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ابن کناب با مشار کت و تسهيلات حمايتي معاونث لمور فوهنكي وزارث فرهنكك و ارشاد اسلامي اپ شده استه. 

















الم لفون 
الأستاذحمّد واعظ زاده الخراساني 
ناصرالتجفي 
قاسم التوري 
حمّد حسن مژمن زاده 
حسین خاکشور 
السیّد عبدامحمید عظيمي 
السيّد جوادسيّدي 
السيّد حسین رضویان 
علي رضاغفراني 
حمدرضانوري 
السيّد علي صبَاغداراي 
آبوالقاسم حسن‌پور 


وقد رض عرض الآيات وضبطها إلى أبيالحسن ا ملكي ومقابلة التصوص 
إلى خضر فيض الله وعبدا لكريم الرّحيمي وتنضيد الحروف إلى الم ولفين 


كتاب نخبة 


مؤقر تكريم خدمة القرآن الكريم في ميدان الأدب المصئف. الاق 
الكتاب التُخبة في الجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة. ۲ق 
مؤتقر الكتاب المنتخب الثّالت للحوزة العلميّة في قم. ۲ق 
الدورة ان لانتخاب و عرض الب والقالات المتازة نی حقل الفرآن, ق 





الملتقى التاني للكتاب الُخبةالّذي يعقد كل سنتين في محافظة خراسان الرضويّة. 1ق 
ملتقى تكرب نخبة الحوزة العلمية في خراسان الرضوية. ق 


ذو ۷۷ 
رود a‏ 
دوق ۷۷۱ 
ذيع ۸۰ 
الاعلام النقول عنهم بلاواسطة 
وأساء کتبهم Ato‏ 
الاعلام المنقول عنهم بالواسطة 
Ato‏ 


2 


يسك 


تصدير 


سم هرمن ن الرحيم 

الحمد لله رب العامينء و الصّلاة و السَلام على : سيد الأباء و المرسلين محمد المصطفى 
خاتم التبتين. وعلى آله الطَيّبين. و صحبه الميامين المنتجبين, و التابعين هم بإحسانر إلى يوم الدّين. 

و بعد. شكرالله تبارك و تعالى لتوفيقه إيّانا في إكمال الجلّد الحادي و العشرین من موسوعتنا 
القرآنية الكبرى السمَاة: «المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلاغته» الحاوي للقصوص اللُمُويّة 
و التفسيرية, و التراسات البلاغية, و الأسرار القرآية. دعمًا و بشارة للذين يتابعون بهوق بالغ 
و صبر ميل جلّدات هذا المعجم. حریصین علی الاستتناس بکتاب رتهم و مدی بلاغته و سر 
|ٍعجازه و الذین هم راد العلوم القرآنيّة في العالم الإسلامي من داخل البلاد و خارجها مُعلنين 
تقديرهم هذا الكتاب كتبًا و شفاهاء مما يستوجخبٌ متاشيكرهم شكرا جزيلًا. 


و قد احتوی هذا املّد (حدی عشة مَأ من حاف الذَال ابتداء من «ذ ك ر» و انتهاء 





ب«ذيع». و كان أكثرها عددا من الا یات «ذل ر», و اقلها: «ذ هل». 
نسأله تبارك و تعامى دوام التوفیق في | کمال هذاالعمل و [نجازه. 
و آخر دعوانا أن الحمدلله ربّالعالمين. و سلا على المرسلين. 
محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلاميّة 
في الآستانة الرّضويّة المقدئسة 


١‏ شوال,عام 1477ه.ق 
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يسك 


ذكر 


/الالفظًا. ؟14مرَة: ٠١‏ امكيّة, الم مدنيّة 
في الاسورة: 01 مكْيّة, 1 مدنيّة 








کرد ۱:۱ كرك 11 

۱-۱ ۳-۱: 

اد لك خی :۱-۵ 

ای 177۱ كرك ۱-۱ 

ار ری ۰:۱۵ ۱-۱۸ 

ارو ۱-۱ الاگری 4:1 

فاذگرون ۱:-۱ ذکُراها ۱:۱ 

ان« ی کون ۳:۳ 
الذاکرین ۱۱:۲ کون ۱۷: ۳-۱۸ 
الذاكرات 1:1 گر ۱:۱ 











۰ لهم وه اراد ج11 


درا 1 
اکن ۱:۱ 
کر ۱.۱ 





اللُصوص اللّْويّة 


امخليل: الذكر: الحفظ للشيء تذكره, وهو مي 
على زكر 
والذ كر: جري النتيء على لسانك. تقول: جرى 









وال لدکر ۰ 
والکردالکتاب الذي فيه تفصيل السدين. و کل 
کناب للائہیاء: وکر 
والذكر: الصّلاة, والدعاه. والثّناء. والأنبيَاء إذا 





رهم أمر فزعوا إلى ذكرالله. أي | 
و ذکر الحق: الصل و جمعه: ذكورٌ حُقوق» و يقال: 





:اسم للتذكير, والتذكير مجحاز'". 
والذكر : معروف؛ وجعه: الذكرة, ومن أجله 
سمي ما إليه: الذاكير. 
و الذاکی: سر ال لایر وان آفرد فشذ ره 
متل مق و مقادیم. 


() رن الاصل بجاوزا! 


والذكورة, و الکور, الذکران: جع کرد 
الكورة. 

والڌکر من المدید: ايه وأسّده. وبه سُمّي 
قاس و نود 
إذاكانت. 





وهوخلاف الأنئى. ومن !| 





وأذكرترالاقة والمرأة. إذا ولدّت ذَثَرًا. وامرأة 
يذذكار, إذا أكترت من ولاد الذكُور. 


ويقال للسُبلى في النتعاء: مسر 
يُسترعليها و ولدت ذكرًا. 

والاستذ كار: الدّراسة للحفظ. 

والتذكر: طلب ماقدفات. 





۳۹:۵ 








ام الكُورة, وه لته لورت 
(۲۸۱:۱) 
الفراء: جاءنا فلان على ذُكر. و لاتقل:. 
يقال: كرت الشيء كرا (إصّلاح المنطق: 6م003 
الذكر: سا ذكركه بلسانك وأظهرئه. والسذكر 
بالقلب. 





(٠1۲:1١ (الأزقري‎ 





تريد: بسوء. فيجوز ذلك (م استشهد بشعر] 
(الأزهري 037:٠١‏ 

یقال: کم کر من ولدلد؟ اي ال کور. 
(ابن فارس ۳9۸:۲) 
أبوعْبَيْدة: يقال: هو مني على زكر وعلى ذُكر, 
الغتان. إصلاح المنطق:138) 





الأخفش: هو [المذاكير] من المع اي لیس له 
واحد. مثل العباديد والأبابيل. (لبموري 004:۲) 
الأصمعي :الت و الك في القليل من الول 
والكتير, و نات والمذكار اللذان من عادتهما أن 
يُولد ها الأكور والإنات. ‏ (ابوتئد: 511 
من أمثال العرب:« ذَكَرّني لسن و کنت ناس 
ضراب مثا للرتجل يسمع الكلمة فيتذ كر بها شين 
(القالي ۹:۱ 
فلاة يذكار: ذات أهوال, و لايسلكها إلا الذَكّر 
من الرّجال. 
و يوم مذكر إذا رمف بالت و المتعوية و كشسرة 
القتل.[ثماستشهدبشمر] ٠‏ (الأزظري 234:٠١‏ 
المذكرة:وهي سيوف شقّراتها حديد ف 
و متونها أنيث, يقول الّاس: [ها من عمل الجن 
(الأزهري 93473 
(وقري 21:۲ 


E‏ فا 























وات له الذكور. ورجل منت وامىراة شنت 
ودک wv‏ 


لا ليل لوكا ل أي ذكر. 
درجل زی 











کر .(ابن سیده ۷۸۷:1 


ذذر/۱۱ 
این السکیت:و یقال: تُذکر اذاولدت دک 
(rey)‏ 
ويقال: SE‏ 
(اصلاح النط: ۳۷) 
»و الذّكر: قراءة القسرآن, 
و الذكر: التسبيح. و الذكر: النتعاء. والذّكر: التشكر, 
والذكر:الطاعة. (لازقري 1۳:۱۰ 
كراع الثمل: ليس في الكلام «فشل» کشر 
على « مول »وه قملان » إلا الذكر. 
ین سیده :۷۸۸ 
الزجاج: ذكرنتةالنتيء أذكره ذكرا. 
راد الرتجل إذكارا إذا ولد الذكور من 
آلولاد. (فعلت و افعلت: ۱۷) 
کرت الرأة: ولدت دک 
(فعلت و افعلت: 4۷) 
يقال: فلان يذكر الناسء أي يغتابهم و یذکر 
عيوهم. 
اوفلان يذكرالله. أي يصفه بالمظمة ويُثني عليه 
إلمايُحدف مع الذكر ماغقل معناه. 
(الأزهري 003:٠١‏ 
















و دك ال أن تفمل كذا وكذا كالقسم. 
ويقول الل للرّجل إذا أنكره: من أنت أذكر؟ 





7 المعجم في فقه لفة القرآن. ع ١‏ سسس 









وگ السیف, يقال: حديد ذَك يلصم بحديد 





أنيث, فا لیف حینشذ مذ گر 
وسیف مذکر [ذا کان کذللد؛ و سیف" 
کان من حدید خالص. و یسم الذگر:الذکارتو 





الذكورة. 

وَذَكالإنسان: معروف, فأمًا قوهم:المذاكير 
فلادري ما واحدهماء ولا تكاد العرب تكلم بها. 
.إذا ولدت ذكي: وإذا كان من. 
عادتها فهي يذكار, و كذلك الثاقة. 

وأرض مذكار: كنبت ذكور العنثب. 

و داهية مُذكر: لايقوم ها إلا الذكور من اماقم 















و التذكار: التفمال » من الذذكر. 
والذكارة:الفعَال من الآخل. 

وناقة مُذَكرة. إذا تهت بالجمّل. 

ورجل ذو ذكرة إذا كان شهمًا. 

وذکور المشب: ضروب منه؛ نحو التتئْشران 
والقلظوان وما أشبههما. 


و كان الأصتعي يقول: ذًكور الب ما يصلح 
للرتجال دون النساء. نحو السك والفالية لیر 
وروي عن عائغة أئها قالت: كان رسول لله 8 





يتطيب بزكارة اليب العنبر والسنك. [واستشهد 
بالتتعر مرتين] ۳۱۰ 





ودکور...و جع على « مُم ول مثل كر وذكورة. 
N:P)‏ 
واحسّب ان بعض العرب یستی الماك الرآمع: 
الذكر. لابن ۳ 
القالي: و هي [الثاقة] مُؤنت وقد تاي 
بأنتى. و قد کرت فهسي شذ کر [ذاجاءت 
بر فان کان من عادبا آن تضع الإناث فهي یناث 
وكذلك يذكار إذاكان من عادتهاأن تضع 
الذكور. ۲۳:۱ 
ال كور:اليوف التي عُيلت من حديد غير 
(Aros) "4‏ 
الأزقسري:يقسال:مازالمكي على ذُكْرٍأي 
ارات 
وقد أنكر بعضهم أن يكون الذكر عيبًا. 
ويقال للمرأة إذا وَلدّت ذَكًا: قد أذكرت فهسي 
مر فإذا كان من عادتها أن تلد الذكور فهي يذكار, 
والرتجل ایا 
و طريق مُذْكر: خوف صمب, و فلاة کر بست 
ذكور البقول, و ذكوره: ما خشن منه وغل و أحرار 























[واستشهد بالشتعر مركين] SES‏ 






اذكه وهو بي 


علی کر وکر وهو ای ايء على 


لسانكء و كذلك التترف. والصّوت من قوله عر 





والذأكرى:اسم للتذكير. 

والاستذكار: الدتراسة للحفظ. 

والتذكّر: طلب شيء فات. 

والذكّر: معروف؛ والجميع: الذَكَرة. ويقال: 
مذاكير و مُدَكِر. كما تقول: مقاديم ومُقدم. 

والذكر: خلاف الأنتى. ويجْمَع على: الذكزرة 
والذكور والكران 

5 خلقه الذکر. ورور 








المرأةذَكَرًا قل أذْكرت. و هي يذكار. 
وجمع الذكّر: ؤكارة أيضًا. 
وأصابت الأرض ذكور ع 

الكثير. 


إذا أصايا المطر 





وذكور الأسْميّة: التي تمجيء بالمطر الشّديد 
والود. 


من الحديد: انِيسُّه و آشده. ویسمی 






(rer 
في حسديث التي كال د.. لشن كلست‎ 

أعرضتالمسالة...». 
قوله: « أقصَرتالنطبة ».آي جئت بها قصيرة. 


ذذر/۱۳ 







بالكبيرة, و أطر إذا جساء 


لقد أذكرتبه. امضوها على ما قال ». 
قوله:ه لد کرت به »اي جامت به دامن 


يقال: أذْكرت المرأة, إذا جاءت بولد ذکره فهسي 
مُدْكر, فإذا كانت من عادتها أن تلد الرجال قيل: 
نت المرأة فهي مُؤ: 
بأنتى. فإذا كان ذلك من عادتها قیل: 
و من العدگین من برویه:« لقد أذ 
یکی E‏ 
جا A1:‏ 
امجوقري: الک خلان الأنتی؛واممع: 
ذَكُور. و ذكرانء وؤكارة أيضًاء مثل حجر وحيجارة. 
والذكر: الؤف؛ والجمع: الّذاكير على غير 
قياس, كائهم فر قوابين لَك الذي هو الفَخْل وبين 
الذكر الذي هو المضو. في الجسع. 
و الذّكر من الحديد: خلاف الأنيث. 
كور ايقل ما منه.و إلى المرارة هو. 
.أي ذوماء. 
ادك الثاقة التي ثسبه الجمّل في املق 












والح 
ويقال: ذهبت ذكْرة الستيف و ذكرة الرتجل. أي 
دما 


7١ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ١4 

وفي الحديث:« أله كان يطوف في ليلة على نسائه 
و يغتصل من كل واحدة منهن عُساا. فسكل عن ذلك 
فقال: إئه أذْكر» يعني خد 

وسيف ذو ذكر, أي صارم. 

ورجل فكي جيّد لكر والميفظ. 

والتذكير: خلاف التأنيث. 


والذکر والذکری, بالکسر: خلاف التسیان, 





وقوهم: اجمله منك على ذُكر و زكر ببعى. 
والذكر: الصّيت والثناء. 


کم ال کرت من لد؟ اي ال کور. 

انتيء بعد التسيان. ودره بسنا 

وبقلبي, و تذگر هو أذرکه غيري و 
قال لله تمالی: و کرد أم 4بوسنت هلر 

آي ذکره مد نسیان, و اصله: تک فاذغم, 

مالمستذ كر به الحاجة. 

المرأة فهي مُذْكر. إذا لدت ذَكرًا. 

التي من عادته أن تلد الذكور. 

un 














و بذ کر بطن من ربيعة. 
ابن فارس:الثال و الک اف والراء اصلان, 





البعير أو شلقه. 


وسَيفمُذكُر: ذوماء. وذو ذٌكر أي صارم. 

وذکور البل: ما غلظ منه.كالحزاى, والأَفْمُوان. 
و أحرار البقول: ما زو کم و کان الشان بقول: 
اكور إلى المرارة ما هي 

والاصل الآخر: دكات" النتيء. خلاف نسنيه. ثم 
حمل عليه الذكر بالّسان. و يقولون: اجعله منك على 
ذُكْر بضمّالذآل. أي لاتثسته. 

أوالذكر:العلاء والنترف. وهو قياس الأصل. 
و يقال: رجل ذو ذكين” أي جيّد رهم 

)۳۵۸۰:۲( 

أبوهلال: الفرق بين الخاطر و الذّكر: أ الخساطر 
يكون ابتداءو يكون عن عرو ب, و الذأكر لايكون إلا 
عيوب لاله إلما يذكر ماعزب عنه, وهو عرض 
بنافي التسيان. 00۰ 

الغرت پین الذکز والعلم: أن الذکر و إن کان ضري 
من العلم. فاته لايستى وك" إلا إذا وقع بعد اللسيان. 
وأكثر ما يكون في العلوم الفترورية. و لايوصف الله 
به, لاه لایوصف با لسیان. 

وقال علي بن عيسى: الذذكر يضا د الستهو. والعلم 
يضاة الجهل, وقد يُجمّع الذكر للثتيء والجهل به مسن 
وجه واحد. 

وأما الفرق بين الخاطر والذكر: قإنالخاطر مرور 
المعنى على القلب. والذّكر حضور المعنى في النفس. 

الفرق بين الثذ كير و القنبيه: أن قولك: ذكر لثمي 
يقتضي أئه كان عالمًا به ثم نسيه, فسرةه إلى ذكره 
ببعض الأسباب: وذلك أ نّالذكر هو العلم الحسادث 























بعد التسيان, على ما ذكرتا. 
ينب لجل على النشيء لم يعرفه قط 
ألاترى أله يبه على معرفته بالزّلازل والصّواعق 
وفهم من لم يعرفه ألبّة. فيكون ذلك تنبيها له كما 
يكون تنبيهً لفيره. و لايجوز أن بذ كره مالم يعلمه قطا. 
0۷ 
هري في المديث «الغرآن د فذگروه»اي 
جليل خطير فأجلُوء وتحوه «القرآن فخم ففطموه », 


نعلا كر فاطسة »أي 












ذا كانت [السيف] شفرته بالا[ 
فهو مذكر. و العرب تزعم أناذلكك. 





من عمل الجن ردقي 
ابن سيده: الذكر: الحفظ للنتي.. والذكرءأيضًا. 
قد نقتم أنه الذكر» لغة 


ره و قلبوا تاء «افتمّل » في 
اهذامع الذآل لغير إدغام. 
وأمّااذكر»و«اذكر»فإبدالإدغام.وأمًا 
«الذكر» و «الذكر» لما رأوها اقلت في الأكر 
الذي هو الفعل الماضيء قلبوها في ال كر التي هسي 





٠١/ركذ‎ 


ومازال ذلك متي على کر وذكر سوام 
أعلى -أي تذكر. 

واستذكر الرتجل: ربط في إصبّعه خيطًا 
حاجته. 

وقال أبوحنيفة في ذكر الأنواء: وأمّاالجبهة 
فلوژها من آذکر الانواء و آشهرهاء فکان قوله: «من 
أذكرهاء إلما هو على «ذَكَُ» إن لم يلفظ به.و ليس 
على «ذكر». لأنّألفاظ فل التعجتب إلساهي من 
فمل الفاعل لامن فعل المفعو ل إلا في أشياء قليلة. 

واستذگر الشي»:درنه 

والذكر: الصيت.و يكون في المخير ال 


یه 











وهمبو قوله تعالی: و 
بای شرف و قیل: معتاه:[ذا 
والذگر :الكتاب الذي فيه تفصيل اين و وضع 
ال 
و الذکر: الصّلاة لله و التعاء إليه وا 






وفي الحسديث:« كانت الأنبياء 91 إذا حرئهسم 
[حسزهم] أس فزعو إلى الذكر ».أي إلى الصّلاة 








بالأكور. قال بعضهم: «إماكم و كل ذكرة شذکرة. 


۲۱ /امعجم في فقه لة الق آن.رج‎ ١ 
ا ُبطل الح قّبالبكاء. لاتاكل من قلّة,‎ 








وأذكّرترالمرأة وغيرها:ولدتاذكس.و في 
الدعاء للحبلی: اذکرّت و ایسترت؛ اي ولدت ذگر 
ویس علیها. 

وامرأة مُذْكر: لدت ذكَرًاء فإذااكان ذل كلما 





وداهية مُذكر: لا يقوم لها إلا ذكران الرجال. 

وذكور الطيب:ما يصلح للرتجال دون الساء. 
نمو اليك والغالية و الذریر: 

وذكور القثب: 4 

وأرض مذكار: ثنبت ذُكور الصثب. وقيل: لمي. 
التي لاثنبت؛ والأوّل أكثر. 

والذكارة: حثل التخل. 

والذّكر: معروف؛والجسع: ذكور. وال مذاكير: 


منسوبة إليه؛ واحدها: كر وهو من بساب: سین 











وملامح. 
والذكر والذكير, من الحديد: أبِيسَه وأجوده. 
والذأكرة: القطعة من الفولاذ. تراد في رأس القاس 

وغیره. 
وقد ذَكَرتُالفأس والسّيف. وقالوالخلاقه: 

الائیت. 
ودک التیف والرجل؛ دئهما 
ورجل ذکیرء نف اي 





شفرته حدید ذکر و نله یست. 
یقول التاس: له من عمل امن [و استشهد بالنتعر 4 
WAY:‏ 





مرّات] 

الراغب: الذكر: تارة يقال و يراد به هب" 
بهاء يمكن للإنسان أن يحفظ ما ييه من المعرفة, و هو 
كالحفظ إلا أن الحفظ يقال اعتبارا بإحرازء. والذكر 
يقال اعتيارً| باستحضاره. 
ال لحضور التتّيء القلب آوالقول, 
و لذلك قيل: الذكر ؤكران: ذكر بالقلب, وؤكر 
بالأسان. و كل واحد منهما ضربان: ذكر عن نسیان» 
وذكر لاعن نسيان بل عن إدامة الحفظ 

و کل قول بقال له کی فمن ال کر اسان قوله 
تال [ثمذكر الاآيات إلى أن قال:] 

اراد کری: كترة الذّكر. وهو أبلغ من الذكر. قال 
تعالى: «رخبت ما رذفری بویی الاب 4ص: 











و تاره 











کالشی 4 آل عمران: ۱۳۱ وقال: ال رن رم 
ان الاعام: ۱۶6 و جمه: ذکور وراه تال 
تعال: کر ره انتوری: ۵۰, وجعل الژکر 
كناية عن العضو المخصوص. 

لكر امراة اي و دنت گر والسذکار: 





عِظَم خلقها. 
وس ذو وگ صارم یبای 
وذكورالقل: :ما غلظ منه 0۷۹ 


انوا :0 





وال أي انا 
ر االحاجة. 

واستذكر بدراسته: طلب بها الحفظ. 

ووَلدذكر وذكور وذكران. 

والحصُن: ذكورة المخيل و ؤكارتها. 

وامرأةیذکار و قدآذکرت.و في التفام 
للمطلوقه:ایسرت و أذکرت اي یر علیها و وتا 
کر 

ومن الجاز: له زرف للاس. اي عییت و شرف, 
و رولیت هالتضرف : ۵+ ورجل 
مذكور. 

وأرض يذكار: ثنبت ذكور البقل. وهي خلاف 
الأحرار التي كؤكل. 7 














شديدة؛ وذلك أنّالعرب كانت تكره أن يج الثاقة 
ذْكرًا فض ربوا الإذكار مثا لكل مکروه. 
ومطر ذكر:شديد 





ذدر/۱۷ 


وأصابت الأرض ذكور الأسييةء وهي الي تجيء 
با لیرد الشّدید و یال 








وقول ذكر: 
وشم ر کر کا قخل. 

وسیف کر ومذ گر وذودگرة. 

ورجل ذَكر. وذهيت كركه. 

وما ولدت النساء أذكر منك. 

ولايفصل مشل هذا إلا ذكورة الرجال. 

ویومذکر. 

ولي علی هذا الم کرحت آي مت ولي عليه 
ذکور أي ضُكوك. 





[و استشهد بالشم ۸مرّات] 
(اساس البلاغة: 0۱4۳ 
لين في الحديت: ه طنب الرجال: ما ظهر 





ويحتمل أن يراد به شدة الرّائحة, أي يما هو أذكى 


رائحة. 

في الحديث:ه إذاغلب ماء الرتجل ماءالمرأة 
-وفي رواية إذاسَبّق _أذكراه, و في رواية:«أذكرت" 
باذن لله عزو جل 

أي: ولدا أو ولد ذَكَا. فهي مُذكر. وإإن صار 
عادتها قيل: يذكار. 

قال عبد لله بن يزيد من او 





وأذكّرئه من التسيان. ۷۵۱ 
أبن الأثير: فيه:« الرجل يقاتل للذّكر. ويقائل 
لیخمد ». أي ليُذْكّر بين الثاس ويُوصّف بالتتجاعة. 





7١ /المعجم في ققه لغة القرآن.._ج‎ ١4 





ومنه الححديث في صفة القرآن:« وهو الذكر 
الحكيم ».اي ارف السکم العاري من الاختلاف. 

وفي حديث عائشة: «ثم لّوا عند الذكر حتى 
بداحاجب الشمس ». 

« الَذكَر«موضع الذكْر كأئها أرادت عند الركن 
الاسود و اج 
ره رهق یت یرادید 
قجیذ اف تعالی. و تقدیه و تیه و یل ناه 

و في حدیت عمر:«ما حَلفت با ذاکر و لا آتراه 
آي مائ حالفاء من قوللد: ذکٌرت لفلان 
حديث كذا و كذاء أي قله له. ولیس من ال دراد 
التسيان. 

ومنه حدیت طاری وی عصان: با لین 
الزبير حين صُرع: والله ما ولد تٍ اللساء أذكر منك » 
ماضيًا في الأمور 

وفي حديث الركاة: «ابن ليُون ذكَر» ذكَر کر 
وکیا وقیل: تنبيها على تفص الذكورية في الزكاة 
مع ارتفاع السّن" و قيل: لأ نالا بن يطلق في بض 
امیوانات علی الذکر والاتشی, كاين آوى. وابن 
عراس, و غيرهماء لايقال فيه: بنست آوى و لابنستة 
عراس فرفع الإشكال بذكرا 

وفي حديث الميراث:« لأولى رجل ذَكر ». قيسل: 
قاله اختزازا من اتی و قيل: تنبا على اتماص 
الرجال بالتعصيب للذ کور 























فجبة تذاكيره »هي جمع الذكَر على غير قياس.[ وقد 
تر كنا بعض الأحاديث حذرًا من القكرار] (177:15) 
الوم ذكرئه بلساني وبقلبي. 
«ذكرى » بالتأنيث و كسر الذآل. و الاسم: كر 
إوالكسر نص عليه جماعة, منهم أبوعْيَيدَة وابن 
بة. و أنكر القراء الكسر في القلب. و قال: جمدني 
على ذُكْر منك بالفتمٌ لاغير,و هذا اقتصر جماعة عليه. 
ويتمدتى بالألف والتضعيف, كرئهو كر ئه 
ما كان فتذكّر. 

والذكر خلاف الأنتى؛ والجمع:ذكور وذكورة 
وذكارة و ذكُران, ولايجوز جمعه بالواو واللون. فإن"' 
لزأ ختص با المقل و الوصف اي یُجمع موکند 
كلف و لام و ما شذ من ذلك فسسموع لابقاس 
عليه 

وال كورة: خلاف الأنونة, وتذ كير الاسم في 
اصطلاح التحاة _معناه لايلحق القمل وما أشبهه 
علامة التأنيث. والتأنيث بخلافه, فيقال: قام زيد 








وقعمدت هند وهند قاعدة. فإن اجتمع المذكّر 
والمؤلث. فإن سيق المذكر. 
أثنت فتقول: عندي ستة رجال و نساء» و عد 








نساء ورجال؛ وشټهوه بقوطم: قام زید وهند, وقامت 
هند وزيد, فقد عبر السابق فبني الفظ عليه. 
واقذكير:الوعظ. 
و الذكر: الفرج من الحيوان: جعه: 
تب و مذاكير على غير قياس. 








(eA 


والذكر:العلاء والثترف. 





تعالى. والنتعاء. والكتاب فيه تفصيل الدّين. و وضع 
الملل و من الرجال: القوي الجاع الأيي: و من المطر: 





تفول: که ذکر: 








الأعراف 
سم لذکیر. کی وی الاب هش 
0 لم. ری 4 الفجر :مس 
ین لدالقوبة: بو وذری‌الدار #ص اي 
222010 .ونالی 
دتم یمه ميد : ۱۸: اي تکیف 
هم إذا جاءتهم السّاعة بذ كراهم. 
0 





اومُذكرةو 








لدت ذَكرا. وهي مُدَكر و يذكار. 
بالضّم: قطعة من الفولاذ في رأس الفأس 
وغيره. ومن التجل والتیف: جدبما: وهوأذگر 





وذكورة لیب ما ليس له رام 

ومااسمك آذکرء؟ بقطع الهسز مسن أذكر: إنكار 
علیه. 

ويك كينصر: طن من ربيعة. 

والتذكير: خلاف التأنيث. والوعظ. ووضع 
لكر في رأس الفاس وغيره. 

راذگ من ۳ 











ون الکیم: دید الصفب. کالذکر کمحسن, 
وهو الخوفی من الطرق. و التديدة من التواهي. 
کال گر کم 

وفلاة يذكار: ذات أهوال لا يسلكها إلا ذكور 
الرتجال. 

الحاجة. 

والذكارة. ال التخل. 





والاستذكار: النتراسة والحفظ. 
وناقة مُذَكَرة الثليا: عظيمة الرأس. لأنّ رأسها نا 
يُستتنى في القمار لبائعها. 
و حواذاکراو کرد کتنکن. 
و القرآن کر کرو أي جليل نبيه خطير 
فاجر اوه اد وی هآ [ذااختلفتم 








؟١ /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج‎ 7١ 
في الياء والثاء. فاكتبوه باليساء. كما صرح بهابن‎ 
مسعود, رضي لله تعالى عنه. م‎ 
الطريحي: في الحديث: م أولياء لله تكقموا فكان‎ 
کلامهم زک أراد الذكر الكلامي؛ وقد اختاروا له‎ 
كلمة التوحيد.‎ 
ومنه في حديث الزكاة: »ابن لبون ذَكَرٌ». قيل:‎ 
ذكَرَالَكر للتأكيد. وقيل: إنالابن يطلق في بض‎ 
الحيوانات على الذكر والأننى كاين آوى واين‎ 
عرس فير تفع الاشكال.‎ 
« و في الحديث:‎ 
البالفة في الذكر والكسبان.‎ 
-ذکره یذ‎ ١ مجع الفة:‎ 





را فصرت نسي ». أراد 


لمعم 





وا 





ج-استحضره. 

۲و ذكر اللعمة: استحضرها مع القيام بواجبها. 

© _ذكر لله:استحضره في قلبه مع تديّر. صحيه 
ذكر اللّسان أو لم يصحبه. 

-واله يذكر عبده: يجازيه با نير و بني عليه في 
الملا الأعلى. 

6-الذكرة 

أ-الاستحضار في القلب مع ادر 

ب-الحديث والقصّة. 

ج -الكتاب أو اكب الغزلة: القرآن أو غيره 
لائها ذَكّر الئاس بالله والددين. 

دالت الذي جاءبالذكر. 


ه#التترف. 

+ الذكرى: 

من الذّكر, أي استحضار التيء في القلب 
والعلم به. 

ب-بعن ا مذكر من كتاب مغزّل وغيره. 

؟-الذأكر: المستحضر لعظمة لله. فهم ذاكرون 
و هن ذاكرات. 
المذكور: اسم مفعول من ذكر. 
تذكير: بعنه على الذكر و الاستحضار 
والتدير. فهو مذكر. 

٠١‏ التذكرة: ما يبعث على الذكر. 

١‏ تدك نی وکر واستحضر و تديّر. 

١7‏ ساذكر: أصلها اذئكر, وممناها: تذكر 


۸ 








تواستحضر فهو مَدکر: 
۱۳ إلذّكر: ضد الأننى؛ و جمعه: ذكور و ذكران. 
:£14( 
العدناني: الذكر و الذکر: ال گر 





و یخطتون من یستعمل الذکر بصن الشذگره 
و يقولون: إن الصّواب هو: الذكر اعتماد! على القَراء 
الذي أنكر الك نی اذ ره و قال:« اجعلتي علی 
کر ماه لاغیر ».ال کر عنده فهو خاص 
باللسان. 

ايد قول القسرًاء تغلب في «القصصيح» 
والرّتختتري في « الأساس »الذي قال: «اجعله متي 
على ذُكُر». أي لاأنساء. و أبوالبقاء في «الكذيات ». 





ولکن: 
يُجيز استعمال الذكْر والذكر كليهما من ار 






في إصلاح المنطق» و اي 
« قل » وه فل», والصّحاح, و معجم مقاييس اللفة. 
والختصار الذي قسال:إنّالم و الكسر بعستى. 
وأبوجمفر اللي« رما كسرواأوله» والسان: 
الم أعلى, والمصباح و القاموس. وحيط المحيط, 
وأقرب الموارد. 

و يُجيز قول التكر. والذكر. والذكر: الجر 
الذي قال: إن الفم لغة قريش, و الفتح لغ و الاج 
والمد والمتن الذين قالو: | الضَم اعلی, و الکسر 
جائزو الفتح غريب. 

واكتفى بإيراد الذكر وحدها ی اد که الوا 
الايه ۱٩.من‏ سورة ام 
ك اله و معجم ألفاظ القسرآن 
الكريم. ومفردات ال نب الاصفهاني والوسيط. 

و هنالك الدكر, و الدكر «دروى ابن سيده أله لغة 
یمه ار نگ ری ار 

و ول لب الاصفهاني نی فردانه: ری 
كثرة الذكر. و هي أبلغ من الذكر ». 

ويقول الأسان: «الذكر. والذكرى. و الذكرك: 








انقيض التسيان ». 
و فعله: ذکره ذگرهز 
وؤكرى» و تذكارا. و ذكرة. 
و أنا لاتصح باستعمال الذكر لأئها كلمة غريبة 





را ور اعن سیویه, 





ذلر/۲۱ 
فعلًا. وأرى أن لاتلجأ إلى استعمال الذكر إلاعند 
الضرورة الُصوى, لان كلمة الذكر كلمة فصيحة. 
ومألوفة. (re)‏ 


تذكارة 





والتواب:ذکار. كما أورده الصّاغاني. ومعنى در 
الشيء: تذكره بعد نسيان. 
مصادر أخرى للقملء ذَكَرَ» وهي: 








استذكر الترس؛ 

.و يقولون: لما حان وقت المذَاكَرَة ذاكر درس 
بالأدب العربي” و الصّواب: لما حان وقت الاستذكار. 
اك درس الأدب العربي. 

وامن معاني استذکر ما يأتي: 





"-استذكر الرتجل: ربط في إصبعه خبطا يُستذكر 
به حاجته. و يسمّى خيط رتم و :رم 

؟ -استذكر الشتيء:درسته للذذكر. والاسستذكاره 
النتراسة للحفظ. (معجم الأخطاء الثتائمة : 58) 

محمد إسماعيل إبراهيم: [نحر مَجمّع هل 
أئه قال في معنى التذكرة: 

مائستذكر به الحاجة وما يدعو إل الذكر 
في معنى « ذَكّر» أضاف:] 
عابه, ومنه قوله تعالى: (أهذاا 
۳ 















۲/ العجم في فقه لغة القرآن...ج 17١‏ 
المادة: هو التذكّر في قبال الغفلة واللسيان. وهذا المعتى 
أعممن التذ كر بالقلب أو باللّسان. 

فالذكر بالسان, كما في: ؤوَإِذَادَكَرْترَبّكَِى 
لقان وخدَة ولا الإسراء:47. ثم ذكر آييات 
أخرى] 

و الذكر بالقلب كما في: جقَلائون لَك رِكُمْ» 
البقرة: 101.[ثم ذكر آيات أخرى] 
الذأكرى: مصدر ذكرته. و ليس باسم مصدر: هن 
اذى للْعاّمينهالأنمام: ١٠.[ثمذكرآبات‏ 
أخرى] 10 

ال کرد مصدر ایشا یکمن ذف را 4 
الاندة: (٩۱‏ ذکر آیات آخری] 

وقد یل «الذکر» علی سا بذک به باق 
فکاله وجود خارجي عن الذكر و مظهر له. كاسالي. 
میت الیرم 














زید عدل: وما 
ذکرآیات آخری] 

التذكير: قلنا مرار"! إن «التفعيل » يدل علی جهة 
الوقوع. و لحاظ نسبة الفمل إلى المفعول به: فإن كان 
کر عیام و"كذكهرى باټات اله يونس ./٠:‏ 
[ثمذكرآيات أخرى] ۱ 

التذكرة: هذه الصتيغة في التفعيل تخفيفاء وحمي 
مسموعة. وي مهموز اللام والناقص كتيرة. ولمسا 
كانت صيغة تفعلة مخففةء فتدل صيغة تفعيل على شدة 








وال دقع راکسا الب بخلاف 





التذكر: هو «التفمّل » و يدل على مطاوعة 






عنما فاد كرون 4 الأنمام: [۸٠‏ ذكر آيات 
أخرى] 

والاثاكر والاذكُر: على تفاغل و تققل. والاصل 
التذاكر و التذَكّر.و كذلك الاذكار قلبت الثاء ذَالًا. 
ويجوز أن يقال الاتاكر والإدكسرء والإذ 
والإذوكر. والتعديد يد لعلى حدة وشدة زائئدة: 
راید کل وال باب البقرة: 361.114 
آیات آخری] 

فاستعمال هذه الصّيغ في موارد تحساج إلى تدك 
بزائد و تک و توجه شدید. ال كر من الا کار وهو 
آلافتهال. 

وأأمًا مفهوم الذّكّر في قبال الأنتدى: فالظاهر أن 
هذه الكلية مأخوذة من التَذَكر بمناسبة كون الذكر 
مَظهرالتذَكّر. ومابه یذ الوال. وهو اتف عنه 
الوارت و انب و التصدي لأموره و لاییصد ان 
تكون في الأصل صفة كالحسن و لشبس مصارت 
بكثرة الاستعمال !سما له. و يدل عليه استعماله في 
مقابل كلمة الأنتى. وهي كما. في ماذتها مؤئكة 
كالفضْلى صفة: ؤوَلَيْسَالذكُ الى آل عمران : 
۳۷( ذکرآیات أخری] 

و اقاجع ال تنبت قل کرحم 
لین 4 الانسام: ۱۶۳ ١‏ (خابص ی وراه 
اسان النشعراه Ne:‏ 
SE‏ 0 با 





















الا 








مزوَيجًا من الذذكور والإناث جميمًا. 
و یشقن لد کر لب دک 4 

القمر: ١7‏ أي يسّرناء في القراءة وفهم معانيه 

لادکارهم و توجههم إلى المقايق. فهل من مد تكر. 

و قلنا: إنّالمدكر من «الاقتعال » و هو يدل على 
طوع واختيار أي اذ كر بإرادةو قصدوحالة 
اختيار. و لما كان القيسير يوجب اقتضاء المورد 
و تیه كر فعقّبه بصيغة الافتعال. وهذا بخلاف 
الاد كر والاذاكر الال على القبول الواقصة بعد 
تفعیل و مفاعلة, آوفي معناهماء کم قلنا. فظهر اطف 
التعبير بهذء الصيغ المختلفة في مواردها. 

وأمًا قولنا إن الذكر في مقابل الغفلة والتسیان» 
فيدل عليه وو لالع من آغنش تسه عن نی 
الکهف: ۲۸.[ ذکر آیات آخری] 

و اما قوم: کر و المذکار فیمن تلد دک 
وأشباههاء فمن الاشتقات الاتتزاعي: 

ولايخضى أنّالسذكر هو وسيلة الارتياط, 
و علامته الغفلة عمًا سواه و نسياته, فمن اشتغل بقليبه 
و لسانه بذكر لله تعالى. فهو مُصرض عن الاشتغال 
بشيره. وغافل عن هويّه وعمًا تشتهيه نفسه: 
و این اه کیرات آعه اه هم مقر 
یا 4 الاحزاب: ۳۵[ ذکر آيات أخرى] 

A: 


























کان یر جوا فة الوم الاجر و کر اه کر 
الاحزاب: ۲۱ 
ابن عبّاس:بالّسان و القلب. (ror)‏ 
الطَيّسري: يقول: و أكثر ذكر الله في المسوف 
والنتدة والرخاء. (VAN)‏ 
الماورد : 
أحدهما: أي استكثر من العمل بطاعته تذكُرًا 
الأوامره 
الثاني: أي استكتر من ذكرالله خومًا مسن عقابه, 
وکچاء لتوابه CM:‏ 
الطوسي: معناه: یذ کره تعالی ججمیع صسفاته. 
ویدعوء با فیستحق بذ لك التواب من جهته. 
(۳۲۸:۸) 
الواحدي اي ذكرًا كتيرا: وذلك أن ذاكر الله 
متبع لأمره. بخلاف الغافل عن ذكره. ‏ (474:6) 
متله اطبرسي (4: ۳2۹ و ابن ا جوزي (1: 
u‏ ا 












۳۳۷ 





اقرط خوفا من عقابه و رجاء ناب 
Nott)‏ 

أبوالسعود: أي وقرن بالج اءذكرلةء 
< كدير »أي ذكر! كتير! أو زمائا كتيرا. فإ نّالابرة 


۲۱ /العجم في فقه لفة الق آن..ج‎ ۴٤ 
على ذكره تعالى تسؤدي إلى ملازمة الطاعسة, وا‎ 
۲۱۷۰۵ یتحقق الا نتساء برسول ال‎ 
البرروسَوي: لأنفي الذكر. وهو كلمة «لاإله‎ 
إلا لله » نف ناگ هما قدمان للسّائرين إى لله‎ 
تعالى و جناحان للطائرين بالله. مما يخرجسون مسن‎ 

ظلمات الوجود الجازي إلى نور الوجود الحقيقي. 
كنا 

الآلوسي: [نحوأبي السُّعود وأضاف:] 

و ثما ينبغي أن عم اله قد صرح بصض الاجلة 
کالووي آن کر اش تعالی -العتر شرع -ما یکون في 
ضمن جملة مفيدة: كسبحان لله و الحمد له و لاإله إلا 
الله والله آکبر و لاحول و لاقوة | بان و نحو ذللیه 
ومایکون بفرد لايم شرعًا ذكرئاء غو له او تادراو 
يع أو بصير |ام یقدر هناك ما یصیر به ا لفط 
كلامًاء والئاس عن هذا غافلون؛ و ا ھم جائ 
أن الذكرالمتعبّد ببعناء لايُتاب صاحبه مالم يستحضر 
معناء. فالمتلقّظ بنحو « سبحان لله و لاله إلال »إذا 
كان غافلًا عن المعنى غير ملاحظ له و مستحضر 
الايئاب إجماعاء الئاس أيضًا عن هذا غافلون. 

OMY 
كنابة عن إقامة القرائض المخمس.‎ 
(eo: 

فضل الله: فكان معه في كل أحواله, حتّى لم يغفل 
عنه في أيّة لحظة,في كل مواقع المراقية والحاسبة 
والجاهدة و المعاناة. 














(FA 14) 


وکام ربوفصلی. الاعلی: ۱۵ 
الي ت « هي العلوات النسس, و المافظة 
عليها حين يُنادى بهاء الا هتمام وا 





(التملي 
أبن مُسعود: رحم لله امرء تصدق ثم صلّى. 





۳۸۵۰: 


(EY: راب‎ 

این عبّاس: با لصّلوات ال منمس و غيرها. (00۸) 

وحد اه سبحانهو تعالی. ‏ (الطَري ۱۲: 04۷) 

با نوف فعیده و صلّی له. . (الواحدي 4۷۱:۵) 
ذکر معاده و موقفه بین يدي رټه فصلٌی له. 

)۲٤١ ٤ (الزمخشتري‎ 

أي كبر في خروجه إلى العيد. و صلّى صلاة العيد. 

(الفخرالركزي 1143 

أبن عمر: أفلح من تصدق قبل مروره إلى العيد. 
وصلَى مع لام 

مله أبوالعالية,.و. 

الضّحَاك:و ذکراسم ره نی طریق الصلی فصلّی 








صلاةالميد (التنختري :۲6۵ 
حدیث آئه سل عن 


الإمام الصّادق ٠!‏ 





جل كن )قال:] 
من اخرج الفطرة. [ قل له: ورام رب 
فصلی هقال:] 
خرج إلى ان فصلی. . (الكاشاني ۳۱۷:۵) 


مُقاتل:و ذكر ريّه بالتوحيد في الصّلاة فصلى له. 
(القخرالرازي 048:01 


الإمام الرّضا ب ز حديث أله قال لرجل: 
امن قولە تمالى: $ 4 
قال كلما ذكر اسم ريّهقام فصلى. اه کف اه 
هذا شططًاء قال: فكيف هو5 فقال: كلّما ذكر اسم ريّه 
ا (الكاشاني ۳۱۸:۵) 
أهل التأويل في تاوسل قوله: 
قصَلّى » فقال بعضهم: معنى ذلك: 









وقال آخرون: بل معنى ذلك: وذكر الله ودعاه 
ورغب إليه. 

و الصّواب من القول في ذلك. أن يقال: وذكر لله 
فوحده. ودعاء ورغب إليه. لأ كل ذلك من ذكر لي 
وام يخصّص لله تعالى من ذكره نوعًا دون نوع. 

664 

لقم صلاة القطر والأضحى. 61 

القعلبي: أي وذكر ربّه. و قيل: وذكر تسمية ر: 
و قيل: هو تكبير العيد. فصلّى صلاة العيد. وقيل: 
الصّلوات الخمس...و قيل: الصّلاة هاهنا: النّعاء. 

0۸:۱۰ 








ماوّرادي: فیه ستة 
أحدها: [قول ابن عبّاس] 

القافي: أن يدعوه و يرغب إليه. 
ا 





أن يستغفره و يتوب إ ليه. 
الرآبع: أن يذكره بقلبه عند صلاته. فيخاف عقابه 
ويرجو توابه. ليكون اسستيفاؤ» لها وخشوعه فيها 


يحسب خوفه ورجائه. 


ذذر/۲ 


الخامس: أن يذكر اسم ربّه بلسانه عند إحرامه 
بصلاته. لأكها لاتنعقد إلابذكره. 








ادس:آن یفتتح کل سورة ب يسنم اله 
ان لیم 4 (roo:‏ 

الفشَيْري؛ ذكر اسم ريه في صلاته. و يقال: ذكره 
بالوحدائيّة وصلى له. :۳۸۷ 

الواحدي؛ [نقل رواية التي وقال:] 

وجماعة من المفسرين يحملون الآيتين على زككاة 
الفطر و صلاة الميد ۷۱:۸۱ 

البقوي: خرج إلى العيد فصلّى صلاته. [إلى أن 
قال: 

قال بعضهم: لاأدري ما وجه هذا التأويل؟ لأن 
هه ستورة ی و يكن ببكّة عيد و لازكاة فطر. 

قلت: يجوز أن يكون التزول سابقًا على الحكم, 
کم تال لت جل هب لد »۷ فالورت 
مکی وظهرأثر اميل وم الفخع؛ حى قال عليه 
الملا والتلام:«أحلت لي ساعة من نهار 
و كذلك تزل ية وزم المع ويور نال ر 




















ام ریم ی 4 الاعلی : ۱۵و ذکر 


۶عن علي رضي الله عنه أه التصدق بصدقة الفطر. 
وقال: لاأبالي أن لاأجد في كتابي غيرها. لقوله : قد 
قلح من کی اي اعطی زکاة الفطر. .فتوجّه إلى 





/المعجم في فقه لغة الق 
المصلّى فصلّى صلاة العيد. (, 
تكبيرة الافتناح. 

وبه يحت على وجوب تكبيرة الافتتاح, و على 









أئها ليست من الصّلاة, لأن الملاة معطوقة عليهاء. 
وعلى أنّالافتتاح جائز بك ل اسم من أسمائه عزو جل. 
:14 

نحو اتف :۳۵۰ 


این العريي: نها مسلان: 

المسألة الأولى: قد بي أنّالذذكر حقيقته [لما هو في 
القلب, لأئه حل التسيان الذي هو ضده. والضّدان 
إنما يتضا دان في امل لواجب, فأ وجب الله بهذء الآ.ية 
الئيّة في الصّلاة خصوصًا. وإن كان قد اقتضاها عمومًا 
روا إل درا مُطيِص يلم 
الدّينَ »البيّنة : 0 و قوله ذه إنما الاعمال بالتيّات.: 

۱ و الصتلاة ام لاعسال. و رأس الب ادا ول 
الثيّة في الصّلاة مع تكبيرة الإحرام, فن الأفضل في 
كل نة بفعل أن تكون مع الفمل لاقيله.و إئما رخص 
في تقديم نبّة الصّوم لأجل تعذّر افتران الثيّة فيه بأوّل 
الفعل عند الفجر, لوجوده والناس في غفلة.و بقييت 
سائر العبادات علی الاصل. 

و توهّم بعض القاصرين عن معرفة الح ق أن تقديم 
الثيّة على الصّلاة جائز. بناء على ما قال علماؤنا من 
تبويز تقديم الثيّة على الوضوء. في الذي يشي إلى 
التهر في الفسل. فإذا وصل واغتسل نسي انب 
قال: فکذ لك الصّلاة. وهذا القائل تمن دخل في قوله 
نشی مُكيًا على رجهم » الك :۲۲. 

















و قد يتاه في كل موضع يعتري فيه. و حقّقنا أن الصّلاة 
أصل متقق عليه في وجوب الثيّة. والوضوء فرع 
مختلف فيه, فكيف يقاس افق عليه على المختلف 
فيه. ويُحمل الأصل على الفرع. 

السأنه الانة:قوله تصالی: ود کرام رو 
قصلی 4 (ذاقن: له ال کر النيبلّسان ال 
ذكر القلب. المعبّر عنه بأئه مشروع في الصّلاة مفتتح به 
في أوّهاء باتفاق من الأئمّة. لكئهم اختلفوا في تعيينه,. 
فمنهم من قال: إل كل ذكر حتّى لو قسال: «سسيحان 
الله » بدل التكبير أجزأه. بل لو قال بد لاله أكبر: 
«بزرك خداي » لأجزأه. منهم أبوحنيفة. 

و قال آبویوسف: بُجزئه اله الکبیں و لله اكير 
وَلِنهالأكبر. 

«وقال الشتافعي” يُجزئه الله أكبر والله الأكبر. 

ووقال غبالك: لايبزئه إلا قو له لله أكبر. 

فأمًا تملّق أبي حنيفة في الذّكر بالعجميّة بقوله 
تعالى : إن هلدا فى الممحف الأول « حفر 
رهم موی 4الاعلی: ۰۱۸ ۰۱٩‏ فياتي ذکر وجه 
التقصي عنه في الآآية التي بعد هذه. إن شاء الله تعالى. 

Me 

ابن ذكرالله في طريق المصلَى إلى أن 
يخرج الإمام. و الصّلاة هي صلاة العيد. وقد روي هذا 
التفسير عن الي كل (۵: 6۷۰ 

الطبُرسي قيل: ذكر لله يقلبه عند صلاته. رجا 
توليه وخاف عقابه. فإن الخشوع في الصّلاة بسب 
المخوف والرتجاء. 























قيل: ذكراسم ريه بلسانه عند دخوله في الصّلاق, 
فصلّى بذلك الاسم. أي قسال: الله أكير. لأنّالصّلاة 
الاتتعقد إلايه. 

وقبل: هو أن يقت ب یلم اه رن لیم 
ويصلّي الصّلوات المخمس المكتوبة. (۷:۵) 

القطرالرازي: ففيه مسائل. 

المسألة الأولى: ذكر المفسرون فيه وجوطار 

أحدها: قال ابن عبّاس: ذكر معاده وموقفه بين 
بدي ره فصلی له 

و اقول: هذا اتفسیر متعین, وذلك لان مراب 
أعمال المكلّف 
القلب. و ثانيهها: استحضار معرفة لله تعالى بذاتي 
و صفانه و أسمائه. و ثالثها: الاشتغال بخدمته. 

فا لرتبة الأولى: هي المراد باز كية في قو له: فق 
حم کی 4الاعلی: ۰۱۵ 

و انها هي المراد بقوله: لوك 
الذكر بالقلب ليس إلا المعرفة. 

وثالتها: الخدمة وهي المراد بقوله: لَقَصَلّى 4 
قن الصّلاة عبارة عن التواضع والخشوع. قمن استنار 
قلبه بعرفة جلال الله تعالى و كبريائه. لابد وأن يظهسر 
في جوارحه و أعضائه أثر الخضوع والمخشوع. 

وثانيها: قال قوم من المفشرين. قول: لح 
کی 4 يعني من تصلق قبل مسروره إلى العيادء 
وکسم یی يعني م صلّى صلاة العيد 
بعد ذلك مع الإمام. و هذا قول عِكْرمَة وأبي العاليية 


وابن سيرين وابن عسمر. وروي ذلك مرفوعًا إلى 





نة: فأوّها: إزائة العقائد الفاسدة عن 









ذلر/۲۷ 
اللي 3 

وهنا التفسير فيه إشكال من و. 

الأوّل: أن عادة الله تعالى في الق رآن تققديم ذكر 
الصّلاة على ذكر الزكاةء لاتقديم الركاة على الصّلاة. 

و القاني: قال التملِي: هذه الستورة مكية بالإجماع. 
وم يكن بك عيد و لازكاة فطر. 

آجاب الواحدي عنه باه لایتم آن یقال: لس 
كان في معلوم لله تعالى أن ذلك سیکون, أننى على من 
فعل ذلك. 

وثالتها: قال مُقاتل: 3 کی هاي 
تصدّق من ماله. وذكر ربّه بالتوحيد في السّلاة فصلّى 
له. و الفرق بین هذا الوجه وما قبله:آن هسذا یتساول 
و اسلا الفروضتین, والوجه الاوّل ليس 














زک المال. بل زكاة الأعمال. أي من تطهر في أعماله 
من الریاء و اتقصیر لأنالفظ العتاد آن یقال ف 
المال: زكّى و لايقال:تركى. قال تعالى: ومن 
ای نی تشد فاطر: 1. 
وخامسها: [القول الخامس لابن عبّاس] 

وسادسها:الممنى: وذكر اسم ريّه في صلاته, 
ولاتكون صلاته كصلاة النافقينحيت يسراؤون 
الئاس و لايذ كرون لله إلا قليلا. 
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الأنّالصّلاة معطوفة عليها. والعطف يستدعي المقايرة. 

واحتج أيضًا بهذه الآية على أن الافضاح ججائز 
بك ل اسم من أسمائه. 

وأجاب أصحابنا بأن تقدير الآية: و صلّى فذكر 
تقول: أكرمتني فزرتني وبين 
أن تقول: زرتني فأ كرمتني» ولأبي حنيفة أن يقول: ترك 
العمل بفاء التعقيب لاججوز من غير دليل. 

والأولى قي الجواب أن يقال: الآية تدل على مدح 
كلمن ذَكر اسم الله فصلّى عقييه. و ليس في الآية بیان 
أن ذلك الذكر هو تكبيرة الافتتاح. فلملٌالمراد به أن 
من ذكر لله بقلبه وذَكَر ثوابه وعقابه. دعاء ذلك إلى 
فمل الصّلاة. فحينئذ بأني بالصّلاة التي أحد اجزاتها. 
التكبير. وحينثذ يندفع الاستدلال  )04:۲١(‏ 

نحوهالگبسابوري: 

این عري: ووذکر انم رنه ه اي لابسم 
الداص اي بر به بإفاضة كماله. الذي يسال ره 
بلسان استعداده كالمليم للجاهل. والمادي للضّال 
ذاته اي غفل 
هو عنها بصجاب الآثاروالميشات. و صفات الئفس 
و سائر الظلمات, كما قال: (لسُوااله أيهم 
ما مشر: ۱۹و ذکره تترتقه. و طلب كمالله 
اللخصوص به.بالتأييد اباي و التوفيق الإهي. 

VA: 

اقرط [ذكربعض الأقوال وأضافة] 

وقيل: هي تكبيرات العيد. ۳۲:۲۰ 

البيْضاوي: «ودکر سم م6 بقلبه و لسانه 





اسم ره ولافرق: 


۷۳۰ 











ی ». کترن: یمامت ری 4 ط: 





۶ ویجوزان براد بل لتحرم.وقیل: 
کی 4 تصدق للقطر. ودک انرب هکره 
يوم العيد. قصلّى صلاته. (o04:‏ 

محوه آبوالشعود. (TY‏ 


أبوحيّان: أي وحده. ل يقرنه بشي ممن الأنداد, 
وَقَصَلّى أي أتى الصّلاة المفروضة, وما أمكنه من 
التوافل. والمعتى: أئه لما تذ كر آمن بالله. 
برعنه تعالى أنه أفلح من أتتى بهاتين 
العبادتين: الصلاة والزكاة, واحستج بقوله: و در 
اسم ريه على وجوب تكبيرة الافتتاح.و على أله 
جائز بك ل اسم من أسمائه تعسالى. وأهسا ليسست مسن 
الصتلاة. لأنالصّلاة معطوفة على الذكر الذي هو 
تکبيرة الافتاح, و هو احتجاج ضعيف.  )٤1۰:۸(‏ 

الشر بيني : بقلبه و لسانه مک ی 4 اي 
الصلوات الخمس.[ثمأدام بنقل الأقوال] (: ۵۲۳) 

البُرُوسَوي: [نحو التنضاوي وأضاف:] 

لكن لايختص' الذّكر عند المنفيّة بأن يقول: لله 
اكبر. لعموم الذّكر. ودل!لعطف بالفاء التعقيبيّة على 
عدم دخول القكبير في الأر كان, لأن العطف يقتضي 
امغايرة بين المعطوفين. [م تقل كلام القخرالرازي 
واضاف:] 

قال بعضهم: خلق لله وجهًا يصلح للسّجدة, 
وعيئًا تصلح للعبرة. وبدئا يصاح للخدمة,وقليا 
يصلح للمعرفة, وسرءًا يصلح للمحبّة, فاذكروانعمة 
الله عليكم حي زيّن ألسنتكم بالشتهادة, و قلوبكم 





م 








بالمعرفة. وأبداتكم بالعبادة.[إلى أن قال:] 

وفي الآية إشارة إلى تطهير التفس عن المخا لفات 
التترعيّة. و تطهير القلب عن احبة النيويّة, بل عن 
جه إلى لله تعالى بقدر الاستعداد, 





(41) 


لابلسانه مع غفلة القلب؛ إذ مثل ذلك لاشواب قيه. 
فلاينبغي أن يُدخل فيما يترئب عليه الفلاح. والذذّكر 
القلبي باستحضار اسمه تعالى في القلب. وان ان 
ممدومًا بلاشبهة .إلا أنَّإرادته بخصوصه ما کر 
خلاف الظاهر. و حکاه في « جمع البيان » عن بعسض. 
وماروي عن ابن عبّاس مسن قوله: أي ذكر معاد 
و موقفه بین يدي ريه عرو جل/ ظاهر فيه و في |ام 
لفظ اسم 

وذهب بعض الحنفية إلى أن ا مراد مكذ اا زک 
تكبيرة الافنتاح. كاله قیل:و کر للافحاح چفصتلّی) 
أي الصّلوات الخمسء كما أخرجه ابن المنذر و غيره 
عن ابن عباس و روي ذلك في حديث مر فوع. 


#المفروضة, وما أمكن من التوافل. 








الترلدوالعتلاه مع أ نّالأحتياط في العبادات وأجبء 
فلایضر ال حتمال. وعلی آن الافتاح جائز يكل اسم 
من أسمائه عر وجل وهو ظاهر, و على أن القكبيرة 
شرط لاركن للعطف بالقاء. وعطف الكل على الجزء 


كعطف العام على المخاص: وإن جاز ایکون با مح 





ذلر/۲۹ 


آله لو سلّم صحته بتكلف, فلابد له من نكدة ليدّعي 
وقوعه في الكلام المعجزه فحيث ل تظهرم يصح 
ادعاؤه. وبناء الركنيّة عليه. والإنصاف أئه مع ما 
سمت احتجاج ليس بالقوي. 

وقيل: هو خصوص یناعم 





اسم بج كر يوم العيد. فَصَلُى م:صلاة العيد. 

وعن جماعة من السلف ما يقتضي ظاهره ذلك 
وب بأنّالصّلاة مقنّمة على الركاة في القرآن. و أن" 
السورة مکی ولم يكن حينئذ عيد ولافطر. ور أن 
ذلك إذا ذكرت باسمهاء أما إذاذكرت بفمل فتقديها 
شیر آبطرد.ومنه طفلا مق ولاصتلسی #القيامة: 
:9 

على أب جوز آن تکون مخالفة الصادة هاهنا 
للإرشاد إلى أن هذه ال كاة لمقدّمة قولا ينبغي تقديها 
فملًا على الصّلاة. هذا ككانوا يُخرجونها قبل أن 
يصلّوا العيد. كماجاء في الآثار. 

و كون السورة مك شير مُجْمّع علیسه.و علسی 
القول كينها اّذي هو الأصح يكون ذلك نما تأر 
حكمه عن نزو له 

وأقول: يجوز أ, 
بقلبه ووَذَكَرَاسْمَ ريدم أي قبالة 
الاإله إلاالله. وَقَصَنُى بهأي الصلاة المفروضة. 

وأخرج ابن أبي حاتم واين جرير وابن المنذر عن 
ابن عباس ما يؤيّده. فيكون کی 4 إضارة إلى 
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التصدیی بابمنان, و ذکر انم رم 4 اتطق‎ 


بالأسان, و ی 4 ای المسل بالارکان: لسن 


الصّلاة عماد الدّين, و أقضل الأعمال البدئيّة. وناهية 
عن الفحشاء والمدكرء فلابدع أن تسذكر. فيراد جع 
الأعمال البدنية و المبادات القاليية. 

اقتصر على ذكر الصّلاة. أن الفرائض 
والواجبات البدنية م تكن تامة يوم نزول الستورة, 
و كانت الصّلاة أهمّما نزل إن كان نزل غيرها. 





و 


وقد روى عطاء عن ابن عبّاس. و يزيد اللحوي 





ريك ثم إنمن رادف '"لاإله إلالله محمد رسو اق 
و كان ذكر لله تعالى المطلوب هو ممصوع الججما إتين.. 
فلابعد في أن يراد من ذكره تعالى في الآية. 

و إذا اعثير الإثيان باسمه عر وج في الجمْلة 





الثّانية على الوجه الذي أت به. ذکر له تصالی. کان 
أمر الإرادة أقرب. و هذا الوجه لايخلو عن حُسن. 

و كلمة! قَدُ) لما أئه عند الإخبار بسوء حال 
امتجئب عن الذذكر في الآخرة, يتوقع الستامع الاخبار 
بحسن حال المتذكر فيها. ولاييعد أن تكون الجملة 
مستأتفة استثناقًا. جوابًا لسؤال نشأ عن بيان حال 
المتجئب.والّكوت عن حال التذكر الذي يخشى. 
فكائه قيل: ما حال من تذكر؟ فقيل دنله ی 








()في الأصل:رداف!! 








6 انا 3 

و جوز أن يُحمل کی علی إيساء الزككاة. 
و صي 4 على إقاسة العشلاة كآية. 
الصلوةلذِكرى بظة: 18 لا عهد في كلامه تعالى من 
الجمع بينهما في عدة آيات, لأئهما مبدأ كل خير 
.و عنوان السّعادة. 

الكن قيل عليه: بأن المعهود في التغزيل الكسريم 
تقدام ألصّلاة. وأجيب يأئه لاضير في مخالفة المادة, 
مع انا لجاوي تقديها إذا ذكرت باسمها. أما إذا ذكرت 
نعل مأخوذ منها. فلاكقوله: مادق وَلَاصَلَى » 
القیمة: ۳۱.والاول اظهر لاله ال و اعم وهو 
اکتر فائدة. 0۳:۱۷ 

الراغي: منم رنه نی .اي 
و أحضرفي قلبه صفات ره سن المسلال و الکسال. 
فخضع لجبروته و قهره. فإ نّامرء مت تذكر ريه العظهم 
وجل قله وخاف من سّطو: 
منه ورهبة لجلاله. كما قال في آية أخرى: لما 
اقلوم) 
0۸۳٩‏ 
سید قطب:و الترگي:التطر من کل رجسس 





وامتلات نفسه خشية" 









و ذنس, والله سبحانه يقير أنهذاالّذي تطضر وكر 
اسم ريه فاستحضر في قليد جلاله قصلي إما بعت 
خشع وقنست. وإمًا بممنى الصّلاة الاصطلاحي: 
فكلاهما يمكن أن ينشأ من التذكَر واستحضار جلال 
لله في القلب, و النتعور بجهابته في الضّمير. (1: 07845 

ابن عاشور: و فعل 
يكون من الذكر اللساني الذي هوبكسر الذال. 
فیکون کلمة اسْمَرَبه مر ادا بها ذكر أسماءلله 
باتظم. سل قول: لا له لاش و قول: کر . 
وسبحان لله ونح ذلك. 

ويجوز أن يكون من الذكر بضمّالذال وهو 
حضور النتيء في الئقس الذاكرة والمفكّرة. فتكون 
كلمة لام )مقحمة. لندل على شان لله و مات 
عظمته. فن اسماء لله اوصاف کمال. 

و تفريع صلی )على کر 
كلاالوجهين. لأ ّْالذكر بعنبيه يبعث الذاكر على 
تعظيم لله تعالى اقرب إليه بالصّلاة التي هي 
خضوع واه 

وقد ربت هذه ال نصال اللات على الآية على 
ترتيب تولّدها. فأصلها: إزالة الخبائة التقسيّة من 
عقائد باطلة. وحديث الفس بالمضمرات الفاسدة, 
وهوالمشار إليه بقوله: زکسی 4 استحضار 
معرفة الله بصفات كماله و حكمته ليخافه ويرجوه. 
وهوالشاربقله: و سم ریوک الاقبال على 
طاعته وعيادته, وهو المشار إليه يقوله 4 
والصّلاة تشير إلى العبادة, وهي في ذاتها طاعة 
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أكْب»العتكبوت: 10. 
المراد بالذكر هنا: ما يقرب من الخير. 
و ییقد عن اش ما حرکة اسان من حیت همي 
فليست غاية في نفسها. و لاشيء من أمر الله و نهيه إلا 
وهو وسيلة لفمل امخير والبُمد عن الشير؛ و كفى ديلا 
على هذه الحقيقة قول الرسول الأعظم ا4 « إلا 
لأقْم مكارم الأخلاق ».و قوله تعال: وما 
آرستان لا رخف للالمین 4 لاییاه: ۱۰۷ تا 
الصّلاة فالمراد بها الصّلوات المخمس. لأئها عمود 
الدّين. (oor)‏ 

إلطباطّبائي؛ الظاهر أنّالمراد بالذكر: الذكر 
اللفظي: و بالملاة: التوجه ا ماص المشروع في 
!اسلا 

وال یتان بحسب ظاهر مدلوظما على العسوم, 
لكن ورد في المأثور عن أئمّة أهل البيث 93 الها 
نزلتا في زكاة الفطر و صلاة العيد. و كذا من طرق أهل 
الستة. لك 

عبد الكريم الخطيب:إشارة إلى أن الصّلاة 
مركبة على ذكر الله. قمن م يذكر لله سسيحاته. 
و يستحضر جلاله وعظمته فيما يذكر من أسمائه 
و صفاته لایخشم قليهلله. و لايصلي له. 

و في ذكر الصّلاة على أئهاالأثر المترئب على ذكر 
الله إشارة إلى أنّالصّلاة, بمافيها من ولاء و خضوع 
وركوع وسجود. هي أكسل الوسائل. وأعظم 










7 /المعجم ن فقه له لت آن.رج ۲۱ 





ب بها العبد إلى ريّه.و من هنا كانت 
رأس العبادات, و ملاك الطاعات. و هي شريعة كل 
ي و دعوة كل رسول ی قوس بعد الإيان بام 





و یقول سبحانهعلی لسان عیسی: وان 
الرکوعمادشت ی مریم : ۳۱. 

و في ذكر الله سبحانه و تعالى بالربَوييّة من بين 
أسمائه الكرية كلّها إشارة إلى أنالذي يذ كر الإنسان 
اعد هو رتیه و شنسته. و انعم علیه بالیجاد. 
والمخلق على هذه الصّورة او 

مكارم الشتيرازي: والجدير بالذكر أ نالآيات 
مل البحت تتدتت عن ال کالم ذکر اقب 
الصّلاة. 

وقد أشار بعض المفسّرين إلى هذه لمر انيعد أ 
جوا بالراحل العمليةالقلائه للمکلّف: 

الأول: إزالة العقائد الفاسدة من القلب. 





۵۳۵ :۱۵( 





الان حضور معرفة الله وصفاته وأسمائه في 
القلب. 

الثالئة: الاشتغال بخدمته. وي سبيله جل و علا. 

ويكن القول: إن الصّلاة فرع لذكر لله. فإذا 
م يذكر الإنسان ريّه. م يسطع نور الإيان في قليبه. 
وعندها فسوف لن یقوی علی الوقوف للعلاة, 
والصّلاة الحقة هي تلك التي يُصاحبها التوجّه الكامل 
والحضور التَامّبين يديه عرّو جل وهنان: الوه 
والحضور إلما يحصلان من ذكره سبحاته و تعانى. 











أمّا ما ذكره البعض» من أن ذكر اله هو قول:« لله 
أكبر ٠‏ أو د بسم لله الرحمن الرّحيم » في ب اية الصّلاة. 
فإئما هوبيان لأحد مصاديق الذكر ليس إلا. 
اليك 
فضل الله: كاسم َبّهٍَصَلّى » في ما ققلد 
الصّلاة من معنى القرب من لله في الطاعة لأوامره 
ونواهيه, والتجسيد العمل للعيودية, حتى لايشفله 
عن لله مال أوشهوة او طمع, في أي شيء من حطام 
الما انیا کان منیا لرضاه سبحانه و تصالی. 
وهذا هو خط الفلاح الذي يلتقي بالمصير الأخروي 
الستعيد في رضوان الله و في نعيم جئته الذي أعده الله 
لذن يعيشون الحضور القبي» الموصول به تعالى. 
الِيكبتحوّل إلى ذكر في القلب. وعلی اسان و في 
العمل احيث يعسيش الإنسان المؤمن صلاة الفكر 
والروح والهسد. Wir)‏ 





در :91-06 


من اه 





سس ول ر/۳۳ 


لیس الامر کما یقول هوّلاء الشر کون في هذا القرآن. 
من له سحر پوت وأئه قول الیشر. و لکله تذکرةمن 





شاء من عبا اه این ذکرهم له بهذا اقآ 
فائعظ فاستعمل ما فيه من أمر ا ونیه 





ذكره:ومايذكرون هذا القرآن فيتعظون به. 
و يستعملون ما فيه إلّا أن يشاء لله أن يذ كروه, لاله 
لاأحد يقدر على شيء إلا بآن يشاء لله, يقدره عليه. 
و يعطيه القدرة عليه. ۳۲۳۰۱۳ 

۳ 
من شام ره اي من شاب ان 
يتذكر به. فعل, لاله قسادر علية- تم 
آنیضاء اه 4 من قر بای 
فعلى الحخطاب. ومن قرأ بالياء. فعلى الإخبار عنهم. 
و معناء: ليس يذ كرون و لايتعظون بالقرآن إلا أن 
يشاء الله. و معناء: لا و اه شاءه له, لاله طاعة, واه 











يريد الطّاعات من ۸۸:۱۰ 
ی : د 4 تذكير و موعظة, (فَمَن 
۳۸۸ 





اليقوي: [نحو الواحدي و آضاف:] 
یرون 4 ترآ نافع و یمقوب:( دک 





كرون) 





الم وال خرونبالیاء. 0۸:۵ 
المخشري: (له کرد 4 يعني تذكرة بليفة 





كافية منهم أمرها في الكفاية 





“)أن يذكره 


ولاينساء ويجمله نصب عيته فمل. فإن نفع ذلك راجع 
اليه 





قر لالا فی ممن الذكرأوالقرآن. QAA:E)‏ 

وه القخرالرازي(۳۰: 4۲۱۳ و السفي(6: 
۳ :۰ 

ابن عطيّة: وَفَمْنْشَاء » وقّقه لله تعالى لذلك, 
ذکر معاده فعمل له. ثم أخبر تصالى أن ذكر الإنسان 
معاده و جريه إلى فلاحه. ما هو كله بمشيئة الله تعالى, 
و ليس يكون شيء إلايها. و قرأ نافع وأهل المدينة 
سام و بعقوب ( تذَكرُونٌ) بالقاء من فوق. 

كرأ أبوجعفر وعاصم وأبوعمرو والأعسش 
وطلحة واین کر و عیسی و الاعرج كرون 
پاليام منت و روي عن آبيجعفر بلتء من فسوق 
وشدالذال. كاله تذكرون فأدغمر ۰۰:0 
أي إن القرآن تتذكير 
أي اتعظ به, لاله قسادر 
(۵: 4۳۹۲ 














اء أن يذكر القرآن و يتعظ به ويفهصه. 
ذکره ۱:۸ 


گر 


ی «ال رن ده لان اذکردذکس [غذکر 
القراءات نحو ابن عَطيّة] (FAN :A)‏ 
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الشتربيني: ؤإله» أي القرآن (كذكرة» أي 
عظيمة توجب إيجابا عظيمًا ائباعه. وعدم الانفكاك 
عنه بوجه, فليس لاحد آن یقول:آنا مضرورث اجد 
مک ولا معرفء فان عنده أعظم مذکر واشسرف 
معراف. 

نمسا ».أي أن 44 اي اتمظ 
به, وجعله نصب عينيه وعلم معناه وتلق به. من 
فعل ذلك سهل عليه لفظه و بعض معانيه؛ فإئه كا ليحر 











الفرات فمن شاء أغترف. 
اكرون أي في وقت من الأوقات. 

۳۷: 

نحوه آبوالسمود. :۳۳۳ 


البرُوسَوي: اضر نی وال هون «ذکنرن 
للذ كرة.لأكها جعنی الذكر أو القرآن. كالمو عظة أبمني. 
الوعظ. و المتيحة بمعق العتوت هکذکرت)أيتذ گر 
فا لثنوين للتعظيم, أي تذكرة بليغة كافية. و في« برهان 
الفرآن» اي تذکیر للحق و عدل (لبهاللفاصلة 
اء» أن يذكره و يتّمظ به قبل سول في 
القبر وِذَكَرَه4 أي جعله نصب عينه وحاز بسيبه 

: الذارين, فإئه مُمكن من ذلك. 

یرون جرد مشيتهم للذكر. کم هو 
المفهوم من ظاهر قوله تعالى: 4ذ 
الاتأتير لمشيئة العبد و إرادته في أفعاله. و ضمير الججمع 
إِمَا أن يعود إلى الكفرة. لأنالكلام فيهم: أو على مسن 
نظر إلى عموم المعنى لشموله لكل من المكلفين. 

ال آن یاه هه استناءمفرغ من آعم الملل أو 














من أعمّ الأحوال أي وما يذكرون لعلّة من العلل أو 
في حال من الأحسوال إلا بأن يثشاءالله. أو حال أن 
يشاء لله ذكرهم. وهذا تصريح بأنّأفعال العبد بمشيئة 


لله لابإرادة نفسه. (irate)‏ 
نحوه الا لوسي :۲٩(‏ ۱۳۵ 
القاسمي: فمَنْشَاء دک 4. اي فائعظ و عمل 

بجا فيه من أمر لله و نهيه. 6۸۱۵ 


سيد قطب: إله. هذا القرآن الذي يُعرضون عسن 
سماعه. و ينفرون كالم وهم يُضيرون في أنقسهم 
الحسد لممّد. والاستهتار بالآخرة. [كه تذكرة تنه 
و تذگ فتن شاء فلیذ کر ومّن لم يشا فهو و شأنه, 


بو هو و مصيره. وهو وما يختار من جئّة و كرامة.أو 


من گیتر و مهاند. ۳۷۳۱ 
ین عاشور:جلة کر تعليل رایع 
بسن ال علهم صحف م اوا 








وهذا تعریض بااترغیب في اشذگرء أي الذكر 





طوع مشینتکم فإن شثتم فتذ گروا. 
والضی الظاهر في: أن يسود إلى 
ماعاد ليه ضمير وِإِنّهُ م وهو القرآن. فيكون على 


الحذف والإيصال, وأصله ذَكَريه. 
دوذ أن عرد إلى ل تال و انا قتع لاه 





وضمير وشا بمراجع إلى ( مَنْ). أي من أراد أن 
يتذكرذَكر بالفرآن. وهو مثل قوله آنا لسن شاه 
4 لت :۳۷ و قوله في سورة 
المزتمل: من شاء اد ره سبیلا 6 ال : ۱٩‏ 

وهو |نذار لاس بان اقذکر بالفرآن حص لا 
شاؤوا التذ كر به. والمشسيئة تستدعي الال فة 
يخلصهم من المؤاخذة على التقصير. ده ا 
ا و 
















مره ریک متا 


ييه على أنه حقيقة واقصة. كقول. 


هي مناط التكاليف النترعيّة والجسزاء 
في الدنيا والآخرة. وهي المعبّر عنها عند أهل التحقيق 
من المتكلّمين بالكسب, كما حقّقه الأضعري: وعند 








ذلار/۳۵ 
المعتزلة بالقدرة الحادثة, و هسا عبارتسان متقاریتصان, 
نش مال السبتة انظسی ات لماع 
ولايقسرها قاسر. فإذا لم يتوجّه تعلّقها إلى إرادة أحد 
عياده, لم يحصل له مراد. (A:T)‏ 
م بن هم و لغيرهم أن هذا القرآن هو 
موعظة من لله لمياده. و ما هو بقول ساعر ولاشاعر» 

















ؤَفَمَنْشَاء ذَكرَهُ .أي اتتفع يأحكامه و مواعظه. 
(ET)‏ 
الطَباطّبائي: و لاله تد رة رذع نان 


لاقتراحهم تزول کتاب سساوي لكل امسرئ منهم, 
والستی: لانفزل کتابا کذلك» ان الق رآن تسذكرة 
موعظة نمظهم به, لانرید به أزيد من ذلك و أثر ذلك 
امن الجزاء. 
اءذَكَرَه4. أي فمن شاء 
تب به فإئيا هي دعوة في ظرف الاختيار من غير 
گرا 

قوله تعالی: ماب کون آن: 
دقع اکن آن بتوموه من قوله تعالى: 
که ان الامر|لهم. وا تهم ستقلون ني إرادتهم 
وما يترئب عليها من أفماهم. ففإن م يشأوا الذكر 
ول يذكرواء غلبوه تعالى فيما أراد و أعجزوه فیما شاء 














من ذکرهم. 
رال من الفع آن حکم القَدّر جاء في أفعالهم 


کفیرها من الحوادث, وت گرهم ان تذگرواء وإن كان 





776 /المعجم في فقه لغة القرآن..ج ۲١‏ 
تعالى بريد بإرادة تكوينيّة أن يفصل الإنسان القسل 
الفلا بإرادته و اختياره. فالفصل اختياري ممكن 
باللسبة إلى الإنسان. وهو بعيته متعلّق الارادة الإطيّة 
ضروري تحت اللسبة إليها. ولو لاهام يتحقق. 
Neste)‏ 
٠‏ عبد الكريم الخطيب :قوله تصالی: ‏ کل اه 
اتير في له للفرآن الكرع, الذي 
أشارت إليه الآية السّابقة: فما لهم عن اذ كر 
مغرضين» وإله ليس عن شأن هذه التذكرة أن تحمل 
هؤلاء المشركين حملا على الخوف من عذاب الآخرة. 
و ليس القرآن إلا تذكرة للغاظين. و تنبا للتتاردين. 
قوله تعالى: َمْسا دكره» أي فمن شاء ذكسس. 














ريه بهذا القرآنء إله أمر مرذه إلى الإنسان نفسه ول إلى 
إقباله على ذكر لله. أو إعراضه عند,و لو كان لأستو 
على سبيل القهر والإالزام, لما كان م من یتلام 
تتكشف به أحوال الكاس. و تتف فيه من ازم 
و لكانواجميمًا على مغزلة سواء. 

قوله تعالى: وما يذْكُُونَإلأَنْيَشتاءلله..4. 
هو دفع لما قد يقع من مفهسوم خساطئ. لقوله تصالی: 





وعم الإنسان له مشيئة يجدها في كيانه. وفيما 
يأخذ أو يدع من أمور, وفيما يقل أو يرفض من 
أعمال, ومع هذا فإنَ تلك المشيئة مرتهنة يمشيئة لله 
مقيّدة بهاء جارية مع القدر الذي أرادته مشينة لل 


فهي مشيئة مطلقة في داخل الإنسان. مقيّدة من خارج 
با لشيتةالافيةالعامة الشاملة. ۱۳۰۹۰۱۸ 

فضل الّه: فهذا ال آن ال اه لیکون تذکرةٌ 
تكشف الحقيقة, و ترشد إلى المنهج السليم للوصول 
إليها عبر صنع الوجدان الفكري و لرَوحي للانسان, 





اله لأن للذكرى 
أسسبابها التاخليّة في عمق الكفس الإنسائية. 
والخارجيّة في اروف الميطة بها؛ و ذلك من خلال 
القوانين التي أودعه الله في الطييمة الإنسائية. وما 
يتصل بها من أوضاع وأحسداث. وهسي من الأمور 
الناضمة لتقدير الله من جهة هذا الرابط. بين فصل 
الإنتكبان و إرادة الله.. (A:T)‏ 

و جاء بهذا الممنى قوله تعالى: 

؟- يلاها تذكر تن شاه کر 





عبس: ۱۲۰۱۱ 





بن مَسعود: ذكروا لله قولاً. بآن قا| 





اغفر لنا ذنوينا » فإنالله قد سهّل على 
شداد على بني إسرائيل, إذ كانوا إذا أذنب الواحد منهم 





ادع أذنك ونحو ذلك. فجعل الا. 


مثله عطاء بن أني رياح. «الماوَرْدي )474:١‏ 











أبن عبّاس :خافوالله, (ov‏ 
الضّحّاك: ذكروا العَرض الأاكبر على لله عر 
وجل (التعلبي :03316 
مقاتبل بسن خیسان:ذ روا بلسان عند 
اللأنوب, فاستغفروا لذنويهم. ‏ (التعلي 1۹:۳ 
مُقاتل: تفكروا في أنفسهم أن لله سائلهم عنه. 
مثله الواقدي. علي 01۹:۳ 


أبوسليمان الدمشقي:[ذكر قولين: أحدهها:] 
نمي لله لهم عنه.[الاني:] ذكر غفران لله. 
(ابن الج 
الطَبَري:يعني بذ لك«ذكروا وعيد الله على ما أتوا 
من معصيتهم إياه. (ram‏ 
الاوَردي: فبه قولان: 
احدھما :اتهم ذکروه بقلو یم فلم ينسوه. یه 
ذكره على الثوية والاستغفار. 
«الثاني:[قول ابن تسعود] 
غموء ملخصا نی 
الط سي في معناء قولان: 
أحدهما: ذكروا وعيد لله. فيكون من الذكر بعد 
التسيان. والمدح على أ لهم تعرضوا للذكر. 
والآخر: أئهم ذكروالله بأن قالوا: الله ماغفر لنأ 
ذتوبناء فإئًا ثبناء نادمين عليها مقلمين عنها. (؟: 088) 
یار 1( 
ال 





(r 








(rs: 


QAF: 








گرا عقابه أو وعيد و یه از 


حقه العظیم و جلاله الوجب الخشية والحياء منه. 
(ME:‏ 


ذلار/۳۷ 








وه آبوالعود. ۳:۰۲ 
بن عَطيّة: معناه بالحخوف من عقايه و لیاء منه؛ 
إذهوالمنمم المتطول. GOED‏ 
وه قرط (Mest)‏ 


ابن الجوازي: فيه قولان: 

أحدهيا: ائه ذكر الأّسان. وهو الاستغفار.قاله 
أبن مُسعود. وعطاء في آخرين. 

والثّاني: اله ذكر القلب, ثم فيه خمسة أقوال: ثم 
ذكرالأقوال الماضية] (E:‏ 

القَخرالرازي؛ فيه وجهان. 

أحدهما: أنّاممنى ذكروا وعيد الله أوعقابه أو 
جلاله الموجب للخشية و الحهاء منه. فيكون من باب 
حرف لضاف. و الذٌکر هاهنا هو اي ضد اللسیان, 
تم]و ذلك لاکه 





:وتخا طُمنى قول [بعض المفسّرين || 
قال مد هتال ية: (قاش اروا لذو بهم و هذا 
مدل على أن الاستغفار كالأثر و التنيجة لذلك الذكر. 
ومعلوم أن الذكر الذي يوجب الاستغفار لیس ال 





وال الثاني أ نّالمراد يهذا الذكر ذكر الله بالثناء 
والتعظيم و الإجلال. وذلك لأنّ من أراد أن يسأل لله 
مسأ لة. فالواجب أن يقدّم على تلك المسأ 
على الله. فهنا لما كان المراد الاسستفقار مسن | 
قندّموا عليه التَّاء على الله تعالى. تم اشتغلوا بالا. 
عن الذتوب. )4 












۸ /العجم في فق لغة الق دآ نج ١‏ 77س 


وه یبور 

أبن عَسري: وَذَكَرواللهه في صدور أفعاهم, 
برؤيتها واقعة بقدرة لله. و تبر أوأ عنها إليه لرئيتهم 
ابتلاءء اهم بها (rr‏ 

الب .روا وعيده أو حكمه أوحقّه 
العظيم. (1A:‏ 

مثله الشريني (۱: ۲۷)بو الکاشاني (۱: ۳۵۲ 
و وه الرُوسَوي (۲: ٩7‏ 

ابوخیسان: مسنی را 4 [نقل بصض 
الأقوال وأضاف:] 

وقيل: نمي لله. و قيل: غفرانه. و قيسل: تعرضوا 
لذكرء بالقلوب ليبعتهم على التوبة.ووقييل: عظيم, 
عفوه فطمعوا فی مففرته. و قیل: |حسانه فاستحیو من. 
اسا 

و هذء الأقوال كلها على أنالذكر هوبآليآت: 

وقیل: هو بالأّسان. وهو الاستغفار. [و تقل قول 
ابن مُسعود] 

وروي عن أبي هريرة: «ما رأيت أكثر استغفار! 
من رسول لله 35 ». 

ولابد مع ذكر اللّسان سن مواطاة القلب »و إلا 
فلااعتبار بهذا الاستغفار. ومن استغفر وهو مصر 
فاستغفاره يحتاج إلى استشفار. وم 

الالوسي: اي تذ روا حقه امظیم و وعیده. آو 
.ذكروا العرض عليه أو سؤاله عن الذتب يوم القيامة, 
أونبيه. أو غفرانه. و قیل: گرا جماله فاستحيواء 
وجلاله فهابوا. 


We: 














وقيل: کرو 6 ذاته المقدتسة عن جميع القبائح 
وأحبّواالتقرب إليه بلمناسبة له بالتطهير من الذمائم. 

وعلى كل تقدير ليس المراد جرد ذكر امه ع 
اه e:‏ 

القاسمي:اي تذ روا حقه و عهده فاستحبوه 
AY)‏ 

رشید رضا: و ذکر اه عند الب یکون بتذکر 
نبيه ووعيده آو عقاب. او تذ گر عظمته وجلاله .وه 
مرتبتان: مر تبة دنيا. لعامّة المؤمنين المتقين المستحقين 
للجتة. وهي أن يتذ كروا عند الذنب التهي والعقوبة 
فيبادروا إلى التوبة والاستغفار. 

ومرتبة علياء لخواص مين وهي أن يذكروا إذا 
كو ط/بنهم ذنب ذلك المقام الإ مي الاعلى ا مزه عن 
لقع الذي هو مصدر كل كمال, وما جب من طلب 
ريه بالعركيم تخل اي هو منتهى الآمال. فإذا 
هم تذ کرو انصرف عنهم طالف التیطان, و وجدوا 


و خافوم 








نفس الرحن. فرجموا له طالینمغفرته؛ راجسین 
رحمته. ملتزمين سئته. واردين شرعته. عالمين أكه لا 
يتفر الذنوب سواء, وأئه يضل من يدعون عند الحاجة. 
ان الکل منه وإليه. وهو التصرف بسئنهفیه, 





والحاكم يسلطاته عليه. :۳۵ 
الراغي: ذكروا وعد لله ووعيده وعظمته 
و جلاله. :0۷۲ 


این عاشور: ال کر نی قوله: روالد 4ذکر 
القلب. وهو ذكر مايجب لَه على عبده. وما أوصاءيه, 
وهو الّذي يتفرع عنه طلب الففرة. و اما ذکر اسان 





فلايترئب عليه ذلك. ومعنى ذكرالله هنا: ذكر أمره 
وغهیه ووعده و وعیده ۳۳۳۱ 

عبد الكريم الخطيب:ذكرالله. وذكر عظمة الله 
وجلاله. وعلمه به, وفضله عليه. وذكر لقناء ريه 
و حاسبته بين يديه, فرجع إلى لله من قريب /(1:+822) 





۲ لیاوا عبوا الک الخات رد کرو 








اه کی الشتعراء :۲۲۷ 
أبن عبّاس: في التتعر. (e)‏ 
نحوه این زید. (الطبري (۹: 14٩۱‏ 
کلامهم. (لطیري 4٩۱۰۹‏ 
إن ذلك خی هم عبادة وعادة 

(ابن عط ٤‏ : ۴۷( 


الطَبّرري: اختلف أهل التأويل في حال الذّكوت 
الذي وصف اله به هؤلاء المستننين من التتعرآم َال 
بعضهم: هي حال منطقهم و ماورتهم الكناس. قنالوا: 
ممنى الكلام: و ذ كرو الله كثير"ا في كلامهم. 

وقال آخرون: بل ذلك في شعرهم. 

و أولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقسال: إن لله 
وصف هؤلاء الذين استئناهم من شعراء المؤمنين بذكر 
ل کنیا ولم يفص ذكرهم لله على حال دون حال في 
كتابه.و لاعلى لسان رسوله, فصفتهم آگهم یذکرون 








اه کنر في كل أحواهم. EN:‏ 
أبن قطيّة:... و يجتمل أن يريد أن ذلك لى هم 





وعبادة وعادة. قاله ابن عبّاس. وهذا كما قال ليد 
حين طُلب منه شعرء. إنلله أبدلني بالشعر القرآن 


ذلار/ة؟ 
خر منه و كل شاعر في الإسلام يهجو و يدح من 
غير حق” و لايرتدع عن قول دنيء. فهم داخلون في 
هذء الآية.و كل تفي منهم يُكتر من الرهد و يسك عن 





كلما يُماب. فهو داخل في الاستتاء. ‏ (4: ۲6۷ 
الفخرالرازي: أن يكون شعرهم في التوحيد 
واللبوة.ودعوةالخلق إلى الحق ‏ (00071:14) 


أب والستّعود: الذين يُكترون ذكر الله عرو جل 
و يكون أكثر أشعارهم في التوحيد, و التّناء على لله 
تعالى. والحث على طاعته. و الحكمة والموعظة, 
والرّهد في الدتيا والترغيب عن الركون إليهاء 
والرّجر عن الاغترار يزخارفها. و الافتنان بلادّها 
القلبيّة. 

اب عاشور:اي کان |قباهم علی القرآن 


)00:0( 









العبادة اکتر من (قباهم علی الشعر. ۰ (۲۱۳:۱۹) 
أن وَخْدَه ونوا غلى 
الاسراه: 17 
المسلمين لما قالوا: لاإله إلا لله. انكر 
ذلك المشركون و كبرت عليهم. ‏ (الطَبّري ۸:۸ 
3 :و اذاقلت: لاله الا لش في 
)1:۸ 

مل اي( 0۱۰۸ وهی (۵: ۰ 
الطوسي: يعني |ذاذ کرته بالتوحید و أئسه 
لاشريك له في الإهية. (EAL:‏ 
(A:T)‏ 


حو ارسي 


۰ /المعجم في ققه لهة القرآن...ج ١‏ 





وهناك مباحث آخری راجع:ن ف رد هلو 





۲-۱ -فکوا تاد امه وان کش ایو 
موینین « رما کل تا رامتادیر مخ 


ام ۱۱۱۰۱۱۸ 





ابن عبّاس: من الذبائح. 0۸2 
إلها [مام یُذکراسم الله عليه]الميتة. 

(الم ردي 00335 

عِكْرِمّة: لا أنزل تحري الميسة كنب يوس 

فارس إلى متسركي قريش_فكانوا أوليساءهم في 

ماه ة وبیشهم مکاتية -أن حشدا و اصحایه 





بزعمون آتهم تبون آمر ثم بزعمون ان ما بو 
فهو حلال وما ذيح لله فهو حرام فوقع في أنفس اتن 
من السلمین,فنزل ا: و لاک وام 
(ابوحیان ۱۰:4 
عطاء: يأمر بذكر اسمه على التشراب والطّمام 
والّیح. و کل شي» یدل علی ذکره أمربه 
(لطري ۳۲۱۰۵ 
المراد بها [ما ل يُذْكّر اسم لله عليه] ذبائح كانت 
تذبها لارتانها (الما/ 








مق ذ تم من ذبانحکم. و بجتموه البح الذي بشت 
لكم أئه تمل به الذبيحة لكم. و ذلك ما ذبحه المؤمنون 
بي من أهل ديتكم دين الحمق أوذمه من دان 








بتوحيدي من أهل الكتاب, دون ماذبحه أهل الأوثان 
ومن لاكتاب له من موسر 

الرّجّاج: معناه: كلوا ما أخلصتم ذيحد: 
من الميتة داخل في هذاء و ليس بين النّاس اختلاف في 
آن الشر کین ناظرو السلمین,ققالوطم: نت کون سا 
سبقکم إلى ماه وت کلون ما سم نتم» فأعلم 
جل وعزأنالمبتة حرام. نما صد بترکیته ابا 
أمرالله عرو جل فذلك الحلال. فقال: (وَمَالَكُرْاك 
ایا دک (AT‏ 
آبومسلم الأصفهاني: إل [ما م بذ کر اسم لله 
عليه] صيد المشر كين الذين لاي کرون اسم ولام 
من أهل القسمية. يحرم على المسلمين أن باكلوه حقى 
یکیو هم لین صادوه. (لاوَردي ۲: 0۱۱۱ 

ألتخَاس: أي مما أخلص لله. و تحريم المينة داخل 





في هدا ۷۹:۲ 
التعلي: وقت البح يعني المذكاة ببسم لله 

۸ :( 

يي فيه [ما لم يدك اسم لله عليه] أربعة. 


وازاح همم یس عندذید. ‏ 01۲:۲ 
الطوسي: ؟ قوله: اذك رامال عل 
فالذ کر السنون هو قول: بسم اه 
و قیل: کل اسم یختص اه تعلی به أو صفة مختصة, 
کقول: سم رن لیم سم القدير أوبسم 
القادر لتفسه. أو العالم لنفسه. و مايجري مجرى ذلك. 


والأوّل مُجْمع على جوازه. والظاهر يقتضي جواز 








أن هذا يقتضي مفالفة الشركين في أكلهم سال يدر 
أسم الله عليه. فأمًا ملم يُذكر اسم لله عليه سهوًا او 
نسيائاء فاته جوز كله على كل حال. 

و الاية تدل علی آن نبانح الکثارلابجوز اکلها, 
لائهم لایستون اه علیها. و من عشی منهم؛ لاله 
الايعتقد وجوب ذلك بل يعتقد أن الذي يتداسو 
الذي أيّد شرع موسى أو عيسى و كدب محمد 
عبداله. وذلك لايكون[ل. فإذاهم ذاكرَونتكع 
شيطان والاسم إلسا يكون'”]المسمّى مخصوص 
بالقصد. و ذلك مفتقر إلى معرفته واعتقاده. و الكقار 
على مذهينا لايعرفون لله تعال. فكيف يصحمنهم 
تسميته تعالى؟! و في ذلك دلالة واضحة على مافلناه. 

(rst) 
(rov: 
ي :هذا في حكم التقسير عختص بالذبيحة‎ 
و في معنى الإشارة منع الأكل على الغفلة. فان من أكل‎ 





(١)جاء‏ في لهامش: .مابين المعقوقتين ساقطة من 
اللطبوعة. 


ذذر/4۱ 
علی الفقلةفما دمت تلك الق باقيةفیه فخواطره: 
نا هواجس التفس, أو وساوس النتسطان. 
On:‏ 
الواحدي: لقول الشرکین: تأکلون ما 
قتت ولا کون ما قتل ريّكم؟ و المعنى كلوا مما ذُكر 
[ذبح] على اسم لله. و الميتسة لم تذبج على اسم اله 
فلايجوز أ كلها. (۳۱۵:۲) 
البقوي: أي كلوائما ذبع على اسم لله. إن شم 
اه مین 4« و ذلك هم کنو بُحرمون اصناا 
من تم و یقن ااوات. قبل م: وا سل 
اه وحرموا ما حرم له 0۵:۲ 
الرمطفتري: مسبّب عن إنكار اتباع المضلين 
لْيْحلُون ال حرام و يُحرّمون الحلال؛ وذلك ألهم 
كائا قو لون للمسلمين: إلكم تزعمون أ لكم تعبدون 
لشم فما قتَلالله أحق أن تأكلوا ئمّا قتلتم أنتم. فقيل 
للمسلمين: إن كنتم متحققين بالإيهان فكلوا ادر 
اسم له علي 4 خامتة دون ماكر عليه اسم غيره من 
آهتهم, أومات حَث ف أنفه. وماذكر اسملله عليه هو 
المذكّى به يسم لله ». ):1( 
نوه البتتضاوي (758:1). و التسّفي(5: 000 
والشسرييني(4640:۱ و ابوالشسعود(4۳۱:۲), 
والکاسانی(۱0۱:۲).واليرُوسَوي(۳: .)٩۲‏ 
الفخرالرازي: في الآبسة مباحسث نذكرها في 














معرض السؤال والجواب. 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن. 

والجواب: قوله: (فَكُلُوا4 مسيْبٍ عن إنكار 
ائساع امُضلَين السذين يُحلّلون الحسرام ويُحرّصون 
الحلال؛ وذلك أئهم كانوا يقولون للمسلمين: إككم 
تزعمون أ لكم تعبدون الله. فما قتله له أح أن تأكلوه 
نا قتلتموه أثتم. 

فقال لله للمسلمين: إن كنعم متحققين بالإيان 
فکلوا نما ذکر اسم لله عليه وهوالمذكَى ب«ديسم لله ». 

السؤال التاني: القوم كانوا حون کل سا بح 
على اسم لله ولاينازعون فيه. و [كما الشزاع في أ لهسم 
أيضنا كانوا يحون أكل الميسة, والمسلمون كانوا 
يحرّمونهاء و إذا كان كذلك كان ورود الأمر بإباحة ما 
ذكر اسم الله عليه عبئاء لاله يقتضي إنبات ا لمكم في 
افق عليه و ترك احکم في الختلف فیه. 

:فيه وجهانة 

القوم انوا حر مون اكل اذام 
و يييحون أكل ال قله تعالى رد عليهم في الأمرين. 
فحکم بل الذکاة بقوله : ااذ کر اماه 
له بر ال رل « وا لک لوا 





















E‏ رز 
على أن المراد اجعلّوا أكلكم مقصورًا على ما 
ذكر اسم لله عليه. فيكون الممنى على هذا الوجه: 
تم أكل اله ر 
الستؤال الثالك: قوله: وفَكُنُوا مما دك رَ اما 
عي صيغة الأمر. و هي للإباحة. 
وهذهالإباحة حاصلة في حقّالمؤمن وخير 











المؤمن, وكلمة اإن) في تون نامیا 
تفيد الاشتراط. 
والجواب: التقدير: يكن أكلكم مقصورً! على ما 
دُكراسم لله عليه إن كنتم بآياته مؤمنين. والمراد اكه 
لوحكم بإباحة أكل الميتة, لقدح ذلك في كونه مومت 
QATE:‏ 
)1:4( 


EEE ETRE 
والكلب حلال وسا قتله لله حرام ثم نقل قول‎ 
یکرت وقال:]‎ 





وبلا تضمّنت الآية التي قبلها الإتكار على ائبساع 
لین این يُحلون الحسرام و يُحرسون الحسلاله 
کنو تون في کی ما یذ کرونه سم آهتهم. ار 
المؤمنين بأكل ما سقي على ذكاته اسم الله لاغيره مسن 
آمتهم أمر إباحة. وما ذكر اسم الله عليه فهو المذكّى 





لاما مات حتف آنفه. (Mes)‏ 
نحوه لفاسمي: :۲۷۸ 
الآلوسي” اعنى على ما ذهب إليه غير واحدة 


كلوا مما ذكر اسم لله تعالى على ذبحه. لاما ذكر عليه 
اسم غيره خاصّة. أو مع اسمه عزّاسمه. أو مات خشف 
أنفه. و الحصر كما قيسل_مسستفاد مسن عدم البباع 
انُضلّين ومن النرط, و ولاذلك لكان هذا الكلام 
متعرضًا ما لا . ساكنًا عمّا يحتاج إليه. 





و ادعی بعضهم آن لاحصر و استفادة عدم حل ما 


مات حتف أنفه من صريح النظم, أعني قوله تصالی: 
لَوَلَاكاكُوايًا..4. وهومخالف لماعليه الجنهور. 
[إى أن قالن] 

چو مالم آلا تایا ةك راما عد 
إنكار لآن يكون طم شيء يدعوهم إلى الاجتناب عن 
أكل ما ذكر اسم الله تعالى عليه. ف( ما) للاستفهام 
الإتكاريو ليست نافيية كما قيل.وهي ميقدأ 
وؤِلكُمّْ الخهر, و« أن تأكلوا بتقدير حرف الجر أي 
في أن تأكلوا. و الخلاف في مل المنسبك بعد الحذف 


مشهور. 






یکون ذلاك حالا, و بان الصدر 
المؤوّل من «أن والفعل » لايقع حال كما صرح به 
سيبويه, لأله معرفة, ولأكه مصدر بعلامة حلفا 
الاستقبال المنافية للحالية. إلا أن يور ل بنكرة أو يقر 
مضاف. اي ذوي أن لاتا کلوا. و مفمول وكا 
-كما قال أبوالبقاء_محذوف. أي شيئًا ما إلح. 

قيل: و ظاهر الاآية مشعر بأئه يجوز الأكل ما ذکر 
اسم الله تعالى عليه وغيره مسا و ليست (ين) 
التبعيضية لإخراجه. بل لإخراج مالم يؤكل كالرئوث 
والدّ وهو خارج بالحصر اسايق فلاتففل. وسيب 
نزول ال ية -علی ما قاله الامام آپومتصور سان 
المسلمين كانوا یتحرجون من کل الط ات تقد 
و ترقدا فنزات. ۳:۸ 

رشيد رضا: أي إذا كان أمر أكثر الئاس على ما 
بيتته لكم. فكلوا نا ذكر اسم لله عليه من الذبائح دون 
غيره. وهو ما يُصرّح به بعد آبتين من الستياق. 











ذلا ر/؟4 


بآياته التي جاءتكم بالهدى والملم مؤمنين. وبما 
يخالفهامن ضلال النشرك والكفر وجهل أهله 
مكذيين. 

وحكمة الاهتمام بهذه المسالة وقرتها بمسائل 
العقائد. هو أن مشر كي العرب و غيرهم من أهل ابقل 
جملوا الاح من أمور المبادات, بل نظموها في سلك 
أصول الدّين والاعتقاداء فصارو دون یم 
التبائح لآمتهم ومن قتسوامن رجال دینهم.و هون 
هم بها عند ذبمها كما يأتي. 

وهذاشرك بلله. لأئه عبادة. توجّه إلى غيره سواء 
أسقي ذلك الغير إلهًا أو معبود) أم لا؟. و قد غفل عسن 
!يعض كبار المفسّرين, فلم بهد ليه بذكائه و 
لعل يروه عن غيره. فاستشكل هو ومّن تبعه 
لت وقالوا: إنّالمشركين لم یکونوا حر سون ما 
کبس ی ولا یتمون من آکله, و لکتهم انا 
بأكلون الميتة أا فكيف نازعهم في الق عليه 
وسكت عن المختأّف فيه 5 

وأجابواعن السّؤال باحتمال الهم كانوا 
يُحركمون المذكاة, و جبواز أن يكون المراد بها كر اسم 
الله عليه الاقتصار على المذْكّى دون غيره. فيكون 
بمعنى تحريم الميتة. وكل من الوجهين باطل. ولا حمل له 
هنا كماعلمت. 

وقد يما من قبل أن سبب غفلة أذكياء المفسّرين 
عن آمتال هذه السائل, اقتصارهم في أخذ التفسير 
على الرّوايات المأثورة, و مد لول الألفاظ في اللّغة. أو 
في عرف الفقهاء و الأصو لين والمتكلّمين الذي حدث 











4 /المعجم في فقه لغة الف رآن...ج 7١‏ 
بعد نزول القرآن بزمن طويل ولا يُني شيء من ذلك 
عن الاستعانة على فهم الآيات الواردة في شؤون 
البشر مجعرفة الملل و التحل و تاريخ أهلها. وما كانوا 
عليه في عصر التغزيل. 

وقد كان من أثر تقصير المفسرين وعلماء العفائد 
والأحكام في أهمّما يتوقّف عليه فهم المراد. من أمتال 
هذه الآيات» أن وقع كثير من المسلمين فيما كان عليه 
أو نك امضّالون من مشر كي العرب وغيرهم: حت 
البح لبعض الصّالحين و تسميب السوائب طم. كمجل 
اليدوي الشهور امره في آریاف مصر. 

ولمّاسرت هذه الضّلالة إلى امسلمين ذكر 
الفقهاء حُكمها ومتى تكون كفرا. كما سيأتي. ور جملة 
القول أن مسألة الذبائح من مسائل العبادات اليا ان 
يتقرب بها إلى لله تعالى, ثم صاروا في عهد الونيَة 
يتقربون بها إلى غيره وذلك شرك صریح. وا و 
الوجه لذكرها في هذه السّورة, بین مسائل الکفر 
والایان و اللترله و التوحید. 0۷۸ 

عرّة دروزة؛تطیق علی آية کدی 











و جمهور للقشرين على أن ي أمر المسلمون 
بأكله إذا ذكر اسم الله عليه في الآيات. وثهوا عن أكله 
إذالم يدك اسم الله عليه هوالمواشي والذبائح. وهذا 
موی بآيات فرآئية أخرى جاء فيها ذكر ذلك صراحة, 
وهي آية سورة المائئدة: 7م 
وال تخل 









يمكن أن يستلهم من مضمونها و مضمون سابقاتها أئها 
غير منقطمة الصّلة بالآيات السّابقة لها و أئها متصلة 





و الكفار من جهة ثائية. من مواقف جد ليّة مننوعة تا 
حكته فصول السورة. 

او لقد أوردالمفسّرون في سياقها روايات متنوأعة. 
كر فيها أن المشركين أو اليهود كانوا يجادلون اللي 
يفي تمر لأكل الميتة التي قتلها لله و تحليل الذييحة 


قتلها الانسان, و آن موس فارس کانوا یکتبون 
لكقّار قريش, ليجاد وا 

والرواية الأخيرة تبسدو غريبة جنداء كما أن 
الآيات ليست في صدد أكل الميتة. و إلما هي في صدد 
تحريم أكل مالم يذ كراسم الله عليه عند ذمه. واكل 
الميتة حرم على اليهود في التوراة. 
من المنتقدين لذ لك, أو الجاد لين فيه. 

و مهما یکن من آمر فالا یات ثلهم أله كان يقع بين 
السمین و الش کین جسدل و مناظرات في صدد 
الذبائح. فالمشركون كانوا يأكلون ما يموت حت ف أنفه. 
ولم يكونوا يذكرون كذلك اسم لله تعالى على ما 














پذبجونه. 

ومُلهم أن بعض البهاء من الزّعماء كانوايُلقّسون 
الذين يقصلون بالمسلمين من الكقار ما جادلوتجم به 
من مُججء و أن بعض المسلمين كانوا ,دون في هذه 
الأمور لسابق عهدهم باتتقاليد التي كانوا يججرون عليها 
قبل إسلامهم. فنزلت الآيات للقضاء على هذا 
التردّد. و لبيان الأمر بصورة حاسمة على الوجه الذي 
جاءت به, و للتنبيه إلى أن التقاليد الجاهليّة ليست 
قائمة على عللم و حقو إلساهي بنت الأوهام 
والأهواء واللنون. وأنّْالسَير على هذه التقاليد 
و مطاوعة المشركين ها هو 

و هکذا تکون الا یات مسن الفصول التشريعيّق 
المحاسمة التي جاءت هدم تقليد من تقاليد التتارق 
والجاهلية. 

و لقداشکل علی الضترین حتوی الا ماه 
الني تذكر أنالله قد فصّل للمسلمين ما حرم عليهم, 
لان ذلك لم يرد في الور ال ابقة في الزول سورة 
الأنعام. و بعضهم قال: إنّ تفصيل ذلك ورد في آية. 
سورة المائدة التي أوردنا نضّها قبل قليل. و بعضهم 
أنكر ذلك. لأنّ سورة المائدة مدنيّة ورد التفصيل إلى ما 
احتوته آيات تأتي قريبًا في سورة الأنعام. وهو وجيه 








مع فرض أنّالآيات المذكورة قد نزلت مع هذه 
ال یات دفعة واحدة, و هو فرض في حله. 

و للفتهاء آقوال متنوعة فی صدد هذا الوضوع: 
فبعضهم أوجب ذكر اسم لله جهر"ا عند ذبح الذبيحة, 
و بعضهم قال بالاكتفاءبالتيّة. وبعضهم قال مل 


ذار/ة4؟ 
الذبيحة التي يذبحهاالمسلم و لونسي ذكر لله عليها أو 
تعد عدم ذكره. وبعضهم قال بحل" 
و بعضهم توقف في الذبيحة التي لاي 
اسم لله عليها. و بعضهم أباح ذلك إذا كن يعرف يقينا 
آن النابع سلم او نا 

و یعضهم قال: إِنّالآية ُسخت أوعٌدّلت بآية 








ا جل له الاندة ۵ 

و الذي يتبادر لناأن المقصود. هو ذكر لله جهرًا أو 
نة عند الذبح. مخالفته عادة ا مشر كين في الذبح 
اشر كائهم. و أن مرم هو ما ذه المشر كون أو 





أو تون الذين يعرف بقیئا لهم لايذ كرون اسم الله. أو 
انتج اله وحده عند الذبح. و أن ما عرف 
لم او کیا حل. و لولم عرف يقيئا أله ذكر عليه 
اسم لله. لآنّ هذا هوالمفروض. اما حل طمام آهل 
الکتاب فه و آت من ناحية کونهم مومتین باه 





نا أن ذابجد 


ولايذكرون غيره عند الذيع. و لسنائرى فيآية 
المائدة نسحا أو تمديلا. و الما تشریمامتتشااو 
توضيطل (Mest)‏ 

سيّد قطب: إله يأمر بالاكل مما ذكر لسم لله 
عليه. والذكر يقزر الوجهة و يُحدد الائجاء,و يملق 
ان التاس بطاعة هذاالامر الصادر | لسهم من ال : 
جنک اس عون 
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دل علی الموصول صادق على الذبيحة. لان المرب 
كانوا يذكرون عند البح أو التحر اسم المقصود بتك 
الذكاة. يجهرون بذكر اسمه. و لذلك قبل قيه: أَجِلٌبه 
الغير لله. أي أعلن. والمعنى: كلوا المذتّى و لاتأكلوا 
المينة. فما ذكر اسم لله عليه كناية عن المذبوح, الأ 
التسمية إئما تكون عند الذبح . 

و تعليق فعل الإباحة با ذكر اسم الله عليه أفهم أن" 
غير ما ذكراسم لله عليه لاياكله المسلمون. وهذا 
الغير يساوي معناء معنى ما ذكر سم غير الله عليه. لان" 
عادتهم أن لايذبحوا ذبيحة إلا ذكروا عليها اسم لله. إن 
كانت هَدْيًا في الج أو ذبيحة للكعبة. وإن كانت 
قربانا للأصنام أو لجن ذكروا عليها سم المتقرئب 
له فصارقول: فا کر مغ داد 
اهي عن اکل ما ذکر اسم را علیه و اهي ع 
ل يُذكّر عليه اسم لله و لااسم غير لله. لان نرا ذ كر 
اسم له بینهم لایکون | لقصد تجتب ذ کره. 

وعلم من ذلك أيضًا لتهي عن أکل اليتة و نحوهاء 
تفا تقصد ذکاته لأ نذكر اسم لله أواسم غيره ما 





يكون عند إرادة ذبح الحيوان. كما هو معروف لديهم. 
فدآت هذه الجملة على تعيين أكل ما كي دون الميخة. 
بن على عرف المسلمينء لان اللهي موجه الهم 
ونما يويد ذلك:مافي «الكثاف ».أن الققهاء 
تاولواقوله الآي: (و لکیئام بذ كر اسما 
عليه )باه آراد به الميتة. وبناء على فهم أن يكون قاد 
ذكر اسم لله عليه عتد ذكاته دون ماذكر عليه اسم 











من مقام الإباحة. والاقتصار فيه على 








و ليس في الآية صيغة قصر, و لامفهوم مخالفة. 
و لكن بعضها من دلالة صريح اللّفظ؛ وبعضها من 
سياقه. وه ذه الدّلالة الأخيرة من مستتبعات 
التراكيب المستفادة بالعقل ال لانوصف بقيقة 
و لاجاز. و بهذا عم أن لا علاقة للآية بعكم نسسيان 
السمية عند الذي 


ن تلك مسا لة أخرى. ها أدلتها. 


و «على » للاستعلاء اليمازي: تدل علی شلد 
اتصال فمل الكر بذات الذبيحة, معنى أن يدك نسم 
الله عليها عند مباشرة اذبح لاقبله أو بعده. [إلى أن 
قال 





َأمًا ترك الكسمية : فإن كان لقصد تجتب ذكر اسم 

إثرفهو ماو لذكر اسم غير لله. وإن كان لهو 

تحَكمه يُعرّق من أدلة غير هذه الآية. منها قوله 

تعالى: رباج ذلاان تسیک 4 ارت 181 

و أدلة أخرى من كلام الى 
رما لک لا 






عطف علی قوله: فا دی ام عل 
والخطاب السلمین. 

و( )لاستفهام, وهو مستعمل في معنی للفي: 
آي لایتبت لکم عدم الاکل ما ذکر سم اه علسه. اي 
کلوا نا ذكر اسم لله عليه. واللام للاختصاص. وهي 
ظرف مستقرٌ خب ر عن ( م ). أي ما استقر لكم.[إلى أن 


جح بتک رحس کک و ر 


ل[ 

والوجه عندي أن سبب نزول هذه الآية ما قم 
آنقا من أن المشر كين قالوا لل يو للسلمين. لما 
حرم الله أكل الميتة: «أنأكل ما نقتل و لاناكل ما يقتسل 
لله ؛؟! يعنون الميتة, فوقع في أنفس بعض المسلمين 
شيء. فأنزل له: وا لک لیم ذیر ام اف 
ی آي قانباهم لله بابطال قياس ا مشر ک 
بان التة أولى بالأكل مما قتله الذأبح. 





أبدى لله 
الاس الفرق بين المت والح کی بأنّالمذكى ذكر اسم 
الله عليه. والميتة لاير اسم لله عليها. وهو ضارق 
موی 

واعرض عن محابتة الشسر کین. لا لطاب 
مسوق إلى المسلمين. لابطال محاجت الشسرکین+ ال 





یر علی الشر کین بطریق لتصریض. و هو من 
غمل قولف ال على الع رکه ی سردا 
۰ (ذقال : وألا 
روا البقرة: .۲۷١‏ كما تقدم هنالك. 
فينقاسب معن الاستفهام في قوله: هما لَكمْلا 
كأكلُواج إلى معنى لامُسرل لكم المشر كون أكل الميتةء 
الالكم تأكلون ما ذكر اسم لله عليه. هذا ما قالوه. وهو 
۲:۷ 








تأويل بعيد عن موقع الآية. 
الطّباطبائي” تهّد ماقدمه من البيان الذي 
هو حجّة على أن لله سبحانه هو أحقبآن يُطاع مسن 


ج منه وجوب الأخذ با حكم الذي شرعه. 





ل عليه هذه الآية. و وجوب رض ما 


يبيحه غيره بهواه من غير علم. ويجادل امؤمنين فيه 





بوحي التتياطين إليه. وهو الذي يدل عليه قوله: 
ؤرَلاناكوأيِا لَمْيُدكَر الل عليه )الاسام 
۱ إلى آخر الآية. 

ومن هنا يظهر أن المناية الأصليّة متعلّقة بجملتين 
من بين الجمل المتسقة في الآ بةء إلى تسام أريع آيات. 
وسائر الجمل مقصودة بتبعها ين بها ما بتوقف عليه 
المطلوب بجبهاته. فاصل الكلام: فكلوا ما كر اسم الله 
عليه ولاتأكلوا نام ُذ کر اسم لله عليه أي فر قوابين 
الذ کی و اليتة فكلوا من هذه ولا تأ كلوا من ذالك, 
وان کان الشر 











امماذکر انم اه ید4 تفریح 
بیان السابی. و لا اردفه بقوله: ان 
جك اياي مُؤيدين 4 و المراد ب وماك رَ سمال 

















م4 الیحة لگ ۳۳۷0 
۳ الا النزیلونالذین !دیرف وجلت 
فلوم الأنفال: 7 
أبن عبّاس: إذا أمروا بامر من قبل لله. مثل أممر 
المتلح و غیره. )040 
قلبه. وهو الرتجل 

يريد أن يظلم. أو بهم بعصي فينزع عنها. ‏ (۲۷۸) 











الرجاج:تاويله: إذا كرت عظمة لله و قدرته. 
و ما وف به من عصاه. .6 
مثله الواحدي: (tt‏ 


البقوي:قيل: إذا خر فوا بان انقادواخوفا من 
عقابه. (۲۱۸:۲) 


48 /المعجم في فقه لغة القرآنس.ج 17١‏ 

الرمخشتري: ها کر خلاف الذكر في قوله 
لین بو تن ر اله الم : ۲۲. 
لان ذلك ذکر رحته و رأفته و وابه. 

وقیل: هو الرجل يريد أن بظلم أو يهم بمعصية, 
فیتال لا فنع. ۱۲:۲ 

لطس ذا كر عندهم عقويته. وعدله. 
ووعيده على المعاصي بالعقاب, واقتداره علیه. فاا 
إذاذكرت نعمة لله على عباده وإحسانه إليهم. 
وفضله ورحمته عليهم وثوابه على الطّاعات. 
اطمائت فلويهم. و سكنت نفوسهم إلى عفو الله تعالى. 
کما قال سبحانه: الاب رال القلرب4 
الرعد :۲۸ فلاتنافي بين الآ يتين؛ إذ وردتا في حالدين. 











ووجه آخر, وهو أن المؤمن ينبغي أن يكون بن 
صفته. أنه إذانظر في نعم الله عليه. و منته لدیه. و یم 
مغفرته و رحمنه. اطمان قلبه. و حسن بال کته و 
ذکر عظیم معاصیه بترك آواسره وارتكاب نوأهيه, 
وجل قلبه, واضطربت نفسه. 

الط رالرازي: قال اصحاب احقانن:ا لوف 
على قسمين: خوف العقاب. وخوف العظمة والجلال. 
أمَا خوف العقاب فهو للحُصاة. وأا وف الجلال 
والعظمة فهو لايزول عن قلب أحسد من المخلوقين. 
سواء كان ملكا مقريًا أونيًا مرسالًا. وذلك لاله تعالل 


(a: 


غق لذاته عن كل الموجودات. وماسواه من 
الموجودات فمحتاجون إليه, والحتاج إذا حضر عند 
الملك الغني' بهابه و ينافه, و ليست تلك اليبة من 
العقاب. بل مجرد علمه یکونه نيا عنه و کوته محتاجًا 





إليه يوجب تلك المهابة. وذلك الخوف. 

إذا عرفت هذا فنقول: إن كان المراد من« الوجل » 
القسم الأوّل. فذ لك لايحصل من تجرد ذكر لله. وإلما 
يحصل من ذكر عقساب لله. وهذاهواللائق بهذا 
الموضع, لأن المقصود من هذه الآية إلزام أصحاب بدر 
طاعة الله وطاعة الرتسول في قسمة الألفال. وأا إن 
كان المراد من «الو جل » القسم الثاني فذ لك لازم من 
جرد ذکر ولاحاجة في الآية إلى الإضمارر 

فإن قبل: إل تعالل قال حاهنا: لت 
وقال في آية أخرى: 

این ما کر زرا 4 اعد 
۸ فکیف الجمع بينهما؟ و أيضًا قال في ية أخرى. 
لین جر دشم وق زرا الم :۲۳. 

قا الاطمنتان إنما يكون عن تلج اليقين, وشرح 
ادر عرف التوحيد. و الوجل إلما يكون من خوف 


الوبْة و لامنافاة بين هاتين الح ثنين, بل نقول: هذان 
الوصفان اجتمعا في آية واحدة, وهي قوله تعالى: 
تباید جلود ال , 





تشم ملد من خوف عذاب اش تلين جل.ودهم 
وقلويهم عند رجاء ثواب لله. 0۱۷۰۱ 
البَيضاوي: فزعت لذكره استمظامًا له وم 
من جلاله. و قيل: هو الرّجل هم بعصية فيقال له:ائق 
الله فيغزع عنها خوفا من عقابه. (ALY‏ 
نحوهاتفي: :۳ 
التيسابوري” أي فزعت لذكره استعظامًا 





الجلاله وحذرً! من أليم عقابه.و قد يطمئنالقلب بعد 

ذلك إذا تذكّر كمال رأفته و جزيل ثوابه كقوله: (تُمٌ 

كلا ْو مولومل كر اله بالزمر: 77 
وقيل: هو الرتجل يريد أن يظلم أو هم لعصية, 








أسمه و يلفظ به تفزع قلوبهم لذكرء. استعظامًا له 
وتهيًا و إجلالًا.و يكون هذا الّكر خالا لكر في 
قوله: نم لین دهم و وم ره 4 مر : 
۳.ان ذکر اهنا رفته ورجته و توابه. 








16۷ :1( 

(Me: لوسي.‎ 

الشربين: اي وعیده [ دم البحت نجل 
الخرالرآزی] 04۲۰۱۱ 


آبوالسعود: اي فرعت جرد ذکره سنا 
يذكر هناك ما يوجب الفزع من صفاته وأفماله, 
استعظامًا أنه الجليل, و تيبا منه. 

وقيل: هو الرتجل بهم بعصية فيقال له: انق لله. 
فیازع عنها خوفامن عقابه. ۳۷:۳ 

ا لذبن یاف 4عندهم 
من هيبة الج لال و تصوّر عظمة 
الموى الذي لايزال. وهذا الخوف لازم لأهل كمال 
الایان, سواء کان ماما اون مرسلاآو مزا 
تفي نيا وهذا بخلاف خوف العقاب. فإئله لايحصل 
بمجرد ذكر الله. بل ملاحظة المعصية وذكر عقاب لله 
انتقامًا من العُصاة. و أين من بهمّبمعصية, فيقال له:ائق 

















واعلم ان شأن نور الإيان أن يرق القلب و يُصفْيه 
عن كدورات صفات اللفس و ظلماتها ويلين قسوته, 
فيلين إلى ذكر الله و يجد شوقًا إلى لله. و هذا حال اهل 
البدايات. وأمّاحال أهل الهايات فالطّمانينة 


والسكون بالذكر. م 
رشيد رضا:والمراد بذكر الله: ذكر القلب 
لعظمته وسلطانه وجلاله. أو لوعيده ووعده.و 
محاسبته لخلقه و إداتهم. و غير ذلك سن صفانه و 
إفياله سواءً صحيه ذكر الأّسان أم لا. واعظم ذكر 
التبائبمع القلب ترتيل القرآن بالتسديّر. وقد يقسول 
تمر في صلا التهجّد في الخلوة: لله أكبر» 
میبتجضر ی کبربائه عز وجل, فينتفض ويقشعر” 
جلدء. قمّن خصص الذكر هنا بالوعيد غفل عن كل 
هذاء و ظن نالوج لا یکون لا من خوف العذاب. 
و کأئه لم یذق طعم الخشية و الوجّل من مهابة له 
وعظمته و كبريائه وعزّة سلطانه. وغير ذلك مسن 
معاني أسمائه وصفاته ,وام يقرأ قوله تعالى: (إلمَا 
هين عِبَاوِالْمُلمْوُ فاطر: ۲۸ وام يعلم أن" 
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هارمه‎ 

ولا یبد مل هذا الوجل عند وصف جهكم. وذكر 
الحساب والجزاء. وإِنّما يأخذ مشل هذا من مماني 
القرآن مّن نهمه لظواهر بعض الا لقاظ. بسدون شسعور 
بماها من التأثير في القلوب, فبقابل بين هذه الآية وما 
في معناهاء وبین قولمه تصالی في سورة الرعد : ۲۸: 








التفصي منه, حمل هذا على ذكر الوعد. و الا خر علی 
ذكر الوعيد. 

ولاتعارض في الحقيقة ولا تنافي. فضي کل من 
الوعد و الوعید و صفات الکسال و ذکر آسات له 
تعالى. في الأنفس والآفاق اطمئنان للقلوب بالامان. 
بال تعالى. والتّقة بما عنده. و غير ذلك تا يأتي بستطه 
في مله إن شاء الله تعالى. ولا ذكر يضرم مق لول 
اللي كلو نكم ادر مزرمل ین 





الراغي:اي الذين إذاذكروا لله بقلويهم فزعو 
لحظمته و سلطانه, آو لوعده و وعیده و محاسبته لخلقه. 





0: 





ول: تیم تصدی و غلی ره یلو 
يقول: لاعرجون غيره. 

وسنرى من طبيعة هذه الصّفات أئه لايُمكن أن 
يقوم بدونها الإيمان أصلاً. وأ نّالأمرففها ليس أمر 
كمال الإيمان أو نقصه. إلما هو أمسر وجسود الإيمسان أو 
عدمه. لت زیون ده اهرجت 
تئیه 

إنها الارتماشة الوجدائيّة التي تتتاب القلب 
الزمن حین یذ بلله في أمر أو نهي فيغشاء جلالله, 
فض فيه مفافته. و يتمثّل عظمة لله و مهاه إلى 
لجال تقصيره هو و ذنبه. فينبعث إلى العمل و الطاعة. 
أوهي كبا قالت أَمّالنترداء رضي لله عنها فيما روا 
آلوري. عن عبد لله بن عثمان بن خنيم. عن شهر بن 
حوشي,عن أُمّالدرداء قالت؛ «الوّجل في القلب 
كاحتراق الستّعفة, ما تجد له قشسمریرة؟ قمال:بلی. 
قالت: إذا وجدت ذلك فادع اله عند ذلك. فا 7 











پذهب ذلك». 

إلها حال ينال القلب منها أمر يحتاج إلى الدّعاء, 
ليستريح منها ويقر؟ وهي الحا التي يدها القدب 
ال حی بله في صددأمر أنهي فير معها. 
مم 


باللّسان. 
واذاغّی با یدل على ذات فالمقصود من الذات 





وينتهي كما يريد الله. وجلاو تقوى له. 








أسماؤهاء فالمراد من قوله: لَإَِ كاله إذا نطق 
ناطق باسم من أسماء لله أو بشأن من شؤونه. مثل أمره 
ونهيه. لأنّ ذلك لاب معه من جريان اسمه أو ضميره أو 
موصوله أوإشارته أو نحو ذلك من دلائل فاته. [إلى 
انال( 

وقد أجملت الآية ذكر لله إجمالا بديمًا ليناسب 
ممن الوجل, فذکر ال یکون: بذکر اه وبذکر 
عقابه. و عظمته, وپذکر وبه ورحته و كل ذلك 
يحصل معه الوجل في قلوب كُمَل المؤمنين. لاله يحصل 
معه استحضار جلال الله وشدة بأسه وسعة ثوابه, 
فينيعث عن ذلك الاستحضار توقّع حلول بأسه. 
و توقع انقطاع بعض ثوابه أو رمته. وهو وجل يبعث 
المؤمن إلى الاستكتار من الخير و توقي ما لاير ضيا لقم 
تعالی, و ملاحظة الوقوف عند حدود الله في ألسرة. 
:۰ 
اشت التتعور بالحخشية منه. في ما 
يتمقّلونه من عظمة الله. في مظاهر قدرته في خلفه. و في 





وحدائيته ووجوده. بالمستوى الذي يشعرون معه بأنّ" 
الكون كلّه ظل لوجود» فه اقيقة و کل سا عداه 
خیال. و لکن هذا الوجل لایثل حالة انسحاق بلضي 
في الإنسان الارادة. بل همل حالة المسؤولي الي تمرك 
إرادته في الجائب ا مشرق من الحياة. عند ما وحي له 
بان حرکنه لیست حكومة لمزاجه أو مزاج الآخرين, 
بل هي خاضعة للقوة الّيينة التي ُخطط لإرادته كما 
تخطّط لفكره. وبذلك كان الخنوف من لله حانظًا 
لانسانیته من الانحراف تحت تأتير الضتغوط. ورادعًا 








ذذر/۵۱ 


له سن المتضوع للشهوات والزوات المنحرفة. 
مرج لتق طلسم ۳۷:۱۰ 






امین علی ما 


این عبّاس:أمروابامر من قیل ۰.۵ (۲۸۰) 


الطوسي؛والصی: نکر شوابعلی 
طاعاته. و عقابه على معاصيه, خافوا عقابه و خشوا 
):0( 
(VN:‏ 


من ترك طاعته. 
الواحدي: إذا وفوا بلله خافوا. 


6و -وَإذَاذْكرَاله وده 








لیزشرنبالاجرة و در این ین دول شم 
ون السرم 

من عبّاس: إذا قيل هم: لاله 
(A4)‏ 


الطبري: ول تال نکر نآرد جل 
تن وحده. و قیسل:ه لا له لا 0 


الممات. وعنى بقوله : مرت 4:نفرت من توحید 

اف ٍوَإذا دكين من دون » يقسول: و إذا كر 

الآغة التي يدعونها من دون لل مع لله. فقيل: تلك 

لغرنیی الشلسی, وان سفاعتها ثرتجسی. لذ الذین 
الايؤمنون بالآخرة يستبشرون بذ لك و یفرحون. 

Mn 

نحو امراغي” Morte)‏ 

1 إذا ذكر الله فقيل: « لاإله إلا لله 
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من هذا. لأكهم كانوا يقولون: اللات والعٌرى. وهذه 
الأوثان آطة. 
الواحدي: كان المشركون إذا سمعوا: دلاإنه إلا 
الله وحده لاشريك له . نفروا من هذاء لأئهم كانوا 
يقولون: الأوثان آمة, وذ ای ین خودم) 
.يعني الأصنام التي عبدوها من دونه. مغدم 
مثله ارسي" ):1( 
القخرالرآزي: اعلم أن هذا نوع آخر من 
الأعمال القبيحة للمشر كين وهو أئك إذاذكرت لله 
وحده تقول: لاإله إلا لله وحده لاشريك له. ظهرت 
آثار اللقسرة مسن وجوههم و قلوهم. و إذا ذُكرت 
الأصنام والأوثان ظهرت آثار الفسرح والبشارة في 
قلویهم و صدورهم. و ذلك بدل علی ابمهل و الباقة, 
لأن ذكر لله راس الستعادات و عنوان ال نير ات .وأا 
ذكر الأصنام التي هي الجمادات ال نسي سة بهو أي 
الجهالات والحماقات, فنفرتهم عن ذكر لله وحده 
واستبشارهم بذک هذه الأاصنام من أقوى الدلائل 
على الجهل الفليظ والحمق السّديد. ‏ ۲۸1:۲۷) 
سيد قطب: الآية تصف واقعة حال على عهد 
اللي قلأ حين كان ا لمر كون هون و يبتون إا 
ذکرت آنهم. و ينقبضون و ينفرون |ذا کرت کلمة 
التوحيد. 
و لكثها تصف حالة نفسيّة تتكرّر في شتی 
و الأزمان. فمن التاس من تشم قلسوهم و تنقبض 
نفوسهم كلما دعوا إلى لله وحده إلسهاء و إلى شسريعة 
الله وحدها قانوئاء و إلى منهج لله وحده نظامًا. حتّى 


۳۵۹: 














ذاذکرت النساهج الارضتة و الثم الارضية, 
والنترائع الأرضية هتوا 





بشواو رواب سدیت, 





و قتحوا صدورهم لاغذ وال 

هؤلاء هم بعيتهم الذي يُصور الله فوذيًا نهم في 
هذه الآية. وهم بذاتهم في كل زمان ومكان.هم 
المسوخوالفطرة.المنحرفو الطبيصة.الضالون 
الُضلون. مهما تنعت الييشات والأزمنة. و مهما 
هب۲۵ 





تنعت الأجناس والأقوام. 
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واحد. او 





ابن عاشور: 


ذکر السلمون كلمة « لاإله إلاالله ». اثمارّت قلوب 
المشركين من ذلك. و كذ لك إذا ذكر الله بأئه إله الس 
بول يذكَر مع ذكره أن أصنامهم تسركاء لله. اثمازّت 
ق هم من الاقتصار علی ذکر اه فلایرضون 
كوت عن وصف أصنامهم بالإطيّة؛ و ذلك مؤذن 





الجلالة. و معناه منفردً!. ويُقدّر في قوله: وذ 
معنى: أكر يوصف الإهية. و يكون مسف «أكر ال 
خدة 4 ذكر تفده بالإطيّة. وهذا جار على قول 
يونس بن حبيب في لوَخدة. و لك أن تجعله مصدر 
وهو قول الخليل بن أحمد. أي هو مفمول مطلق 
لفعل ودر لبیان نوعه. أي كرا وحدًا. أي لم يذكر 
مع اسم لل أسماء أصنامهم. 

وإضافة الصدرإلى ضمير الجلالة لاشستهار 
المضاف إليه بهذا الوحد. و هذا الذكر هو الذي يجري 
في دعوة التي تلو ني الصتلوات و تلاوة القرآن. و في 


سس وورر۲ه 


۰۳:۲۸ 










الانطلاق نحوه. في ساحة الممسركة التي دعب 
سلامة الإسلام أمام الأخطار الدّاهمة من قِيّل 


(Mit الاعدام..‎ 





۱ ولد کر الالسانَ لاهن لول 

مریم : ۷ 

ابن عبّاس: اولايتظ أبيبن خلف الجتحي” 
(eA)‏ 





عاتة ترا اکرة ابص وا (رلمنکن) 
بتشديد الذّال و الكاف, بع أولايتذكّر, والقشديد 


آعجب للي وان کانت الاضری جائزة لا مصتی 





ذلك أولايتفكر فيعتير. ۳۲:۸ 
التحّاس: أي أولايتفكّر و ينظر. و يذكره بعلم 
ویتبینه؟ FETE)‏ 


التَعلبي: أي يتذكّر ويتفكر. والأصل: يشذكر, 
وقرا اين عامر ونافع وعاصم ويعقوب:( يدم 
بالتخفیف. و الاختیار التشدید. لقوله سبحانه الما 
یرو لباب 4 المر: ٩و‏ خواتء یل علیه 
قراءةأبي:( يكذ الاسسان) يمني أي بن خلف 

(r: 
۱۳۱ ۱۱( و القرطي‎ (rir 
الطُوسي قسرأنسافع وليسن عسامر وعاصم‎ 
وا َر خفیا باون با تشدید. من شدد,‎ 
رد ولایت نکر فادغم اش اء نی السذال لقسرب‎ 
عترجلهما. ومن ختّف. فلقوله: فْمَنْشَاءَذَكَرْة»‎ 
امبر : 700ب الخفيفة دون ذلك في الكثر:‎ 
المعنى.‎ 

هذا حكاية من لله تعالى عن قول من يدكر البعث 
واللشور من الکارءوهم اون بتول: ی 
الإلسان )باتهم بقولون على وجه الإنكار 
والاستبعاد: أإذا متنا يخرجنا لله أحياء ويعيدنا كما 
کاآاضالك تعالى منبّها على دايل ذلك: 
ان من دد أراد آولایتفگر. ومن 
۳۳۹ آولایعلم. ۱۰:۷ 
(N:‏ 














في هنا 











قرأ ابن کت وآبوعمرو و 





و الكسائي: بفتح الذال متددة الكاف. وقررأتافع 
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وعاصم واین عامر: جيذ ساكنة الذال خنيفة. 
بن كعب وأبوالمتوكّل الشاجي7ا, 
الالستان )بیاء و تاء. وقرا ابن مُسعود وابن عبّاس. 
وأبوعيد الرحان المي والستن هیر يياء من 
غير تاء ساكنة الذال مخقّفة مرفوعة الكاف. والممنى 
أولايتذكّر هذا الجاحد أوّل خلقه. فستدل بالابتداء 





قرا 





)۲۵۲:۵( 


على الإعادة؟ 
القخرالرازي: واثقسرتاء كلهم على (يَذكًُا 


بالتشديد إلا نافمًا وأبن عامر وعاصمًا قد خففواء أي 


أو لابتذكر الانسان الا خلقنه من قیل, و |ذاقری 
دک نهو آقرب ی الراد لذ الترض الک 
والتظر في أئه إذا خلق من قبل لامن شيء. فجائز أن. 
يعاد ثانيًا. [إلى أن قال:] 

فإن قيل: كيف أمر تعالى الإنسان بالذكر مت أن 
کر هو العلم با قد علمه من قبل. تسه 
قلدا: اراد أ ولايتفكر ضيملم خصوصًا إذاقترئ 
(أوَلَامِدَكالإنِسَان)باقشديد.أماإذاقرئ 
ار ای کر بااتختیف. فالرادآو لاعلم ذلك من 
حال نفسه. لأن كل أحد يعلم أه لم يكن حي في انها 
صارحی (iY‏ 

أبوالسّعود: من الذكر الذي يراد به التفكر. 
والاظهار في موقع الإضمار لزيادة التقرير و الإسعار 
بن الإنسائيّة من دواعي التَفكر فيما جرى عليه مسن 
شؤون التكوين المنحية بالقلع عسن القول المسذكور. 
وهوالسرفي إسناده إلى الجستس أو إلى القرد بذ لك 
العنوان. والهمزة للإنكار التوبيخي: والواو لمطف 














الجملة المنفية على مقسدر يدل عليه يفول 4 أي 





أيقول ذلك و لايذكر. 4م 
(wav‏ 

: الممزة للإنكار الشوبيخي: والواو 

لمنفيّة على مقسدر يد لعليه 


ول 4.والذکر ن الاصل, هو اسلم باقد 
علم من قبل ثم تله سهو, وهم ما كانواعالمين. 
فالمراد به هنا: التذكر و التفكر. والمعنى: أيقول ذلك 
ولابغكر. ۳۹:۵ 





۲ -واذار لین وان ید و نالف 
ماد گر هگ وش کر ا لخن شم 
الاییاء: ۲۳ 








ان عباس: كر يعيب (vy‏ 
لا برید:یسب آشتکم. و کذلك توله: 
۱ 
أي يعيههم. وأنت قائل للرتجل: ئنذكرتي اد 
وأنت ترید:پسوء.[استشهدیشعر] ۰ (۲۰۲:۲) 
وه الب (1۷۵:1), و اطُوسي(4۲4۸:۷. 
وانرطُي(1۸۸:۱۱). 
اي بقول: کر که بسوم 
و يعيبهاء تعجبّا منهم من ذلك. يقول الله تعالى ذكره: 
يمجبون من ذكرك يا عد آمهم الي لانضر 
1:0( 
الرّجّاج: الممنى: أهذا الذي يعيب آلمتكم. يقال: 
فلان يذكر الئاس أي يفتابهم ويذ ككرهم بالعيوب. 

















و يقال: فلان يذكر لله. أي يصفه بالعظمة, و يُنني عليه 
و يوحّده. و إلما يُحذف مع الذكرما عُقِلمساء. إتم 





استشهد بشعر] (arr)‏ 
نموء البقوي. (AA:‏ 
الواحدي: [نقل كلام الرجّاج وأضاف:] 





وعلى ماقال لايكون الذكر في كلام المرب 
العيب. و حيث يراد به العيب حُذف منه السّوء. 
(vin)‏ 
الرمخثتري: المعنى ألهم عاكفون على ذكر 
آمتهم بهممهم. وما يجب أن لاتذكر به من كونهم 
شفماء وشهداء. ويسوؤهم أن يذكرها ذاكر بخلاف 
ذلك. م 
أبن عطي تن :گنه ماج 
والدّمّ لكن قرينة المقال أبدًا نسدل على المسراد مل 
الذکر. و مما حکي عنهم ف قول تمای: الك 
UAT:t)‏ 
الطْرسي: أي يعيب الحتكم.وذلك قوله. ها 
جاد لایفع ولایضر :۷ 
الط رالر ازي: ال کر یکون پخیر ولاف فذا 
دلت الحال على أحدهما أطلق وم يقبّد كقولك 
للرتجل: سعستفلانا يذكرك. فإن كان الذاكر صديمًا 
فهو ثناء. و إن كان عدرًا فهو ذم ومنه قوله تصالى: 
وسیتا یال هریم ناه .3 
والمعنى أله يُبطِل كونها معبودة ويُقبّح عبادتها. 
ی 
وه الستفي(۷۸:۳), و اسابوري(۲۵:۱۷), 








و ابوخیان(1: ۳۱۲ 

لبرَوسَوي: «َ کر کم داصنامکم بسوه. 
أي يُبطل كونها معبودة ويُقبّح عبادتها. يقال:فلان 
يذكر الئاس. أي يغتابهم و يذكرهم بالعيوب -كما 
قال في بحر العلوم و إئما أطلق الذّكر لدلالة الال 
فان ذکر المدو لایکون الا بنوسوه. ۰ (0: 6۸۰ 

ابن عاشور:[نمو القَشرالرازي وأضاف:] 

و كلامهم مسوق مساق الغيظ والغضب. 

انم 

الطّباطبائي: حكاية كلمة لستهزاتهم, 
والاستهزاء في الاش 
آنحتهم بسوء. وام يصرّحوا به أدبا مع آمتهم, وهو نظير 
ول الوا سیا ی بذ کرم بال انر ھم4 
چا 1۰ (TAA:NE)‏ 

فضل :و بهاجها ویس على إبماد الاس 
عن عبادتها. في الوقت اّذي لایلك اي موقع بسمح له 








الیه با لوصف. و مرادهم ذکره 





بذلك؟ (۲۲۳:۱۵) 
ومثلها هذ 
۳- الوا سای درف یال رهم 
الانبیاه: ٩۰‏ 


يكوا 
هید رانا یام 











مُقايل: إذاذبجت الله ولله أكبر ۳۳ 
منك وإليك » و تستقبل القبلة.(القظرالرازي )٠۹:۲۲‏ 





ان صلاني کی ۹ 
العلّیت4اکمام: ۱2۲ (لخرالرازي ۲۹:۲۳ 

أبويعلى: يحتمل أن يكون الذّكر المذكور هاهتا. 
هو الذّكر على المدايا الواجبة, کالم الواجب لاجسل 





التمتع والقران. و يحتمل أن يكون الذذكر المفعول عند 
رمي الجمار و تكبير التسريق. لأنالآبة عأسّة في 
ذلك. (ابن الجوزي 8: 118) 


اسیلک هو ات نام لتشريق. 
۳1۷ 
الرّمطشري؛ كني عن التحر و الذبح بذ كلحم 
الل لان اهل الإسلام لاینفکون عن ذکر انارو 
أو ذبموا. وفیهتتبیه علی آن الخضرض الاصلي نیما 
يتقرب به إلى الله أن يذكر اسمه. وقد لکلام 
تحسيئابينًا أن جمع بين قوله: وب رواشم 
و قوله: على ما ولو قل: لینحروا في ام 
معلومات بهيمة الأنعام. لم تر شيثًا من ذلك الحسسن 
0۱:۳ 





والروعة. 
نحوه القخرالرازي(۲۹:۲۳). و نی (۵: ۳۲۳). 
ابن عطية: وام اله ) يصح أن بريد بالاسم 

هاهنا المستى بمعنى و يذكروالل. على تجوز في هذه 

العبارة.إلاأن يقصد ذكر القلوب. 
ويجحتمل أن يريد بالاسسم الشسميات,. وذكر لله 


تعالى [ئما هو بذكر أسمائه, ثم بذ كر القلسب الس لطان 
والصّفات. وهذا كله على أن يكون« الذكر» ببعنى 
حمده وتقديسه. شكر'ا على نعمته في الرزق. و يؤيّده 
قوله إلها يام أكل و شرب و ذكر الله تعالى. 
وذهب قوم إلى أن المراد: ذكر اسم لله تعالى على 
التحر والذبح. وقالوا: إن في ذكر «اليام » دليلا على 
أنَالذْيح في الأ لاوز وهوم ذهب مالك 
لي 






الأ صحة الذي لما كان باللنسمية متي باد تو 

و قيل: هو التكبير, قال أبوعبد لله 441:«التكبير 
بمنى عقيب خمس عثثرة صلاة, أوّطا صلاة الظهسر مسن 
وم إلتحر يقول: الله أكبر, الله أكبر. لاإ له إلا لله ولل 
كبوأ لله أكبر وله الحمد.لله أكبر على ماهدانا. 
و للممد فو على ما أبلانا. لله أكبر على ما رزقنا من 
بجيمة الأنعام ». A:‏ 

ابن عر ودروا اشم لله بالاگصاف 
بصفاته. rin‏ 

القُرطي؟ امراد بذكر اسم له: ذكر القسمية عند 
ایح والتحر, مثل قولك: باسم لله والله أكبر. اللّهم” 
منك و لك. ومثل قولك عند الذح: إن لاي 
وتسكي...» الأنعام: 177. و كان الكقار يذبحون 
على أسماء أصنامهم. فبيّن الب أنّالواجب الذيح 
على اسم لله GE‏ 

أبو 









أن: [نقل بعض الأقوال ثم قا 
ذكر هنا: حمده و تقديسه. شكرً! على 





نعمته في الرتزق, و يؤيّده قوله لؤءه إئها يام اكل 
(Mt:‏ 





وغيره عند الدب و غيره.[منحو الزتتضتري] 
OA:‏ 
آبوالسعود: ید روا ام 4 عند إعداد 
اهدايا والضّحايا وذيحمها. و في جعله غاية للإتيان 
إيذان باه الفابة القصوى دون غيره. 
و قیل: هو كناية عن الذبْح, لاله لاينفلك عنه. 
(VA:E)‏ 
القاسمي: لايبعد أن تكون ( على ) تعليليّة, 
والمعنى ليذكروا اسم الله وحده في تلك الأ يسام تحدم 
و شکره و تسبیحه. لاجل ما رزقهم من تللك الم 
فله هو اراق ا وحده. والمتفضّل عليهم بها.. 
طروت 
سيّد قطب: وهذه كناية عن نحر الذبائح في يام 
العيد وأيّام التشريق ان بعده. و لقرآن یم ذ کر 
اسم لله المصاعيب انحر الذبائح» لأن ا لجو جو عبادة. 
ولان التسود من اللحر هو اقرب إلى لله 
نَأظهر ما يبرز في عمليّة اللحر. هو 
ذكر اسم الله على الذّبيحة, و كأئما هو الهدف المقصود 
من التحرء لا التحر ذاته 
و اللحر ذكرى لفدء |ساعیل فهو ذكرى 
الآآية من آيات الله. وطاعة من طاعات عيدهه 








و إسماعيل عليهما السئلام. فوق ما هو صدقة و قر 
لله بإطعام الفقراء. )£ (ET.‏ 


ذكربلاة 
مكارم الشتيرازي؛ و أن يذكروا اسم الله عليها 
حون یام حددة معروفة. وبا آن الاهتسام 


الأساس في مراسم الم تتصبا على الحسالات التي 
يرتبط فيها الإنسان بريّه. ليعكس جوهر هذه العبادة 








لدن العليلقدیر. و هذا الذّكر إشارة. 
إلى لله كل التوجته عند تقديم الأضحية. وهه كسب 
رضى لله و قبوله القربان, کم أن الاستفادة من لحم 
الضّحيّة تقع ضمن هذا التوّه. ۲۹:۱۰ 








کال کر وا امه علی 
تارتقی لقام.. المج كم 

الطُوسي؛ ؛ في ذلك دلالة على وجصوب القسمية 
ی 






عند الذبيخة 

الفَشيْري: ذكر اسم لله على ما رزقهم على 
أقسام: منها: معرفتهم إنعام لله بذ لك عليهم؛ و ذلك من 
حيث النشكرثم يذ كرون اسمه على ما وققهسم لمعرفته 
بأله هو الذي يتقبّل منهم .وهو الذي يُتييهم. 518:4 

ابن الجوزي: المراد من الآية: أن الذبائح ليست 
من خصائص هذه الأمّة. وأنّاقسمية عليها كانت 
مشروعة قبل هذه الأمّة. (۲۱:۵) 

لخرالرازي: فالعی: شرعنا لک ل أَة من 
الأمم الستالقة _من عهد إبراهيم إلى من مده د 
ضربًا من القريان. و جعل العلّة في ذلك أن يذكروا اسم 
لله _تقدتست أسماؤه_على المناسك. وما كانت العرب 











08 /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١‏ 


تذبحه للصّتم يسمّى اليثر و العتيرة كالذبح و الذييحة. 
لم 


ابن ري ودروا اشم 
.التي هي مظاهرها في التوجه إلى التوحيد. 
Ne‏ 








التتضاوي: 





نسيكتهم لوجهه. لل الجعل به تنبها على أن المقصود 
من المناسك تذ كر المعبود على مأ رزقهسم, من بهيمة 
الا نعام عند ذجها. :۲ 


نحوه آبوالسمود(ع: ۳۸۱).والکاشانی(۳۷۸:۳) 
والوسوي(1: ۳۳).والالوسي(۱۷: ۱01 

النْسَفي أي اذكروا على البح اسم لله وحده, 
فان هكم إله واحد. وفيه دليل على أن ذكر اسطاق 
شرط الذيح. يمنى أنالله تعالى شرع لك ل أطفَان. 
ينسكوا له. أي يذبحوا له على وجه التقرب ويل 
ذكر اسمه -تقدّست اسصاژه -علی 

۰۲:۳ 
۳۳۱۷۱ 





أمرناهم عند ذبائحهم بذكر الله. 
وأن یکون الذیح له لاه راز ذلك لتنككم) 
الشربيني: يقولون عند التحر: الله اكير لاله إلا 
الله والله أكير, الله منك و إليك. :01( 
الراغي: أي و إلما شرعنا هم ذلك كي يسذكروا 
الله حين ذبحها. و يشكروه على ما أنعم به عليهم؛ إذ 
هوالقصودالاهم ۱۲:۱۷ 
فضل الله: فمليهم أن يذبحوهات. لاللأصنام, 








ويذكروا عليها اسمد, دلالة على الإخلاص له. 
AD‏ 





لوبهم ويتَكرون فى خلق السّموات وَالرض ركنا 
مَاخَلقت هذا بَاطِلَا سُبْحَائكَفَقَِاعَذَا بَالثار. 





آل عمران: ۱۹۱ 
أبن مسعود: من لم يستطع أن يُصلَي قائمًا صلّى 
قاعدًا, و إلامُضطجمًا. (التمّاس 017:1) 


إلها في المريض الذي تختلف أحواله بحسب 
إستطاعته. لابن الم 704:1 

تجوهابن عبّاس و التخمي و قتادة (السعلي ۳: 
جلك القتي(۱۲۹:۱ 

ابن عِبَّاس: يُصلون ث.. مم 

الحسّن: قوله: ورن ال إلى آخرء, الصا 
الصّلاة, أي لايضيّمونها. ففي حسال 






هو عبارة عن 
العذر يصلونها قعود! أو على جنوبهم. 
شرس :۳۱۱ 
الإمام الباقر ا اتن مان بردو 
والمريض يصلي جالتا وغل 
من الریض الّذي بصلي جالستا. (المّاشي ۳۵۷:۱) 
[و في رواية أخرى:] لايزال المؤمن في صلاةما 
كان في ذكر لله, إن كان قائمًا أو ججالسنا أو 
الأنّلله يقول: وَآنّذِينَ يدك نَاقياناوَقُصُوًا 
وغللی جلویهم». الماش ۳۵1:۱ 









يسمسسسس يي يو کک و 


قتادة: هذه حالاتك كلها يا ابن آدم. فاذكره 

وأنت على جنبك» يس من له و خی 
لبر ۳: ۵۵۰) 
أبن جُرَيْج: هو ذكر لله في الصّلاة وفي غير 
الصّلاة. و قراءة القرآن. (الطري ۵۵۰:۳) 

الطَري: يعني بذلك: قياما في صلاتهم. و قصودً! 
في تشهّدهم و في غير صلاتهم. و على جنوبهم نيامًا. 

)69۰:۳( 

الرَجَاج: هم یذکرون ای جیع احسوافم... 
و قد قال بعضهم: «یذکرَونَ اه یا ونوا وعللی 
جشوبهم 4 اي ون علی جی هذه ال حوال علی 
قدر إمكانهم في صحّتهم و سقمهم. 

وحقيقته عندي _والله أعلم -ألهم مود ول له 
في كل حال. لهم 

نموهالواحدي. 

ألنّحّاس:في معنى الآية قولان: 

أحدهما: [قول ابن مُسعود] 

والقول الآخر: أئهم اّذين يوحّدون لله عرو جل 
على كل حال ويذكرونه. والقول الأول ليس 
بصحیح الاسناد. 

و ایشا فان اش تعای الما وصف أوليالالساب 
بالذّكر له على كلّالأحوال التي یکون التاس علیهاء 
و بین لك هذا حديث ابن عبّاس حين بات عند الم" 
كل قال:« فاستوى على فراشه قاعد! ثم رفع رأسه 
إلى الستماء, ثم قال: سبحان املك القدّوس ثلاث 
مرآت. وقرا: (إافى خلق السّموات اررض م حقى 





GOS 








ختم السَورة ». :£( 
این فورك:العنی قیاماجق الذکر و قعوداعن 
(بن الق ۱۳۰۸۰۱ 











العوی فيه. 


التعلبي: [نقل قول التخمي و قنادةثمقال:] 
وقال سائر المفسّرين: أراد به ذكر الله تعالل. 
ووصفهم بالمداومة عليه, إذ الإنسان قلّما يخلو من 






الكساء: ۱۰۳« 
رین بو 

عن معاذين جبل قال : قال رول الله « من 
أراد أن يرتع في رياض الجمئة فلُكثر ذكرالله ». 

و یروی عن اللي 6 اله قال: «ذكر الله تعالى 
ع ,ألإيمان, ويه من الثفاق. و حمطن مسن التتيطان, 
:توخيلا من الثيران ». 

قال ف تعاى لموسى :يا موسى اجعلني منك 
علی بو لاتس ذكري علی کل حال, و لیکن هناك 
ذكري فان لطریق ال ۳:۳ 

لو سي: اي فهؤلاء يستدلون على توحييد لله 
بخلقه السماوات والارضء و أئهسم يذكرون لله في 
جميع أحواهم قيامًا و قعودًا و هو نصب على الحال. 


اقَضَيكم الصلرةَقَاذْكرُوا للّهفَامًا 








فين تعالى أن هؤلاء المستد لين علسى حقيقة. 
توحيدلله يذكرون لله في سائر الأحوال. 

وقال قوم: رون اما قود على 
جُتُوبهم. أي يصلّون على قدر إمكانهم في صحتهم 
وسْكمهم, وهو المروي في أخبارنا. 





؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 5٠ 

ولاتنافي بين التأويلين, لأ لايتنع أن يصفهم 
بائهم يفكّرون في خلق الس ماوات والأرض في هذه 
الأحوال, ومع ذلك يصلّون على هذه الأحوال في 
أوقات الصّلوات, و هو قول ابن جُرَيْج و قتادة. 


(۳: 1۸۱ 
۳ الس ):001( 
الْقشَيْري: استغرق الذّكر جميع أوقاتهم؛ فإن 
قاموا فبذكره, وإن قعدوا أو ناموا أو سجدوا فجملة 
أحوالهم مستهلكة في حقائق الذكر. فيقومون بحق” 
ذكره ويقعدون عن إخلاف آسرهء و یقومون بصفاء 
الأحوال و يقعدون عن ملاحظتها. و الدعوى فبها. 
و يسذكرون اله قيامًا على بساط الخدمة .ثم 
يقعدون على بساط القرية. 
ومن يسآم في بداية قيامه عن التقصير, سكم 
اله قعود في نهايته بوصف الحضور. 
والذكر طريق ا حق سبحاته. فما سلك المريّدون 
طريعًا اصح و أوضح من طريق الذكر. و إن لم يكن فيه 
سوى قوله: «أناجليس من ذَكرني » لكان ذلك 
كافيًا. 
والذأكرون على أقسام؛ وذلك لنباين أحسواهم. 
فذركر يوجب قبض الذأكر لما يذكره من نقص سلف 
له وج حصل منه. فيمنعه خجله عن ذكره. فذلك 





کر قبض. 

وذكر يوجب بسط الذأكر لمايجد من لذائذ الذكر. 
ثم تقريب الحقإيَه بجميل إقباله عليه. 

وذاكرٌ هو حو في شهود مذكوره؛ فالذكر يجري 





وذاكره ومح ل الإجلال. يأنف من ذكرهو 
يستقذر وصفه, فكأئه لتصاغره عنه لايريد أن يكون 
له في النيا والآخرة ثتاء و لابقاء» ولاكون ولاهاء. 





قال قائلهم: 
ما إن ذكرتك إلا هم يلمنتي 
قلي و روحي و سری عندذکراکا 
رقيبًا منك يهتف بي 
إِيّاك ويحك وا 





والذّكر عنوان الولاية, وبيان الوّضلة, و تحقيق 
الارادة, و علامة صحة البداية, و دلالة صفاء الهاية, 
فليس وراء لد کر شسي», و جميع المنصال العسودة 
وابكية إلى الذكر. کر ۳۱:۱ 

الْرْمَخْشمَري: ذكرًا دائبًا على أي حال. كسانوا 
من ام هود واضطجاح لايخلون بالذكر في أغلب 
آحوافم 





وعن ابن عمر و عروة ابن الزبير و جماعة: الهم 
خرجوا يوم العيد إلى المصلَى فجعلوا يذ كرون لله, 
فقال بعضهم: آما قال اله تعال: ب انا 
وفوا فقاموا یذ كرون اله على أقدامهم. 
التي 5 « من أحبة أن برتع في رياض 
الببئة فليكتر ذكر لله ». 

وقيل: معناه يصلّون في هذه الأحوال على حسب 
استطاعتهم. قال رسول لله ل لمران بسن الحصين: 
« صل قائمًا. فإن لم تستطع فقاعدًأ. فإن لم تستطع فعلى 


(EAA) 











جنب وئ إھاء. 








نحوه البتيضاوي(198:1). و اللسفي(۱: ۲۰۰| 
غو ي ۳ 





المسألة الأولى: فيها أربعة أقوال: 

الأرّل: الذين يذكرون الله في ألصّلاة التستملة 
على قيام و قعود و مضطجعين على جنوبهم. 

التاني: [قول ابن مُسعود] 

الثالك: أله الذكر المطلق. 

الرابع: [قول ابن فورك] 

المسألة القانية: في الأحاديث المناسية هذا الممنى. 
وهي خسة: 

الأرل: روى الأئتة عن ابن عبّاسء قال: بت عند 
خالتي ميمونة. وذكر الحنديث إلى قو: فا لع 
رسو ل الله و جل سح الوم عن وجه 
ويقرا: ولق 1 
الآيات. 

القاني:روى البخاريّ و أبوداود والتسائي 





وغيرهم عن عمران بن حصين أئه كان به ناسور 
فسال اي فقال: « صل قانشاء فان م دستطع 
فقاعذا فان تستطع فعلى جنب ». 
ث: روى الأئمّة منهم مسلم: « أن اللي ل 
كان يذكر الله على ك لّأحيانه ». 
التي ل يكن بحجزه عن قراءة 
اليس الجنابة », 

النامس:روى أبوداود أنّالتيّ لا اسن 
و حمل اللّحم اتخذ عمودً في مصلاء يعتمد عليه. 














ذكر/11 
المسألة القالئة: الصحيح أنّالآية عامّة في كل 
ذكر. وقد روي عن مالك: من قد صلّى قائمّاء فان 
م يقدر صلّى معتمد! على عصناء فان يقدر صلی 
جالسًاء فإ نم يقدر صل نائمًا علی جنیه لین فان 
م يقدر صلّى على جنبه الأيسرو روي على ظهره-. 
و الصتحیح المنب, و اختلف قول مالللوفیه, و سا 
وافق الحديث فيه أول. وهو مبين في المسائل. 
۳۱ 
ابن عَطِيّة: هذا وصف ظاهره استعمال التحميد 
والتهليل والتكبيرو نحوه من ذكر الله و أن يحصر 
القلب اللسان. وذلك من أعظم وجوه العبادات 
,والأحاديث في ذلك كثيرة. وابن آدم منتقسل في هذه 
ات اطینات لایخلو في غالب آمره منهاء نک لها 
سر من و کذلك چرت عانشة رضي اه عضها ال 
:جصر ارين في قوها:ه كان رسسول اث يذ كرالله 
على كل أحيانه # فدخل في ذلك كونه على الخلاء 
وغير ذلك. 
وذهبت جماعة من المفسرين إلى أن قوله: 











جنوبهم. قال بعضهم: و هي کقو له تعالى: «فإذا قضَيكُم 
الصّلوةفَاذْكرُوا »> التساء: ١٠.هذا‏ تأويل من 





يقول: یم 4 هنال بعنی فرغتم منها. فإذا كانت 





هذه الآية في الصّلاة ففتهها أ نّالإنسان يصلي 4 
فإن لم يستطع فقاعدد!. ظاهر المدوئة: مترتق اء[ تقل 
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بعض الأقوال في ذلك] (ot:‏ 
في هذا الذكر ثلائة أقوال: 





اله الذكر في الصتلاة و غيرهاء وهو قول 
طائفة من المفسرين. 
والثّالث: أئه الخوف, فا ممنى يخافون لله قيامًا في 
تصرتهم. و قعودً في دعتهم وعلى جنويهم في منامهم. 
۲۷:۱۱ 
الفخر الرازي: اعلم أله تمالى لا ذكر دلائل 
الإلمية و القدرة والحكسة, وهو ما يتصل بتقريير 
ريت ذكر بعدها ما يقصل بالمبوديّة. وأصناف 
العبوديّة ثلاثة أقسام: 
التصديق بالقلب. والاقرار بالأّسان, والمبثل. 
بالجوارح فقو له تعالی: بد کرو ارقا 
عبودتة السان. وقوله: (قهاما شوه زطلی 
جلوبهم) إعارة إل عبودية لوار والاعضاء, 














إشارة إلى عبودية القلب و الفكروالروح. 

والإنسان ليس إلاهذا ا مجموع, فإذا كان الان 
مستغرقا في لكر والأر كان في الثتسكر, و اجان في 
الفكر. كان هذا العبد مستغرقًا بجميع أجزائنه في 





العيودية. فالآية الأولى دانّة على كصال الريُويّة, 
وهذه الآية دالَّة على كمال العبوديّة, قما أحسن هذا 
القرتيب في جذب الأرواح من الخلق إلى الحسق و في 
نفل الأسرار من جانب عالم الغرور إلى جناب املك 
الغفورا 








ونقول في الآية مسائل: 
المسالة الأولى: للمفسّرين في هذه الآية قولان: 
الأوّل: أن یکون الراد منه: کون الانسان دائم 
الذكر لربّهء فإنَ الأحوال ليست إلا هذه الثّلانة, ثم 
لما وصفهم بكونهم ذاكرين فيها. كان ذلك د ليلا على 
كونهم مواظبين على الذكر, غير فاترين عنه ألبئّة. 
والقول الاني: أن المراد من الذكر: الصّلاة. 
والمعنى: اهم يصلّون في حال القيام. فإن عجزواففي 
حال القعود, فإن عجزوا فضي حال الاضطجاع. 
والمعنى: ألهم لايتركون الصسّلاة في شيء من الأحوال. 
والحمل على الأوّل أولى. لأنّالآيات الكتيرة 
ناطقة بفضيلة الذّكر. وقال عليه الصّلاة والسّلام: 
مكحب أن يرتع في رياض اللمئة فليكثر ذكرالله». 
الممسألة الثانية: يحتمل أن يكون المراد بهذا الذكر 
هوا كربا للّسان. وأن يكون المرادمنه الذكر 
بآلقللب. والاكمل أن يكون المراد الجسع بين 
۳ 





الامرین. 

أبوحيّان:[نمرابن عطلية وأضاف:] 

وقيل: المراد بالذكر صلاة التفل يصأيها كيف 
شاء. وجلب المفسّرون في هذه الآية أشياء من كيفيّة 
إيقاع الصّلاة في القيام والقمود والاضطجاع, 
وخلاف الفقهاء في ذلك ودلائلهم؛ وذلك مقر في 
علم الفقه. 

وعلى الظاهر من تفسير «الذكر» فتقديم اليا 
لا الذكر فيه أخف على الإنسا, 
القعود والذكر فيه أعقّمنه في حالة القيام. لأن 








الإنسان لايقعد غالبا إلا لشغل يشتغل به من صناعة 
أوغيرها.ئماتتقل إلى هيثة الاضطجاع والذكر فيها 
منه في هيئة القعود, لأنّالاضطجاع هو هيئة. 
استراحة وفراغ عن الشتواغل. و يمكن في هذه الهيئات 
أن يكون التقديم ما هو آقصر زما لاء فبدئ بالقيا, 
الألها هيئة زمانها في الغالب أقصر من زمان القعود. ثم 
بالقعود إذ زمائه أطول. و بالاضطجاع إذ زماته أطول 
من زمان القعود. الاترى أن الكل جميعه هوزمان 
الاضطجاع: وهو مقابل لزمان القعود والقيام, وهو 
اكهار؟ 
وما إذا كان «الذكر » يراد به الصّلاة المفروضة, 
فاهوئات جاءت على سبيل اللدرة. فمن قدر علي. 
القيام لايصلي قاعدًا. ومن قدر على القعود لا بهلي 
وأمًا إذا كان يرادبه صلاة التفل فاللم> 
سبيل الأفضليّة؛ إذ الأفضل اتتقل 
و أبعد في التفسير من ذهب إلى أنّالمعنى: يذ كرون 
لله قيامً بأوامره.و قعودًا عن زواجرء. وعلى جنوهم. 
أي تجانبهم خالفة آسره و نهيه. وهذا شسبيه بكلام 
أرياب القلوب, و قريب من الباء OTA)‏ 
أبوالسُعود: وَآلينَيَذْكرُونَالههالموصول 
موصولیأولي لباب جرور على أله نمت 
کاشف له با في حير الصتلة. و إا مفصول عنه مرفوع, 
أو منصوب على المدح, أو مرفوع على أله خير لبعد[ 
حذوف. وقيل هو مرفوع على الابتداء. وا شير هو 











ذلر/۱۳ 


القولالمقدر قبل قوله تمالى: وربا )وفيه من 
.تفكيك التظم الجليل مالايخفى. 

وأيّاما كان فقد أشير ما في حير صاته أن المراد 
بهم: الّذين لايغفلون عنه تعالى في عامّة أوقساتهم. 
الاطمشنان قلوبهم بسذكره, واسستغراق سسرائرهم في 
مراقبته لما أيقنوا بان كلما سواه فائض منه. وعائد 


. إليه. فلايشاهدون حالَا سن الأحسوال في أنفسهم. 


و الیه بر توله و جل: اما شود غلی 
جثریهم 4 ولاف الآفاق. و إلبه أشير ما بعد إلا وهم 
يعايتون في ذلك شأ ئا من شؤونه تصالى. ففالمراديه: 
ذكره تعالى مطلقا سواء كان ذلك من حيث الذّات أو 
رمن حيث الصّفات والأفصال. وسواء قارنه الذكر 
للتكنيارلا. 

وا مایمکی عن این عصر و شُروتبن ال زیر 
و جاعة رضي لله عنهم, من أئهم خرجوا يوم العيد 
َل المصلّى, قجعلوا يذ كرون لله تعالى, فقال بعضهم: 
أماقاللل تصالى: وَأَلْينَيذْكرنَالهقَِامَا 
وَْصودً! 54 فقاموا يذكرون لله على أقدامهم. فيس 
مرادهم به تفسير الآية و تحقيق مصداقها على التعيين, 
و إلما أرادوابه الشبرك بنوع موافقة ها في ضمن 
الإتيان بفرد من أفراد مد لوها. 

و أمّاحمل الذكر على الصّلاة في هذه الأحوال 
حسب الاستطاعة. کما قال لعمران بن الحصين: 
«صل قائمًاء فان م تستطع فقاعدافان لم تستطع فعلی 
جنب ثومئ [هاء» فمسا لايساعده سباق التظم 
الجليل و لاسياقه. AN:‏ 
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الكاشاني: أنَّذِينَيذ كرو ناف »في جیع 
الأحوال. و على جميع الهيئات. ۳۳۷۱ 
مقله یر (AT:‏ 
الآلوسي؛ والظاهر أن الراد من الذكر: الذّكر 
بالأّسان. لكن مع حضور القلب؛ إذ لاثصدح بانذكر 


بدونه, بل أجمعوا على أئه لاتواب لذاكر غافل. و یه 
ذهب كتير. وعدّابن جُريْج قراءة القرآن ذكيًا 
فلائكره للمضطجع القادر. نعم نص”بعض التافييّة 
على كراهتها له إذا غطى رأسه لللوم. 

وقال بعض الحمّقين: [و ذكر نحو أبي السُعود إلى 
قوله: فرد من آفراد مد لوطا م قال:] 

ولیس مرادهم به تفسیرها و تحقيق مصداقها على 
التعیین, ولا لاضطجمعوا و ذ کرو ایضا لیتم متیر 
و تحقیق الصداق. 

و اخرج این اي حاتم و ااعبراني من طربقم 





جوییر, عن الضتحاك عن ابن مسعود في الآية آله 
قال: إثماهذا في الصّلاة إذالم تنستطع قائمًا فقاعدا, 
وان لم تستطع قاعدً! فعلى جنب. و كذلك أمر و 
عمران ابن حصين و كانت به بواسير, كما أخرجه 
اليخاري عنه 

وبهذا الخبر احتيج الإمام التافمي” رضي لله تعالى 
عنه على أنّالمريض يصلّي مضطجمًا على جنبه الأيمن 
مستقبلًا ببقادم بدئه. و لايهوز له أن يستلقي على 
ظهره, على ما ذهب إليه الإسام أبوحئيفة رضي اله 
تعالى عنه. وجعل الآية حجّة على ذلك -بناء على 
أله لما حصر أمر الذاكر في الحيئات المذ كورة. دل على 





أن غيرها ليس من هيئنه. والصّلاة مثستملة على 
الذكر. فلاينيغي أن تكون على غير هيثته-مل تأمّل. 
و تخصيص ابن مسعود الذّكر بالصتلاة لاينتهض 
حجّة, على أئنه بعيد من سياق النظم الجليل 
وسباقه.[إلى أن قال:] 
والمراد من ذكر هذه الأحوال الإشارة إلى الدتوام, 
و انهامه نا عرفا تا لاشيهة فيه. و ليس المراد الدتوام 
الحقيقي لاستحالته. بل في غالب أحواهم. وبعضهم 
يأخذ الدوام من المضارع السدّا ل على الاسستمرار. 
و كيفما كان فالمراد: يذكرون لله تعالل كثي"!. 
Moar)‏ 
رشيد رضا: والذكر في الأبة على عمومه لا 
فم بالئلاة. والمراد به ذكر القلوب, وهو إحضار 
شكال في اللفس وتذكٌر حكمه, وفضله. ونعمه في 
حال القيام و القعود, و الاضطجاع. و هذهء اسالات 
لا ت الي لايخلو العبد عنها تكون فيها السّماوات, 
والأرض معه لا يتفارقان. والأآيات الإغيّة لا تظهر 
من السماوات والأرض إلا لأهل الذذكر. فكأ ين سن 
عالم يقضي ليله في رصد الكواكب. فيعرف منها ما لاه 
یعرف اتاس, و یعرف من نظامهاء و نها وشرانها 
ما لا یعرف التاس, و هو يتلذّذ يذلك العلم. و لكئه مع 
هذالا تظهر له هذه الآيات لأئه منصرف عنها 
بالكلية. ۲۹۸ 
الراغي: إتهم هم الذين لابفقلون عنه تعالى في 
عامّة أوقاتهم باطمئنان قلوهم بذكره. واستغراق 
OU:‏ 





سراثرهم ب رأقبته. 


ن عاشور: ا 





ول کتوهم: ضربه اله ر والبطن. وقوفم: 
اشتهر كذا عند أهل الشرق و الغرب. على أن هذه 
الأحوال هي متعارف أحوال البشر في السّلامة, أي 
أحوال النتغل والراحة وقصد اللوم. 
و قيل: أراد أحوال المصّين: من قسادر. وعساجز. 
وشديد العجز. وسياق الآية بعيد عن هذا المعنى. 
۲۰۸۳ 
ا لقد أشير في هذه الآية إلى 





كان مقترئا بالفكر. كما أن لكر في جدو ادلی 
والأرض هو الآخر لايُجدي و لابُوصل إَِلَيَة 
التوخاة, مالم تفترن عمليّة التفكر بعمليّة التذكر, 
و بالثالي لايقرن الفكر بالذّكر. فما اكثر العلماء الدذين 
,الفلكيّة والفضائيّة_على مظاهر 
رائعة من الظام الک ون السدیع,و لکتهم حیست 
لايتذ كرون لله و لامنظرون إلى كل هذه المظاهر بمنظار 
الوخد الفاحص, بل ینظرون !لها من الرّاوية العلميّة 
راهم لايقطفون من هذه التحقيقات ما 
بترئب علیها من التنائج التربويّة والآثار الإنسسائيّة, 
و مثلهم في ذلك مثل من هأكل طعامًا ليقوكي به جسمه, 
فلايكون ما يأ كله أ يأثر في تقوية فكره و روحه. 

۷:۳ 








٠/ركذ‎ 


فضل لله: لأثهم يرونه في ك ل ظاهرة خسارج 
نطاق الجسم, و في كل حركة من حر كات الجسد في 
داخله وخارجه. قلا يغيب عنهم لحظة واحدة,لاكه 
يلك عليهم الحسّ والشتعور.و إذا ذكرو الله في ذلك 
کل فان هذاالذکر لايتحول إلى حالة صوفيّة 
نتتستجة تيل الإنسان يغرق في الذآت. في مشل 

لغيبوبة الروحيّة التي تريطه بعدم الوعي بل يتحول 
إلى وعي كامل للكون من خلال ل فإ نَل القنادر 
العليم الحكيم لايمكن أن يخلق شيا عبد. فك لنسيء 








عنده خاضع لحكمة خفيّة أو ظاهرة. إها الفكرة 
الإجمانية الي تمكم القصور الإنساني في شخصيّة 
(oY‏ 


للؤمن. 





قسامُو! إلى ]السارة 
وابد گرو الال تي 

رشيد رضا:قيل: معناه أئهم لا ينطقون إلا 
بالأذكار الجهريّة التي يسممها اللاس كالتكبيرات. 
وقول: «سمع لله لمن جمده, رينا لك الحمد » عند القييام. 
من الركوع. و الام 

وقيل: إِنَالمراد بالذكر هنا:ذكر التفس. وإئما 
يقع هذا من المرتابين دون الجاحدين. 

وقيل: إن المراد به الصّلاة, أي لايُصلون إلا قليلا. 
وذلك إذا أدركتهم الصّلاة وهم مع المؤمنين. و كل 
هذه الأقوال قريبة. ويجوز أن تراد كلّها من اللفظ عند 
بعض العلماء.. 
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هذه حال منافقي الصّدر الأوّل. ومنافقوهدًا 
العصر الأخير شرمنهم لا يقومون إلى الصّلاة اليكّة, 
ولايرون للمؤ. في دنياهم فيراؤوهم فيها. 
و إئما يقع الئباء بالصّلاة من بعضهم إذا صاروا وزراه. 
وحضروا مع السلاطين والأمراء بعض المواسم 
الديية الرحمية. )1:0( 

راجع:ق ل ل:ه قَليلا». 








الأتمام :م1 
ابسن عيّاس:إذا حلت ولاإذا ركيت و هي 


البحير: 0% 
الضّحّاك:هي التي إذا ذكّوها أهلّوا عليهنًا 
بأصنامهم؛ ولايذ كرون اسم الله عليه 
(التعلبي 00554 
حوه‌الواحدي (۲: ۳۲۸) و البشوي (۲: ۱3۳ 
الط (9۵:۷)والشتنی(۳۹:۲). 
يانعم ات لایذکرون اسم اه علهاء 
قلاهم أولدوها ولاهم تحررها. (rer)‏ 
ابسن فة :يمني البحيرة. لأئه الا ركب 
ولایحمل علیها شي, و لابُذكّر اسم الله عليها.(171) 
أبووائل: هي البحيرة, كانوا لايحجون عليها. 
(الطبري 05:8 
الطَبَري حرَموا [الجهلة من المشسركين] من 
أنعامهم أنمامًا أخر. فلايحجّون عليها. و لايذ كرون 











اسم الله عليها إن ركبوها حال و لاإن حلبوهاء 
(۳۵۵:۵) 







عَلَنها 4الستائبة. لها لاثر کپ فيذكر اسم لله عليها. 
يذبحونها لأصنامهم فلايذ كرون اسم الله 
(LAV:‏ 

الماورندي: و هي قريان أوثائهم يذكرون عليها 
اسم الأوئان, و لايذ كرون عليها اسم الله تعالل. 











NYU 
۳۲:۲ نحوه ابن الجر‎ 
الوخشتري: «رآلف اماب درون سم‎ 


لبها في البح و إئما يذكرون عليها أسماء الأصنام. 
أو قيْلٍ: لايحجون عليها و لايُلبّون على ظهورها. 

(0:) 

مت الط رالرازي (۱۳: ۲۰۷). و نحوه البْضاوي 

(۳۳۳:۱),وابوالک‌مود(4۵۰:۲), والراضي (۸: 








لايح عليها. فكانت ثركٌب في كل وجه إلا في امسج 
فد لك قوله: و لام لاد کون اس اف له 4 هذا 
قول جماعة من الفترین,وپروی ذللد عن آيي وال 
وقالت فرقة: بل ذلك في الذبائح. يريد أئهم جعلوا 
الآفتهم منها نصييًاء لايذكرون لله على ذبحها. 


(۳۵۱:۲) 
الشربيني:[نحوالزخشري و اضاف:] 
ولايركيونها لفعل خير, لان الصادة لس جرت 















بذكر الله على الخير ذم هؤلاء على تسرك فصل الخبير. 
ونسبواما فعلوه إلى لله تعالى. (Gor:‏ 

برَوسَوي:صفة دام لكثه غير واقع فى 
كلامهم لمكي كنظائره بل مسوق من جهته تما 
تیا لموصوف. و یا هعن غیره: كما في قوله 
تعالى ونا فنا الْمسيح عيسى ا:. ولاف > 
التساء: ۱۵۷ على أحد اګفاسیر. کا :امام 


بحت علی الاصنام فإلها الى لابذكر عليها سم لله 
وإلمايذكَر عليها الأصنام. N‏ 
رها لوسي: 
رشيد رضا: أنمام لا يذكرون اسم لله عليها في 
لح .بل هون بها لالمتهم وحدها. وعن أبي وائسل. 
كانوالايحجون عليها فلا يبون على ظهورها 
وقال بجاهد: کان من إبلهم طائفة لا یذ کرون اسم 
لله عليها ولافي شيء من عسأنها. ل إن كسالا" 
حلبوا ولا إن ملوا ولا إن سحبوا ولا إن عملوا شينًا. 
۱۲۸۸۱ 
سید قطمب: قالوا: هذء لامذَكَر اسم لله علیها 
عند ركوبها ولاعند حليها. و لا عند ذبحهاء إثما كذكر 
أسماء الآهة و تخلص ا! كل ذلك افْتراءعَلَى الله م 
orem)‏ 
أبن عاشور: أي لا يذكرون اسم لله عند تحرها. 
أو ذبمها. يزعمون أنّما أهدي للج ن أو للأصنام يذكّر 
عليه اسم ما قرب له,ویزعسون رل سر ذلك 
لتكون خالصّة القربان لما عت له. فلأجل هذا العم 
علو إذ لاتقل أن يب إلى 


۳۵:۸ 











ذلر/1۷ 


لله تحريم زکراعهعلی میرب لضیره: لول آلهسم 
يزعمون أن ذلك من القربان الذي يُرضي لله تعالى. 
الأله لشركائه. كما كانوا يقولون: «لتيك لاشريك لك.. 
إلاشريكَا هو له که ما ملد ». 

وعن جماعة من الفترین,منهم بوائل:لنسام 
التي لايذكرون اسم لله عليها. كانت طم سئّة في بععض 
الأنعام أن لايْحَجّ عليها. فكانت تركب في كل وجه إلا 
امج. نها الردبقول: و لام کون ملم ال 
عَلَهَا ب لان مج لیخلو من ذکر اه حین الکون علی 
ال احلةء من تليية و تکبیره فیکون لايد كرون اننم 
مه عَلَهَاب4.كناية عن منع الحج عليها. 

والظاهر أن هذه هي الحامي والبحيرة والسائية. 
هما جملوا نفعها للأصنام لم يبمزوا أن نس تعمل 
لخي دة الاسام 

قوله: لام اب کون شم انا 4 
معطوف علی قوله: ام رورا وهو 
عطف صنف علی صنف. بقرينة استیفاء آوصاف 
المعطوف عليه, كما تقدام في نظيره. ۸۱:۷ 

الطَباطّبائي: اي وهم أنمام وهي الأنمام التي 
كانوا يهلّون عليها بأصنامهم لاباسم لله. و قيل: هي 
التي كانوا لايركيونها في|. 
الايذكرون أسم لله عليها. و لاني أن من شؤوتها. 

م 























74/المعجم في فقه لغة القرآن...ج 1١‏ 
متله العلي (۱۶۱:۸), و الواحدي (۳: ۵۲۳), 
والبقوي(4: ۲۸),و الشربينيی(۳: ۳۷۳ 
سعيد بن جُبير: و إذا كوا من هلك من الأسم 
(الاورزدي ۵: ۱) 





لایصرو 
قتادة: أي لاينتفعون و لاييصرون. 

لطر ۷۷:۱۰ 

و إذاذگروامانزل من الق رآن لا ينتفعون. 
(الاوردي 2۱:۵) 
لیر قولتعای ذکره: و دار هلاه 
الشر کون ججح لله عليهم ليعتبروا و يتفكر 
إلى طاعة له لاذ كرون بقول:لايتتفصون 
بالقذكير فيتذكّروا. yv:‏ 
الطُوسي جو إذ كوا هيآبات ال و حشمتد 
وحرقواها وِلمذكرون» اي لابشكتروة» 





ولاينتفعون بها. الا 
حوه الطفرسير (Gt.‏ 
القشَيْري إذا ذكروابآياته, يُعرضون عن الإيمان 





بها والتفكّر ففها. و يقولون: ليس هذا الذي أتى به 





محمد إلا سحراظاهرا. )1:0( 
المطشتري: و دهم الهم |ذا ْعظطوا بنضي. 

الايتعظون به. :۳۷ 
مثله | (:۱۸) 
ابن الجوزي: [مثل ابن عباس وأضاف:] 


وقرأ سعيد بن جب والفحّاك. وأبوامتوكل. 
وعاصم الجحدري: و أيوعمران: (ذكروا) بتخقيف 


الكاف. (0۱:۷) 








البييضاوي: و إذا يُعظوا بشيء لايتعظون بسه.أو 
إذا كر هم ما يدل على صحّة ا حشر لاينتفصون به 
البلادتهم وقلة فكرهم. ۲۰:۲ 

نحوه ایوالشمود. ۳۲۱۰۵ 

ايروسو نحو التطتشري واضاف:] 

و فيه إشارة إلى أتهم نسوالله غاية السيان بحيث 
لایذکرونه وذا روا يمني بالله تمالى 
لایتذ کرون: (for:¥)‏ 

الالوسي: :نمو التُشاوي وأضاف:] 

.و لعل في (إِذا) 
والسلف على الماضي ما يؤيّده. وقر ابن حُيِيْش 
ملام 





واستفادة الاستمرار من 





( درو )بتخفیف الکاف. 

إلراغي: اي و هسم لقسوة فلوم إذا ُعظوا 
لا تشهم المظة. لائ قد رآن على قلسوبهم ما كانوا 
چکسیون ما تفید عبر آوئجدي الذکری مع قوم 
هذه حاطم1 (rm)‏ 


ابن عاشور «التذكير بآن 9 یففلون عنه 





Eee 
فيهم أئَر تذكر ما یذگرون به و إن كانو قد ذكرواذلك.‎ 
ويبوز أن يراد لايذ كرون ما ذْكٌروابه أي لعدة‎ 

إغراضهم عن التأئل فيما درواي لاستقرار ما كرو 








۸:۲۳ 


ان هل ام رن + 


الطّباطَبائي؛ و إذا كواب يات لله الدائّة على 


التوحيد ودين الح قلايذ كرون و لايتنيهون. 


۴۹:۱۷ 
مكارم الشتّيرازي: إلهم كلما كرا بدلائل 
المعاد والعقوبات الإلهيّة لايتذكرون. ‏ (511:14) 





راجع: فت أ« تفؤا». 


کذکروا 

لتوا على فور وم شد روانش ةركولا 
امرگ عبت سبخانی... خرف : ۱۳ 

القخرالرازي: معنى ذكر نعمة الله أن يذ كروها 
في قلوبهم؛ وذلك الذكر هوأن يمر ف أنالله تصالی 
خلق وجه البحر. وخلق الرّماح. و خلق جرم الستفينة 
على وجه يتمكّن الانسان من تصریف هذه السَفينة 
إلى أي جانب شاء و أراد. فإذا تذكّروا أن خلق البحر. 
وخلق الرياح. و خلق السَفينة علی هنه الوجوه 
القابلة لتصريفات الإنسان و لتحريكاتته ليس من 
تدبير ذلك الإنسانء و نما هو من تدبیر امکیم العلیم 





ذلار/؟؟ 


القدير, عرف أن ذلك نمسة عظيمسة مسن الله تعالى, 
فيحمله ذلك على الانقياد و الطّاعة له تمالى, و على 
الاشتغال بالشكر لنعسمه التي لان اية هها. 
كلميو 
أبوالسُعود: أي تذكروها بقلويكم معترفين بها 
مستعظمين طاء ثم تحمدوا عليها بأ لسنتكم. (18:5) 
ابن عاشور:الذكر هناهو الشذگر بالفكر 
لا لذكر باللسان. 
وهذا تصريض بالمشسركين؛ إذ تقلّوا في نسم الله 
و شكروا غير إذائخذوا له شركاء في الاطيّة وهم 
لم يشاركوه في الأنعام. و ذكر اللعمة كناية عن شكرهاء 
لان شكر المنعم لازم للإنعام عرقاء فلايصرف عنه إل 
یه فاذاذکره شکر اگهمة. ۲۳:۲۱ 





ما ول كم اض ری إلى اله 
الومن: 14 
فستعلمون یو لقيامة. ۰ (۳۹۵) 
الطبّري: يقول تعالى ذكره مخبرًا عن قيل المؤمن 
من آل فرعون لفرعون و قومه: فستذ كرون أّها القوم 
إذا عاينتم عقاب لله قد حل بكم. ولقيتم ما لقيتموه 
صدق ما آقول, و حقيقة ما أخبركم به من أنّالمسرقين 














هم أصحاب الثار. Men‏ 
التعلبِي” وسَتذكُرُونمَاقُول کُم إذا عاينتم 

العذاب حين لاينقعكم الذكر. لكي 
و كذا أكثر التفاسير. 


١ /المعجم في ققه لفة القرآن...ج‎ ٠١ 





این عاشور: وفمل درون 4 مشتق من 
الذكْر يضمّالذال. وهو ض د ّالتسيان, أي ستذكرون في 
عقو لكم» أي ما آقول لکم لآن بحضر نصب بصائر کم 
يوم تعققه. فشبّه الإعراض بالسيان, و رمز إلى 
اللسيان ا هو من لوازمه في القل مُلازسة ال 
لضده» و هوالذكر على طريقة المكنيّة. وفي قرينتها 





استمارة تبعبة. 
والمعنى: سيحل بكم من العذاب ما بذ گر کم ما 
آقوله: له سیحل یکم. ۲۰۹۲ 





. PIE 
ار‎ 
(r) أبن عبّاس: تذكرون نكاحهن".‎ 
إيّاها في نفسك. فهو قو لله:‎ 
)۵۳۵:۲ كُرُوئهُن4. (البري‎ 
)۵۳9:۲ الميطبة. اي‎ 
۳:۱ 3 
الطَيري: يعني تعالى ذكره بذ لك:علم لله أككم‎ 
ستذكرون المعتدّات في عددهن بالخيطية في أنقكم‎ 
)۵۳0:۲( وبالسنتکم.‎ 
التعلي:بقلوبكم.‎ 


ا 








QAP 


الرمتختري: (علم الک كذ كروك 








م البرة: ۱۸۷ 
(Yr)‏ 





نجوه التستفي(۱: ۱۲۰( وش ر(۱: 4۲4۰ 

يعس لک ارش 
برغتکمفهرن: خو نكم أن بسبقكم له غور کم 
قأباح لکم ذلك. :۳۳۸ 
نحوء الكاشاني. ۲۳:۱ 
القخرالرازي: لان شهوة اللفس إذا حصلت في 
باب التكاح لايكاد يخلو ذلك المشستهي من المزم 





و التمئي. فلا كان دقع هذا الخاطر كالتتيء 
,سقط تعالى عنه هذا الحرج وأباح له ذلك. 

۱۱: 

نحوه النّيسابوري ۲۸:۲۱ 

القرظي: اي اما سار ما اعلالافی نفوسکم 
ويا لسنتكم, فرحخص في التعريض دون القصريح. 

04:) 

البتيضاوي؛ و لاتصبرون على السكوت عنهن” 

۳ 

۱ 


و عن الرغبة فیهن؛ و فيه نوع توبيخ. 
نحوه آبوالسمود(۱: ۲۷۸).و الا لوسي) 
أوحَيّان: هذا عذر في التعريض. لأنالميل مت 

حصل في القلب عسردفعه, فأ سقط لله الحرج في ذلك. 

وفيه طرف من التوميخ. كقوله: عَم ألم كنم 

تطتالون»البقرة: /17. وجاء الفمل بالسّين التي 
تدل على تقارب الرّمان المستقبل لاتراخيه, لألهسن 

يذكرن عند ما انفصلت حبا هن من أزواجهن بالموت, 














و تتوق ليه الأنفس. و يتمئى نكاحهن”.. 
وقوله: وسكذكروهن» سامل لذكر اللسان 
وذكر القلبء فنفى ا حرج عن التعريض. وهو كسر 
اللسان. و عن الإخفاء في التفس وهو ذكرالقلب. 
(run‏ 
الشربيني: كدعو هن بالميطبة ولاتصيرون 
عنهن. فأباح لكم التعريض. و فيه نوع توبيخ. 
Not:‏ 
رشيد رضا: أباح لله تعالى أن يُسرض الرتجل 
للمرأة في الِدة بأمر الرواج تعريضًا. وقرن ذلك يما 
يكون من التية في القلب و العزم المستكنة في ال مير 
كائه مثله ي تعذّر الاحتراز مه او تصشره یسرم 
علیهم آن یقطموا نی هذاالامر بانفسهم. لان الامر از 
ديفي" بل رای فیصا تسرعه شم ما فط رهم علیتة: 
و لذلك ذکر وجه الرخمة. فقال: غلم الك 
سگرن 4 ی آنفسکم. ر خطرات قلویکم ليست 
ق آیسدیکم. و ینسق علسیکم آن تکتس وا رظبستکم 
و تصبروا عن التطلق هئ ا في نفسکم, فرختص لکم 
في التعريض دون التصريح, فقفوا عند حال خصة. 
(YT)‏ 
الراغي؛ مسد روه نی انفسکم, و یشوه 
علیکم آن تکتموا رغبتکم. و تصیرواعن آن تبوحوا 
هن با تطوت علیهجوانحکم. و من نم رخص لکم فی 
التعريض دون التصريح, فعليكم أن تقفوا عند حل 
الرتخصة ولاتتجاوزوها. MAL:‏ 
سيد قطب: وقد أباحها لله. للها تتعلّق بيبل 











ذذر/۷۱ 


فطري حلال في أصله. مباح في ذاته. و اللابسات 
وحدها هي التي تدعو إلى تأجیل اتضاذ الط وت 
العمليّة فيه. و الإسلام يلحظ ألا بطم اميول الفطريية 
ما هذیاء ولا يكبت التوازع البشريّة إلما يضبطها. 
و من َم ينهى فقط عمّا يخالف نظافة الشتّعور. و طهارة 
الضّمير. (et)‏ 
أبن عساشور:اي علم اتکم لاتستطیصون 
کنمان ما ي نشسکم,فاباح لکم اتصریض یسیا 
(Err:‏ 

گنهن )في انفسكم. و لذاأباح 





۳۱ 
یمک سید کول )في 
رد آتلیل نفياناح عسنالطبة والتصریض 
تفت تاوا :ن ذ کر کم [ یاه سر مطبسوع نی 
طباعكم. والله لاينهي عن أمر تقضي به غريسزتكم 
الفطريّة ونوع خلقتكم. بل يُجوّزه. وهذا من الموارد 
الظاهرة في أن دين الاسلام مبني علی اساس الفطرة. 
(rer:‏ 
عبسد الكسريم الخطيسب: أي علم لله الكسم 
الاتقدرون علسى كتمان ما في أنفسكم. و سیجری 
ذكرهن على لسنتکم. 
وقد تجاوز سبحانه وتعالى لكم عن ذلك. وم 
يبح لكم لفاءهن والتحدّث إليهنفي تكثم وخفاء. 
فذلك مما يدير التسكوك و الريب. ويهسل لألسنة 
إلسُوء مقالًا. فإذا كان لكم معهن حديت, فلیکن 





1١ /المعجم في فقه لهة القرآن...ج‎ ١ 
حدیا مشهود امن بوقن علیه فیصرف سا یقال,‎ 
)۲۸۲۰۱( و لابدع سبيلا إلى قالة سوء.‎ 
مكارم الشتيرازي: هذا ا مقطع من الآية يوضّح‎ 
أله من الطبيعي‎ 
اللساء الاتي یفقدون آزواجهن‎ 
و لما كان الإسلام لايمارض أمرًا طبيعيًا‎ 





أن يرغب بعض الرّجال بالزتواج سن 


ومعقولا. فهو لايعتبر رغبتكم هذه معصية. (5: ۱۲4) 





راجع : نس ي بد ألسَانِية» 





تدرك 
رآشر ی آضری هی کنخ شیاه 
rr:‏ 


بن عباس كرك بالفلب واللمان. 


لكك 

الطْبّري: فنحمدك. 
الطُوسي” معناء: نذكرك بحسدك والتناء عليك ها 
أو ليتنا من نعمك, و منتت به علينا من تحميل رسا لدك. 
اا 
ي :4 





(1:4) 


مثلهالواحدي(۳: ۲۰۵) و ارسي 
و نحوه اليقوي(۳: ۲2۱ 
ون کر 2 4ب لسنتناء حاصدین 





لك على ما أوليتنا من نعمك. (۵: 0۲۸۲ 
اللستفي: ووکذ گر > نی الصّلوات وخارجها. 
۱ 0۲:۳ 
او کذ کر لد 4 بالدعاء و الثناء عليك. 
وقدم التسبيح لأئه تنزهه تصالى في ذاته و صفاته 
وراءته عن التقائص. .ول ذلك القلب.والذكر 
على لله بصفات الكمال و مله اسان فلذلك 
قنم ما حل القلب على ماله اللسان. ‏ (140:3) 
الشتربيني: اي نصفاك بصفات الکمال والجلال 
والكبرياء. 6۰:۷ 
أبوالسعود: نصفك يماعليق بك من صفات 
إلكمال ونعوت الجمال والجلال تنزيهاكثيرا. أو 
مكلا كثيرا. من جملده زسان دعوة فرعسون وآوان 
تة معه. و أمّا ما قيل: من أنّالمعنى كي تصلّي للك 
,كتيلو تمد ك وثتني عليك فلا يساعده المقام. 








عبرا 
نوه البروستوي” ۳۸۰۵ 
الآلوسي:إنقل كلام أبي امود ثم قال:] 





وجوز أبوحيّان كونه منصوبًا على الحال. أي 
نسبّحك التسبيح في حال كثرته. و كذا يقال في 
الأخير. و ليس بذاك. 

وتقديم التسبيح على الذكر من ياب تقديم 
التخلية على التحلية. وقيل: لأنّ التسبيح تغزيه عا 
وحله القلب. والذكر ثناء يما يليق ومحلّه 






وقيل: إنّانعنى كي نصلّي لك كيرا و نحمدك 


وكثني عليك كتير بما أوليتنا من نعمتسك و منت بسه 
علينا من تحميل رسالتك, ولايخقى أنه لايساعده 
المقام. OAT‏ 

أبن عاشور: علّل موسى بق سؤاله تحصيل ما 
ساله لنفسه و لأخيه بأن يُسبّحا لله كتير و یاه 
كثير"ا. و وجه ذلك أنّفيما سأله لنفسه تسهيلًا لأداء 
آلاتها و وجود العون عليها؛ و ذلك مظئة 








وأيضًا فيما سأله لأخيه تشريكه في الدّعوة 
وم يكن لأخيه من قبل, وذلك يجصل من أخيه 
مضاعفة لدعوته. وذلك يبعت أخاه أيضًا على 
العوة. ودعوة کل منهما تشتمل علی اتمریفا 
بصفات الله و تغزيهه. فهي مشتملة على ایح د 
العوة حث علی العسل بوصایا له تصالی تاد 
و ادخال الأمّة في حضرة الإيان و اتقوی؛ و نا 
إكثار من ذكر الله بإبلاغ أمره و نبیه. آلاتری |لی قوله 
تعالى بعد هذه الآيات: ذعب لت ول اي و 
لئاق ذکری 4 طه: 4۲.اي لاتضفا نی تبلیغ 
التسالة, فلاجرم كان في تحصيل مادعا به إكشار من 
تسبيحهماء وذكرهمالله. Mon‏ 

الطَّباطَبائي” ظاهر الستياق وقد ذكر في الغاية 
تسبيحهما مما وذكرهمامعًا -أنّالجملة غاية لجمل 
هارون و زي! له؛ إذ لاتعلّق لتسبيحهما مما وذكرهما 
مما بمضامين الأدعية المسابقة. و هي شرح صدره 




















و تيسير أمره وح لعقدة من لسانه. ويت ركب على 


ذلك آنالراد با کسبیح والذكر تغزيههما ماله 


ذكر/۷۳ 


سبحانه. وذكرهما له بين الاس علا لافي حال 
خلوتهما أو في قببهما سس"؛إذ لاتق لذلك أيضًا 
بجبعله وزيرًا يل المراد أن يسبّحاه ويذكراه مما بين 
الئاس في بجامعهم و نواديهم. و آي حالس مهم حلا 
فيه وحضراء فتكثر الدّعوة إلى الإيان بال ورفض 
الشركاء. 
وبذلك يرجع ذيل السّياق إلى صدره. كاه 
يقول: إنّالامر خطير. وقد غر هذا الطاغية وملاه 
و أيه عرّهم وسلطانهم, و نشب الشرل والوثئيّة 
بأعراقه في قلوهم. وأنساهم ذكر لله من أصله. وقد 
امتلثت أعين بني إسرائيل بما يتساهدونه من عر 
فرعون وشوكة ملإ». واندهشت قلوبهم من سطوة آل 
كرعوّن. وارتاعت نفوسهم من سلطتهم. فنسو الله 
لايك كرون إلا الطّاغية. فهذا الأمر أمسر الرتسالة 
والتعوة لي مجاحه ومضيّه في حاجة تسديدة إلى 
تغزيهك بنفي الشريك کنیا و لی ذکرله ارو 
و الألوهية بينهم كتير"ا ليتبصروا فيؤمنوا. وهذا أمر 
لاأقسوى عليه وحسدي. فاجمل هارون وزيا لي 
وايُدني به وأشركه في أسريء كني نسبّحك كديرا 
و نذكرك كثير”!. لملّالسّعي ينجع والداعوة تنقع. 
QEVE)‏ 





١‏ وع اطم يش مع صمتاجد اهنيد رفيا 


اة وهی ف خر 






۳ 






فيه اه 4 فان فیه 
وجهين من التأويل: 

آحدهما: آن یکون معناه: ومن أظلم من مع 
مساجد الله من أن يذكر فيها اسمد. 
سیا 





قول بعض أهل العرية -بققد ا شافض. 
و تعلق الفمل بهار 
والوجه الآخر: أن يكون معناه:و من أظلم تمن 
منعآن ذ کراسم له ی مساجده فتکون (آن ) یش 
ی موضع نصب, تکریر علی موضع الساجد ورد 
علیه. (۱: 64۵ 
وه الب (۱: 0۲7۱و آبوالشمود(۱۸7:۱). 
الا لوسي: آن ید رفسمه 4 مفصول نان 
ل ومح 4 أو مفعول من أجله, من متها كر اهي أن 
يذ كر أو بدل اشتمال من مَسَاجد هو الفعول اقا 
إذن مقر أي عمارتهاء أو المبادة فا روآ 
الئاس مساجد الله. تعالى أو لاتقدير والفعل متعل 
لواحد.و كني بذكر اسم لله تعالى عمّا يوقع في 
المسساجد من الصّلوات والتقرببات إلى لله تعمالى 
بالأفعال القلبيّة والقالبّةالمأذون بقملها فيها. 
:۳۳ 
فضل :نی من الصلین من استلا:فه. 


Qa? 














كاسن يدك ۳ 
الأنعام: ٠۲١‏ 





ابن عبّاس: من الذبائح عمدا. ۸ 





إن هذا جواب للمشركين حين سأ لوا التي 26 
و تخاصموا فقالوا: كيف لانأكل مما قتل ربك و ناکل 
قتلنا؟ فانزل لل عرو جل؛ وولا ايالم 





(الخاس 4۸۱:۲) 

(لارزدي 2۱:۲ 

)4۸۱:۲( 

بن جُبَير:إذا ترك القسمية عمدا لم يكل 
وإذانسي أكل. 

مثله عطاء. اس ۲: 4۸۱ 

الشعبي: لايؤكل من الذبائح التي لل يسملله جل 


وعرعليها. كان ذلك عمد! أونسيانا. 
(التحاس ۸۱:۲( 
له این سیرین(التخاس ۲: ۶۸۱),و داود 
اواد ۲: ۱7۷). و الّني(لطُوسي ۷۷:4 
مس :یرم( کل ما بذ كر اسم لله عليه] 
سواء تركها عامد أوناسيً. 
(نارزدي 02۲۰۲ 





إله عام فيما ل سم له عند دید 
متله عبد الله بن يزيد الحخطمي:. 


ابن 








موسي قال: بسم الله و بح 
قح ولسم لال ارا يقو 3 
سم اه یه > الانعام: 1١‏ ؤولاتاكلوامِمًا 
لیذ گر اماه عل 

[ وقي حديث آخر عنه :]في ذبيحة التاصب 








واليهودي والتصراني قال: -لاتأکل ذبیحته حشی 
تسمعه یذکر اسم اش علیه ما معت قول للد 








ول وایا می در انماع 
(الكاشاني ؟:181) 
عطاء: المراد ها ذبائح كانت العرب تذبحها 
لأوثانها. (المأ ردي 11:۲( 


كلما يُذكَر عليه اسم الله من طصام أو شسراب. 
فهو حرام, تسْكَا بعموم هذه الآية. 
(القطرالركزي 0134::1) 
الكلي: يمني مالم لت اوح لا 
(الواحدي 037:5 
الامام الصتادق :نی حدیت:] اه سل عن 
خیانح اهل الکتاپ. ققال 39 لاباس إذا كر الم لقم 
عليه. و لكليآعنيمنهم من یکون علی آصر موتتتی 
وعیسی ريه 

[و لي حديث آخر عنه ]له مش عن نبانع 
اليهود والتصارى. فقال للة: الذبيحة اسم و لايؤمن 
على الاسم إلامسلم. 

[و في حديث آخر عنه ]له سل عن رجسل 
دیحو يسم فقال: إن كان ناسا لسم حين يسذكر, 
ويقول: بسم لله على أوّله وآخره. 

(الكاهاني 0۲:۲ 
[وعنه م9 ]إذا ذبح المسلم ول يسم ونسيء 
فك من ذبيحته وسيلله على ما تأكل. 

أو عنه 38 أئه سكل عن رجل ذیح فیح او کنر 

أو هلّل أو حمد الله, قال 39:] هذا كله من أسماء لله 








ذلار/7 
تعالی, و لاباس به. (الکاشاني ۱0۳:۲) 
يحرم [أكل مالميذكَر اسم لله عليه ] 





أبوحنيفة: 


إن تركها عامد!. و لايحرم إن تركها ناسيًا. 
(نارزدي 2۲:۲ 





شرتعها له في کتاب مسرل فاله حرام علیکم. ولاما 
أهل به لغير لله مما به المشر كو لأوثانهم, فان اكل 
ذلك فسق. يعني: معصية كفر. (۵: ۳۲۵ 
الرَجَاج: أي تام يُخلص ذبمه ث عزو جل 
العام 
أبومسلم الاصفهاني؛ [له صيد المشركين الذين 
الابكرون اسم لله, و لاهم من أهل القسمية. حرم 
بلي امین آن با کلوه ی یکونوا هم الذین 
صادوه (الارَرْدي ۲: 0۱0۱ 
الجصاص: فيه هي عن أکل ما بذ كر اسم لله 
عليه. وقد اختُلف في ذلك. [ونقل أقسوال الفقهاء في 
ذلك ثم قال:] 
و ظاهر الآية موجب لتحريم ما ثرك اسم الله عليه 
یا کان ذلك او عامد لا آن اللالة قدقاست 
عندنا على أن الگسیان غير مراد به. فاا من آباح أكله 
مع ترك الشسمية عمدً! فقوله مخالف للآية غير 
مستعمل لحكمها بحال, هذا مع عخالفته للآثار المرويّة 
في إيجاب التسمية على الصّيد والذييحة. ‏ (5:/) 
التحاس:[نقل قول سعيد ين ّبر و قال:] 








7 /المعجم في ققه لغة الف رآن...ج 1١‏ 
و هذا حستن, لاله لايستى فاسقًا إذا كان ناسيًا. 
.»ال تخاصق. 
القعلي:فاقد القسمية. ول يُدرك ذكاته. أو بح 
الغير الله 
الما ردي فيه اربعة تأويلات:[إلى أن قال:] 
والرابع :أله مال يُسمَاك عند ذه 0٩1:1‏ 
الطوسي: نهى لله تعال في هذه الآبة عن اكل 
مالم یذ سم اه علیه. و ذلكك صریح في وجوب 
التسمية على الذبيحة, لأئها لولم تكن واجبة, لكان 
ترك التسمية غير حرم ها. فما من ترك التّسمية 
ناسيّا. فمذهينا أئه يمو ز أن تؤكل ذبيحته. بعد أن 
یکون معتقد| لوجویا.., 
فأمًا إذا تركها متعمّدًا فعندنا لاجو أكله بال 
وفيه خلاف بين الفقهاء, فقال قوم: إذا كان تارك 
القسمية متعمّدًا من المسلمين جاز أكل يجرو قال 
آخرون: لا يجوز أكلها كما قلناه؛ وذلك يدل على أن 
مایذبحه أهل الکتاب لایجوز اکله.لائهم لایمتقدون 
وجوب التسمية ولایس ذکرونها. و مسن ذکر اسم لله 
منهم, فإلما يقصد به اسم من آبدی شرعهم. وام ببعث 
مدا بل كذبه. و ذلك لیس هوا فلاججوز اکل 
ذبيحتهم. و لألهم لايعرفون لله. فلايصح منهم القصد 


GA: 





QAT: 





إلى ذكر امه 

فأمًا من عدا أهل الكتابين. فلاخلاف في تحريم ما 
يذيبحوته. 

و ليست الآية منسوخة و لاشسيء منها. ومن 





ادّعى نسخ شيء منها فعليه أ لد لالة. 









وقال الحسّن لسخ منها ذبائح الّذين 
أوتوا الكتاب بتوله: عم ینآ وشوا نشاب 
حل کم الانده: ۵ وعندتا ان لاه متصوص 
بالحبوب دون الذبائح. 

و قال قوم: ليس أهل الكتاب داخلين في جملة من 
يذكر اسم لله على ذبيحته, و ليس واحد من هؤلاء 
معنا بالآية. فلايحتاج إلى التسخ. لي 









(on: 

الزمخشتري: إن 

الجتهدين إلى جواز أكل مال بذ كر اسم لله عليه 
بنسيان أو عمد. 


ت: قد ذهب جماعة مسن 


قلت: قد تأوّله هؤلاء بالميتة وبا كر غير اسم الله 





عل كقوله: سل لقي له بوه الأنمام:ه .١4‏ 
كلاق 
إلقري: بها عشر مسائل:[إلى أن قال:] 





السالةاخامست: قولهتعال: و مهم 
ه عليه 4 يعني: فمطلق سبب الآية الميسة, 
قالوا هم فيها: و لا نأكل مما قتل الله. فقال الله 








عليه الآية, و قصر اللفظ الوارد على السيب المورود 
عليه إذا كان اللفظ مستقلا دون عطفه عليه. لايجوز 
لفو لاحكمًا. 





وذلك أناتقول: مهما قلنسا: إن اللفظ السوارد على 
سیب, هل یقصر عليه آم لا؟ فإئا لالخرج الستبب عنه, 
بل تقر فيه.و نعطف به عليه, ولامتنع أن يضاف غير 
ليه إذا احتمله الأفظ, أوقام عليه الدّئيل, فقوله: 
ولا رایت کرام اه خیم 4 ظاهرفی 
تناول ال بمسوملفظه, و کونبا سا لوروده, 
ويدخل فيه ما كر اسم لله عليه[و] اسم غير لله من 
الآغة المبطلة, وهي: 

المسألة السابعة: بعموم أله لم بذ كر اسم لله عليسه. 





وبزيادة ذكر غير لله عليه الذي يقتضي تحريمه هذا 
الأفسظ عمومًا ومعنساء تنبيها من طريسق الأرلى. 
ويتتضي تعریه نا قوله: یل به ), 
التحل : ١١6‏ فقد تسوارد على تحريم ذ نله الم 
والعموم والتنبيه من طريق الأولى بالتحرم. لتحاو 
أدلّة الشترع علید ولا وهذامن بدیع الاستتباط کی 
موارد الأدلّة الممائلة في اقتضاء الحكم الواحد عليه. 
وهل يدخل فيه ما ترك المسلم السمية عليه عمد من 
الذيائح أم لا؟ مسأ له مشكلة جدًا قد مهّدنا القول فيها 
في تخليص الطر يقتين» و 
نكتة تتعلّق بالمقصود, فنقول: اختلف العلماء في 
متروك التسمية على سّة أقوال: [نقل الأقوال إلى أن 
قال 

السّادس: يجب أن تعلق هذه الأحكام بالقرآن 
والسّئّة والدلائل المعنويّة التي أسّستها الشتريعة. 

فأمًا القرآن فقد قال تعالی: فكوا ذكرَاسْمْ 
اف عی4 الانمام :۱۱۸ و عویش لمیذگر 














وقوله وا علي 
تحمول على التحريم. ولاجيوز جله على الكراهة, 
أتناوله في بعض مقتضياته ا حرام العض» و لاج وزان 
يتبقض. وهذا من نفيس علم الأصول. 

وأا السئة فقوله: و في الصحاح: «دما أخهر الدم, 


وذكر اسم لله عليه فكّلٌ». وقال أيضًا 8 
أرسّلت كلبك الُملّم. وذكرت اسم لله عليه فكّل». 
وقال أيضاة: د و إن وجدت مع كلبك كلبّا آخر 
فلاتاكل؛ فرئك إئما يت على كلبك ولم تسم على 
الآخره. 

و هذه أدلّة ظاهرة غالية عالية, وذلك من أظهر 
ود 

ان قیل: را بذكر اسم لله بالقلسب, لان الذكر 
ناد تیان ومح ل النسيان القلب. فمحل السذكر 
القلب. [تمأدام البحث فيه. فلاحظ] ‏ (41:1/) 
0 
المقصد بهذه الآية التهي عن الميقة؛ إذ 
هي جواب اقول المشسركين: تتركون ما قتل لله 
وانتهي أيضّاعما ذُبح للأنصاب, ومع ذلك فلفظها يعم 
مائركت النسمية عليه من ذبح الإسلام؛ و بهذا العموم 


تعلق حمّد بن سير ين وعبد لله بن عيّاض بن أبي ربيعة 











وعبد لله بن عمر وتافع وعبد الله بسن يزيد الخطسي 
والتعبي' وغيرهم: فيما ثركت التسمية عليه نسيائا 
أو عمد اام يؤكل. 

وقالت طانة عظيمة من آهل اعلم: کل ایح 





4 /المعجم 
وام يسم عليه نسيائاء و لايؤكل مالم یسم عليه عمدًا. 
و هذا قول الجمهور. و حكى الزهراوي عن مالك بسن 
أنس أئه قال: تؤكل الذبيحة التي ثركت التسمية 


7١ الغةاتقرآن...ج‎ 






عليها عمد!أوتسيانا. 
وعن ربيعة أيضًا قال عبد الوهاب: ألنسمية سئة, 
فإذا تركها الذابج ناسيا أكلت الذبيحة في قول مالك 





وأصحابه, وإذا تركها عمد فقال مالك: لاتؤكل, 
فحمل بعض أصحابه قوله:ه لاتؤكل »على التحريم. 
وحمله بعضهم على الكراهة. 

وقال أشهب: الؤكل ذبيحة تارك التسمية عدا 
إلا أن يكون مستخفا. و قال نموء ار 

وذبائح أهل الكتاب عند جمهور العلماء في حكم 
ما ذكر اسم لله عليه. من حيث طم دين و تشرع. قال 
قوم: سخ من هذه الآآية ذبائح أهل الكجاب. قال 
عِكْرمّة والحسّن بن أبي الحسن. 

والشیر نی( اس تول: ول ی اند 
على الاكل الذي تضمّنه الفمل في قوله: 
ونوا ويحتسسل أن يسود على تسرك 
الذكرالذي يتضمهه قول: لیذ (۲:۰:۲) 

خر الرازي: السال ابر ثقل عن عطاء 
أله قال: كلما لم بذ گر عليه اسم اله من طمام أو 
شراب. فهو حرام, متكا بعموم هذه الآية. وأا سار 
الفقهاء فإئهم أجمعوا على تخصيص هذا العموم بالذبح, 
ثماختلفوا...[فلاحظ] OA)‏ 

أبوحَيّان: [نقل الأقوال مفصّلا في حكم أكل سا 
ل بذ گر اسم اله عليه وبعد نقل بعض التخصيصات في 














حرمة أكل مارك التسمية عليه عمد قال:] 
و تمتاج هذه التخصيصات إلى دلائل, و الاهر 
آن الراد بو له تالک اه 4ظاهرة 
و هو متروله الَسمية. ۳۲:۱ 
اي عمد إذ الكاسي حال نسياته 
لايكون كلقا وذكرلله تعالى في قللب كل مسؤمن. 
وما !لعامد فلأئه لما ترك التّسمية عمد فكائه نفى 
ما في قلبه. و يدخل فيه الميتة, لألها نام يُذكَر اسم الله 
عليه. و كذاما ذيح على اسم غيره تعالی. ‏ (:48) 
الآلوسى: آي من الحمسوان كماضوالتبادن 
والآية ظاهرة في تحريم متروك التسمية عمدً! كان أو 
بنيسيائا. و ليه ذهب داود. ثم نقل الأقوال في ذ لك] 
00:۸ 

القاسعي: أي عند ذبحه. أي بأن ذكر عليه اسم 
غيره. يعني يزيج لغيره تعالى. [إلى أن قال:] 

تبهات: 

الأوّل: روي في سبب نزول هذه الآآيات عن ابسن 
عباس رضي اله عنهما قال: أتى ناس إلى الت يك 
فقالوا:.يا رسول الله! نا نأكل ما نقسل.. وا 
يقتل الله تعالى, فأنزل الله تعالى: ل فَكَلُوا ب 


















كُق م بايا 
خزالک تراسا ۸ 
۱ أخرجه أصحاب السن... 

الثاني: دلت الآية على مشروعيّة الشسمية عند 
الذبح. فقيل: باسم لله. بهذا اللفظ الكرم. و قبل: بكل” 
قول فيه تعظيم له كالرحمان. وسائر أسمائه الحمسنى. 





لقوله تسالی: ول ضما افآ اشوا الركخلن »و 
الاسراء: ۱۱۰,و لتوله تعالی: وله الا شما 
ان ایا 4 اباعراف: ۱۸۰ 

القَالت:ما قدّمنا من حمل الآية على ما ذب لفير 
الله تعالى, هو الأظهر في تأويلها. لقوله تعالى بده 
ریت اب لاسام ۵۵ مر 
الظائر في القرآن أولى ما يلتمس به اراد[ تقل 
روايات في ذلك] (FEAT:‏ 

الّراغي؛ أي و لاتأكلوا أنه المؤمنون امات 
فلم تذبحوه. لاما أهل لفير لله به مما ذبحه المعسر كون 
الأوثانهم فإنّ أكل ذلك فق و معصية, كما جاء في 











اف علد الأنسام مد 
و(مَا)في قوله: يمام بكر اشم اله علي 


موصولة, وما صدق الموصول هنا :ذَكِي" 
السًابق الذي ما صدقه ذلك بقريئة المقام. و مما كانت 





الآية الستابقة قد أفادت إباحة أكل ما ذُكر اسم لله 
عليه. وأفهمت التهي عمال يدك اسم لله عليه وهو 
الميتة, وتماحكم في سآن أكل المي والتفرقة بينها 
وبين ماذكي وذكراسم الله عليه. ففي هذه الآية أفيد 
من أكل ما ذكراسم غير لله عليه 
و :أله رك ذكر سم 
اله عليه صدا وتبا لذ كره عليه و لايكون ذلك 





اسماله 


ذكر/۷۹ 


لقصد آن لایکون ایح ه. وهو يساوي کونه 
لغير لله؛ إذ لاواسطة عندهم في الذّكاة بين أن يذ كروا 










6 فملم آن الوصوف با 
به هنالك.و فيد نالك بأئه أهل 


الثرا! السايكون بذكر أساء الأصنام على اللذكى. 
و لايكون بترك النّسمية. 
وريّما كان المشركون في تميّلهم على المسلمين في 


اراز بن بأن يسأ لوهم ترك اللقسمية بحيث 
لايُسمُون لله ولا يسمّون للأصنام. فيكون المقصود 
مين الآية:تجذير المسلمين من هذا الترك المقصود به 

التمويه. وأن يسسى على الذبائم غير أسماء آمتهم. 
فإن اعتددنا بالمقصد و السّياق, كان اسم الموصول 
مرادًابه شيء معسيّن. لم يذ كر اسم الله عليه, فكسان 
حكمها قاص”ا على ذلك المعيّن, و لاتتعلّق بها مسألة 
وجوب التسمية في الذكاة, ولاكونها شرطًا أو غير 
شرط مک سا 
وان جملنا هذا القصد بفزلة سب للشزول, 
واعتددنا بالموصول صادقّا علی کل مالم بذ کر اسم لله 
علیه, كانت الآية من العا الوارد على سبب خاصة 
.إلى هذا الاعتبار مال 













؟١ /العجم ف فقه لغة الق رآن...ج‎ ٠ 
الذبيحة.‎ 

وهي مسألة مختلف فيها بين الفقها. على أقوال: 
[وذكر الأقوال ثمقال:] 

وأرجح الأقوال: هو قسول التشافعي” والرّواية 
الأخرى عن مالك. إن تعمّد ترك القسمية ُؤكل. و أن 
الآية ا يُّقصّد منها إلا تمريم ما أه لبه لير لله. 
ذکرناها آنقاء وقد يكون تسارك 
إلاأنإئمه لابطل ذکاته. 











: ول کلوا متا مد کرام اه له 
4 ضمیرا )یمود ال الاکل, و هو 
مصدر متصیّد من لا هو الفسق: العصية,بعد 
أن أح ل سبحانه ما ثیح علی اسه تصالی. رم 
لم یذکر اسمه عليه. واستنادًا إلى ذلك أجمع الفتهياء. 
-ماعدا النافعيّة -على أ نّالذابح إذا ترك الكيسيميم, 
عامداحرمت الذبيحة, ًا كا ميعة. و يكفي ب دسم 
اللهء مثل: الله. لله أكير.الحمد لله يسم لله لاله إلا 
ونمو ذلك. 

واختلفوا إذا ئركت التسمية سهرًا. قال الحنفيّة 
والجعفريّة و الحنابلة: لائحرم الذبيحة. و قال المالكيّة: 
تُحر”م. و قال التتافعيّة: لو ترك القسمية عمدا لاحم 
الذبيحة, فبالأولى لو تركهاسهرًا. (۲۵۵:۳) 

الطباطباني؛ هو لو یت گر امش 
یونم هو زمیل قوله: وا دمم اه 
4 الأتعام: 1١‏ كما تقدام. 3 
ای آخر الاية.بیان لوجه 

















اهي و تثبيت له ما قوله: واه لس فهو تعليل, 
والتقدير: إله نفسق. و كل فسق يجب اجتنابه. فالاكل 
یذ کر سم له علیه واجب الاجتناب. (۳۳۳:۷) 





۳سق ون ادن فرع رفسمه 
3 يسح له فها با الا صال, لور :۳۹ 
این عبّاس:يُتلى ها که اي ۹: ۳۳۰ 
ود الله فيها. 
مثله مقاّل. (الواحدي ۳۲۱:۳) 
الكل توحيده بأن لاإله غيره. 
(الارزدي ۰۷:1 
الطَهّري؛ يقول: و أن لعباده أن يذكروااسمه 
فهو قد قيل: عني به. أله أذن هم بتلاوة القرآن فيها. 
ول ھول ابن عباس ثم فال:] 
وهذا اقول قريب المعنى تا قلناه في ذلك. لأنّ 
تلآوة كتاب لله من معاني ذكرالله. غير أن الذي قلنا به 
أظهر معنبيه. فلذلك اخترنا القولبه.  )۳۲۰:٩(‏ 
تُذكر فيها أسماؤه الحسنى. ‏ (الاوردي۰۷:4 
الوسي: اي مذگراسم نی هنهالسوت. 
و قیل: نف من للجاسات و العاصي. ۰ (4۰:۷) 
الرمخشتري: هو عامفي كل ذكره. 
نحوء أبوالسُّود. 
الفخرالرا 
ودک فا اه 
فائقول الأرّل: أله عامفي 
و التاني:[قول ابن عباس] 








يتم 
(: 1 
اختلفوا في المراد من قوله: 














te) 





فيقا اسْمُه 4 بالّسان 
والمجاهدة. و التخلّق بالأخلاق في مقام الئقس, 
و الحضور. والمراقبة, و الائصاف بالأوصاف في مقام 
القلب. والمناجاة. و المكالمة, والتحقيق بالأسرار في 
مقام اس والمناغاة بالمشاهدة, و التحيّر في الأنوار في 
مقام الروح. و الاستغراق. والاتطماس. و الفناء في 


مقام الذات. ۱:۱ 
البَيضاوي: عام فيما يتضمّن ذكره. حتى 
المذاكرة في أفعاله و المباحثة في أحكامه. ‏ (158:1) 
نحوه الشربينية (We:‏ 
اسف يُعلى فيها كتابه, أو هو عام في كلذ لا 
0:۳ 

متله یره ا 


أبوحَيّان: ظاهره مطلق الک فیعم کل ذکر 
عمو البدل.و قیل: او اسنی. و قیل: بصلّي 


(oa: 





لبررُوسَوِي؛ وهو عام في کل ذکر توحید! کان, 
أو تلاوة قرآنء أو مذاكرة علوم شرعيّة. أو أذانا. أو 
إقامة, أو نحوها. ۵ 








الذکر لاسم اله من استحضار ذاته في تفوس عياده, 
ليكون ذلك منطلقًا للتتعور بحضوره الدآئم في حياتهم. 
ليدفعهم ذلك إلى المزيد من التوحيد في العيادة. أو في 
الطاعة, أو في حركة الحياة. ۳۳۷۵ 





ابن عبّاس: اسان و القلب. ۷ 
الفخرالرازي: فيه قولان: 
أحدهما:!ئه تعالى حبس لسانه عن أمور الدئيا 
الذكر والتسبيح. فقد كان لسائه 
جمّدًاء و كان ذلك من المعجزات الباهرة. 

وان اراد من الذكربالقلب. و ال 
المستغرقين في بحار معرفة الله تعامى عادتهم في الأول 
أن يواظبو! على الذّكر اللَساني مده فإذا امتلا القلب 
من وكذكر لله سكت الأّسان وبقي الذّكر في القلسبء 
باتلا الوا من عرف لله كَل لسانه. فكأن 
کرام بلتکوت واستحضار مصاني الذكر 
و العرفة و استدامتها: 4:۸ 

ابن عاشور: أمر بالتتكر.و الذكر. اراد به: 
الذكر بالقلب و الصّلاة إن كان قد سُلب قر التطق. أو 
الذكر اساي إن كان قدئهي عنها فقط. ‏ (۳: 14 








الحسن: ذكر التعمة: شكرها. (التملبي' 2: 0977 
این عاشور: ال کر بضم الذال, وهو استحضار 


/امعجم في فقه لغة القرآن.... 
الأمر في الهن. والأمر في قو له: ادر للامتنان: إذ 
لیس عیسی بناس انعم اله عليه وعلی والدته. ومن 
لازمه خزي اليهود ال 
اليس السّحر والقساد بتعمة يمدّهاله على عيده. 
ووجه ذكر والدته هنا الزّيادة من تبكيت اليهود 
و كمّدهم. لأنهم تنقصوها بأقذع مما تتقصوه. 
:۳ 








[عموا أئه ساحر مفسدءإذ 


اة وون 
الئل بالق الال لاقني 
الاعراف: ۲۰۵ 
اہن عب Qet‏ 
يعني باکر ارات ال (التعلي ۴۲:٤‏ 
:أمروا أن يذ كروه في الصّدور تطْسرتمًا 
(الطبري2 050 
الآية متوجتهة إلى من أسر بالاستماع للقسرآن 
والاتصات له. این کانوا[ذا عصوا الق رآن رفصوا 
أصواتهم بالدّعاء عند ذكر الجمئّة أو الثار. 











: اق رأ أنت ها حمّد. 








و خيفة, 





مثله این جرج واین ژند. ‏ الطوسي ۸۲:۵ 
قتاذة: إله [الذكر] ذكر القراءة في الصّلاة خلف 


الإمام سرًا في نفسه. (لاوردي ۲: ۲۹۰) 
ابن زْيْد: إل [الخاطب بهذا الذكر] المستمع 
للقرآن (مّا نی السلاة او النطبد. (الاوردي ۲۹۱:۲) 
الطْبّري: يقول تعالى کرد 
المستمع المنصت للقرآن, إذا 
رای تفسل .یت ول: اتسظ با نی آي اتضرآ 

















واعتبربه وتذكّر معادك إليه عند ساعکه. (1: ۱3۵ 
التخاس:م تلف من وله عال: اک 

كتف لساك آله في الدعا ۲۳:۳ 
العلبي: قال أهل. الممانينو اذكر ربك الظ 
بالقرآن و آي بآياته. واذكر ربك بالطّاعة فيما 
امرك (rvs)‏ 

الماورئدي؛ في هذا الذذكر ثلاثة أوجه: 

أحدها:[قول قتاد] 

والتّاني: أله ذكر بالقلب باستدامة الفكر حتّى 
لاينسى نعم لله الموجية لطاعته. 

و الثالت: ذكره بالأسان إمّا رغبة إليه في دعائه أو 











تعظيمًا له بالاية, 

أ في المخاطب بهذا الذكر قولان: 

"أحدهما: [قول ابن زئد] 

والانی: أنه خطاب للكي 5 ومعناء عام في 
جميع المكلفين. (Ar:‏ 


الطُوسِيامر لله تعالى نيه 49 أن يذكره على 
حال التضرّع, والمرادبه الأمة.[و نقل قسول مُجَاهِد 
وابن ندم قال:] 

والأولى آن یکون ذللك متوجَها ی اي و الراد 
بهدجمیع ال اه کت فائدة. 

وإلما أمره بالذكر في التقس. وإن كان لايقدر 
عليه المبد لأمرين: 

أحدهما:أن المراد به: امرض للذكر من جهة 
الفكر. و هذا في الذكر المضادٌ للستهو. 

التاني: أنه أمر بالذكر الذي هو القول فيما يخفى 


کحدیت اللفس. 
شري هو عام في الأذكار. من قراءة القرآن 
والدعاء وا ,والتهليل و غير ذلك. )۱٤١:۲(‏ 

مثله اللسّفي(1: 17). و نحو الكاشاني(2: 
Ao Dg‏ 


1۸۱ :۵( 












ابن ی مخاطبة اي تمم + 
و هو أمر من لله عزو جل بذکره و تسبيحه و تقديسه 


والثناء عليه ببحامده. و الجمهور على أنّْالذكر 
لايكون في التفس و لايراعى إلا بحركة الأأسان. 
2:۱ 
الطَْرسي: خطاب للع عليه وآله الام 
والمراد يه عام 
وقيل: هو خطاب لمستمع القرآن. والمعنى: والأكر, 
رك في نفسك بالكلام من التسببح. والتهليكل: 
والتحميد. 


ودوى زرارة عن أحدهما يي . قال: معناه إذا 





,اذكر نعمة ريّك بالتَفكّر في نفسك. 
وقيل: أراد اذكره في نفسك بصفاته العليا. و أسمائه 
السنی. 
لقخرالرازي: له عالی سر رسوله باکر 


4۵۱۵ :۲( 





بلساه مستحضرً لصفات الكسال والمرو اللي 


ذدر/۸۳ 
والجلال والعظمة؛ وذ لك لأ الذكر باللّسان إذا كان 
عاريًا عن الذّكر بالقلب, كان عديم الفائدة. الاترى أن 
الفتهاء أجمعوا على أن الرتجل إذاقال: بعت 
مع أه لايعرف معاني هذء الألفاظ ولايفهم منها ث. 
فإله لاينعقد البيع و النتراء. فكذا هاهنا. و يتفرع على 








ماذكرنا أحكام. [فلاحظ] ۰:۵ 
و قيل: الممنى اقر! القرآن بتاشل 
(۳۵۵:۷) 





البييضاوي: عام في الأذكار من القراءة و العاه 
وغيرهماء أو أمر للمأموم بالقراءة سيا بعد فراغ 
الإمام عن قراءته. كما هو مذهب الشتافمي رضي الله 
أتعالي عنه. (FAT)‏ 

الليسابوري [التأوسل] بان بد ل أخلاقها 
:يأخلاق لله. ):0( 

أبوحَمَيكان: لم اسرهم تصال بالاستاع 
والإنصات إذا شرع في قراءة القرآن ارتقى من أمرهم 
إلى أمر الرتسول 86 أن يذكر ريّه في نفسه. أي بحيسث 
يراقبه و يذكره في الحالة التي لايشعر بها أحد, وهي 
امال التتريغة العلا [إلى أن قال:] 

والذكر عامل لکل من اتهلیل و السبيح و یر 
ذلك. 

و الظاهر أنّقوله: وار خطاب لر سول 46 

وقيل: خطاب لكل ذاكر. وقال ابن غطية: 
خطاب له يعم جميع أمّسه. والظشاهر تعلق الذّكر 
بالرب تعاللى. لأ استحضار الذات المقدتسة استحضار 


لجميع أوصافها. 











64 /المعجم في ققه لغة الق ر آن...ج ۲١‏ 

وقيل: هو على حذف مضاف. أي واذكر نسم 
ريك في نفسك باستدامة الفکر حشی لاتتسی نعسه 

نشكر.[إلى أن قال:] 

وقال ابن عطيّة: والجمهور على أنّالذكر 
ايكون في التفس و لايراعى إلا بجركة اللّسانء قالخ 
ويدل عليه من هذه الآية قوله تمال: 
لین ال هذه مر . 
انتهی. ولادلالة في ذلك لما زعم: .بل الظاهر المغايرة 
بين الحالتين, و أئهما ذكران نفساني و لساني. و ذلك 
قال الرتخشري: و معکشا کلاشا دون امه لان 
الإخفاء أدخل في الإخلاص و آقرب إلى جنس 
التفكر. انتهى. :0۲ 

الشربيني: عام في الأذكار من القراءة والتعلي 
و غيرهماء و المراد بالذكر في التفس: أن يستحطحرقي 
قلبه عظمة الله تعالى جل جلالهء لأنّ ال ذكَرَيَاللين. 
إذا كان عاريًا عن ذكر القلب كان عدي الفائدة, ان 
فائدة الذكر حضور القلب. وإشعاره وعظمة المذكور 
تعالى. )00۰:1( 

البْرُوسَوي: أي اذكه بالأفمال والأخلاق 
والذآت في نفسك, بآن ثيدل أفمال نفك بالاعمال 
التي أمر الله بها. وتبدّل أخلاقها بأخلاق لل ونفى 
ذاتها في ذات لله. وهذا كما قال« 











اذكرته في نفسي» وهو سر قوله: 
البقرة: ۱۵۲ الاتری آن الفراش تاکز لتق 
انفسه بإفناء ذاته في ذاتها. كب 

بإبقائه يبقائها. على أن تلك الحضرة. 


كيف ذكرته التشمعة 


مقتهة عن المسل 





والمثال. (eA:‏ 
القاسمي: خطاب لبي لك والمراد عام أو 
المعنى: و اذكر ريك أتها الإنسان. و الأول أظهر. لأنما 
خوطب به التي و۸3 یکن من خصائصه فاله 
مشروع لأمنه. رایخ خی و 
اموا اذْكرُوا 
و ام راب 85 4 کر ول 
ازتختري التقنم] 

و قال بعض الزيدية: هذا الأمر يحتمل الوجسوب. 
إن قُسر الذكر بالصّلاة. و إن أريد التعاء. أو الذكر 
بالأسان. فهو حمول على الاستحباب. قال: و کل 
لال 





بفِسّرت الآية. 

/بيّد قطب: إن ذكر لله ليس يمره الذكر بالنشفة 
تالتشان, و لكته الذّكر بالقلب والجنان. فذكرالله إن 
امير تمن اله الوجدان. و إن لم يخفق له القلب» و إن لم 
تعش به التفس. إن لم يكن مصحوبًا با لتضرح والتذئل 
و الخشية و المخوف. لن یکون ذکر بل قد یکون مشوء 
آدب في حق له سبحانه. 

(لسا هسواقوجته ال اذل والشراعة 
و بالخشية والتقوى. لما هواستحضار جلا لله 
وعظمته. واستحضارالخافة لفط به وعقابة. 
واستحضار الرجاء فيد والالتجاء إليه. حن يصفو 
الجوهر الروحي في الانسان, و بقصل بصدره اي 
التفیف ات 

فإذا تحرك اللسان مع الفا 
مع الروح. فليكن ذلك في صورة لا تدش الخشوع 











ولائناقض الضراعة. ليكن ذلك في صوت خفيض. له 
مكساء و تصدية.و لاصراحًا و ضجّة, ,ولاغناء 
و رت کی نس ترا 
وذو الجفرمن انأل Qer)‏ 

أبن عاشور: المعنى اذکر ربك وأنت في خلوتك. 
کما تذکره في بجامع التاس. 





اللسان, وهوالرادهناه 
و يعضده قوله: ولج ول 4 وذلاد 
يشمل قراءة القرآن وغير القرآن. من الكلام الذي 











فيه تجسيدالله وشكره و نحوذلك.مثشل كلمة 
التوحيد والحَوقلة والتسبيح والتكبير والدعاء, 
ونحوذلك. 


4 اغي 
سم الذكر إلى ما في اللفس ولون 





القول في الذكر فمُضرب عنه, لا لاله لس ذکلر بل 
لمنافاته لأدب العبوديّة, ويد ل على ذلسك ما ورد أن 
التبي' تلسار بأصحابه في بعسض غزواته. فدخلوا 
وادیا موحشّا الیل داج. فان ينادي یمض 
أسسابهباتكيي ننه اءالني لل وقال:«إلكم 
(۸: ۳۸۲ 

عبد الكريم الخطيب: هو خطاب لل لكريم 
پنضوي تحته الومتون 

ومطلوب هذا الخطاب. هو ذکر ان وشقل القلب 
به, في صمت و خشوعءو في ضراعة لكبرياء لله 








وخوف ورَهب لسطوته و جيروته. 


وهذا هو ذکر القلب, حيث تسكن كل جارحة, 


ذكر/۸ 


وحيث يكون الإنسان كلّه مشاعر خاشعة, تين بها 
لد و ی نها ون وهذاما يدير إيه قولة 





وهناك ذكربالأّسان. هو في درجة بعد هذه 
النترجة, ومنزلة دون تلك المغزلة, اي هي من شان 
القلب وحده... 

و لیس الذکرباللسان جرد أصوات تردّه 
بكلمات لله و آياته. فإنَ مثل هذا الذكر لامحصّل له. 
ولاثمرة وراءه. و إما يكون ذكر الأسان موردا من 
تكوارد الخير. و طريقًا قاصدًا إلى الح قو اشّدى. حين 
سمل من قلب خاشم. و بتلقی من مشاعر #تمعة 
تاکن و هذاما مشب یه قوله تعای: دون جر 
من ».نیو سل رف علی توله تصالی: 
لف لساك اي اذکر ربك في نفساك تضرتعا و خيفة. 
و دون الجهر من القول. 

من و اذكر ربك بلساتك کسا ذکرته بقلبلد, 
و لكن بصوت خفيض ضارع تناجي فيه ربك, في غير 
ضوضاء أو جلية. و في هذا استجماع للقلسب. 
واستحضار لماعزب من سوائحه وخواطرء. فكما في 
ذكر الله بالقلب دون اللّسان إتاحة الفرصة للقلب أن 
يُصغي إلى نداءاته المنبعئة من داخله, كذ لك في ذكر لله 
باللّسان هو إيقاظ للقلب بتلك الكلمات الرقيقة 
أهامسة التي تريّت عليه في رفق. و تاد يه في عطف 
لود (oor:e)‏ 





/المعجم في ققه لغة القرآن...ج ١؟‏ 





وان كان الخطاب موجه لبي :کم هو الحالفي 
سائر آيات القسرا, أن الأخرى وأحكامها. إذ يمول 





ذعاة لإيقاظ القلوب وجلائها من 
الذرن و إبعاد الغفلة عن الإنسان. و مثله متسل مزئة 
الربيع. إذا نزلت امرضت القلوب بأزهار التوجّه, 


والبصيرة, وك لعل 
(۳۱۹:۵) 
الى فاعلذبدغداه 


و الاحساس بالسوو له 






٥‏ -واذگرافی الکتاب ریا 
مکالا شرا 
ابن عاشور: المراد بالذكر: التلاوة. اي ال 
مريم الذي نفصّه عليك. ۲۰۱ 








٦و‏ اذ نی لاب رهيم إل كان یا 





4 مرم :ا 
7 القَخرالرازي: إلماأمر بذكره لاله ما کان 
هو ولاقومه ولاأهل بلدته مشتفلين بالعلم و مطالعة 
الكتب, فإذا أخبر عن هذه القصّة كما كانت من غير 
زيادة و لاتقصان. كان ذلك إخيسار! عن الغيب 


و معجزًا قا هرادالا على نيوته. (rr:‏ 


أبوالسٌعود: أي أثئ ل على الثاس قصّته وبلنها 
[یّاهم. (erst)‏ 


۷و اعد دار له ابا ص,: ۱۷ 

اپن عاشور: ابندی بذکر داود, لان له اعطاه 
ملكا سلطائالم يكن لآبائه. ففي ذكره إهاء إلى أن 
شأن تحمّد و سيصير إلى العزة و الستلطان. ولم يكن 
له سلف ولاجند. فقد کان حال الي 5لاشبه بصال 
داود اة 

فالصدر التصرف منه و اذ داد هو 
الثکربضم الذال. وهو الذ كرو ليس هو ذؤكر 
اللّسان, لأله إلما أمر الى بذلك لتسليته و حفظ 
لاله لالنثلمه امش كين ولا ميمه المسلمين. على 
تكلا الأمرين حاصل تبمًا ححين إبلاغ المغرّل. في 
بان ایهم و تاه عم 

وممنى الأمر بتذكّر ذلك تاذكّر ما سبق إعلام. 
الي کل به من فضائله. و تذ كير ماعسی أن يكون 
لم يعلمه تا يعلم به في هذه الآية. لني 








| 
ابن عباس: :صل بای رل و يقال ار توحيد 
رټاك. )1( 
الکلي: سل ند .اي با هار قرط 8۲:۱۹ 
سهل اشستري: ترا منم اه رن 
السحيم» في ابتداء صلواتك. توصلها بركة قرأءتها إل 
رباك و تقطمك عن کل ماسواه. (القُرطي 6115 








أبومسلم الأصفهاني: إل إذا أردت القراءة 
فابدأ سم هرن ارعیم 4(اوَزدي ۱۲۸:7) 

اي واگ شاه یاوعد 
والتعظيم, ۲:۱۰ 

مثله البقوي. 

اماوترادي: فیه و 

أحدهما:اقصد بعملك وجه ربّك. 

الثانى:إقول أبي مسلم] 





۹:۵ 





ويحتمل وجها تالا واذراسم ركف وعده 
ووعیده, لتتوقر على طاعته. و تعدل عن معصيته. 

MYA: 

الطُوسي: يمني أسساء لله المُسنى التي تعد 

بالتعاءها. 0۰۱۰ 

مه ارس :۳۷۹ 

َلك ام نهر 





ذكره في ليلك و نمسارك. و اضرص علیه. وذکر اد 
+تتاول کل ما کانمن ذکر طیّب: تسبیح وتهليل 





و تکپیر و تجیدو توحید وصلا و تلارةقرآن 
ودراسة علم, وغير ذلك تا كان رسول لل و 
پستغرق به ساعات لیله و نهاره. OVS)‏ 


نحوه الټێضاوي(۲: .)8۱٤‏ واللسفي(1: 0١4‏ 
و بوي ان(۸: ۳۹۳ وآبوالعود ۳۲۲:70 . 
والراغي(۱۱۳:۲۹). 

الفخرالرازي: هذه الآية تدل على أكئه تعالى 
آمربشیتین: 

أحدهما: الذّكر. والثّاني: التيئل. اما الذّكر فاعلم 


ذلر/۸۷ 





الاعراف: ۵ ۰ ال لاب في أوّل الأمر من ذكر 
الاسم لسن مت ول لام یی الستی, 


المرادبقوله هاهنا: [واذكر انم 
نية هي المراد بقوله في السّورة 
رَبك فى كفسلك4. وإئما تكون 
مشتغلا بذكر الب" إذا كنت في مقام مطالعة ربويسه, 
و ربويتته عيارة عن أنواع تربيته لك و إحسانه إلياك. 
فما دمت في هذا اللقام تكون مشفول القلب بطالمة 
آلاته وتعمائه. فلاتكون مستغرق القلب به. و حینشذ 
داد ترقي تصیر مستفلا بذک له .وله 
الا بترله: کرو کرک ناگمه 
قرو ٠‏ ؟.وفي هذا للقام يكون الإنسان في مقام 
ایب و .لا الإطيّة إشارة إلى التقهاريّة و العرة 
والعلر والصّمديّة. ولايزال العبد يرقى في هذا المقسام 
متردّدا في مقامات الجلال والتغزيه والتقديس. إلى 
أن ينتقل منها إلى مقام الهويّة الأحديّة, التي كلت 
العبارات عن تسرحهاء و تقاصرت الإشسارات عمن 
الانتهاء إليها. و هناك الانتنهاء إلى الواحد الحق: م 
یقف لاله ليس هناك نظير في الضفات. حتى يحصل 
الانتقال من صفة إلى صفة, و لاتكون الهويّة مرک 
حتّى ينتقل نظر العقل من جزء إلى جزء؛ و لامناسبة. 
لشيء من الاحوال الدر كة عن التفس حشی رف 
على سبيل المقايسة. فهي الظاهرة, لأئها مدأ ظهسور 
کل ظاهر. وهي الباطنة, لألهافوق عقول كل 












۸ ا معجم في فقه له الق رآن...ج ۲۱ج 


المخلوقات, فسبحان من احتجب عن العقول لشدة 
ظهوره, و اختقی عنها یکمال نوره. 

این عري: وراک الم رل الذي هو أت 
أي اعرف نفسك واذکرهاو اتساها فين 
و اجتهد لتحصيل كماها بعد معرفة حقيقتها.(9: 09/70 

العَرطّي: أي اد شه بأسائه الحستى. ليحصل لك 
مع الصّلاة مود العاقبة و قيل: أي ان 
ريْك. و قال سهل: اقرأ يسم الله ال رمن الرحيم »في 
ابتداء صلاتك توصلك بركة قرا 4 
عتاسواء 


لعب 








بعملك وجه 





وقيل: اذكراسم ريك في وعده ووعيده. شور 
على طاعته وتعدل عن معصينه. وقال الكل مهل 
الرّك. أي بالثهار.قلت: و هذا حسن. فإنه لبأ ذكتر 
الأيل ذكر التهار؛ إذ هو قسيمه. وقد فال الله 3127 
ادى َملَالَدِلوَاللهَارَ جلف لمك 
يدك هالفرفان: 15 على ماتقام. ‏ (47:19) 

الشربيني: (واذكر اشم ربك أي امسن 
إليك والموجد والمديّر لك بكل ما يكون ذكر"!: سن 
سم وصفة و ثناء و خضوع و تسبيح و تحديد و صلاة 
وقراءة ودعاء وإقبال. على علم شرعي وأدب 
مرعي؛ ودم على ذلك في ليلك ونهارك واحرص 
عليه. فإذا عظمت الاسم بالذكر فقد عظم تا مسمّى 
بالتوحيد والإخلاص. وذلك عون لك على مصالح 
ال ارین, الا خرة فواضح. وا لیا فقد آرشد 
التبي #5أعر الخلق عليه فاطمة ابنته رضي الله تماللى 
عنها لما سألته خادمًا يقيها التعب إلى البيح 





ان 





والتحميد والتكبير عند الثوم. (OV:‏ 
را ود علی 
ذكره تعالى ليلا ونهارً! على أي وجه كان. من تسبيح. 
وتهليل وتحميد وصلاة وقراءة قرآن ودراسة علم, 
خصوضًا بعد صلا الضدا: و قبل غعروب الشمس, 
فزلهما من ساعات الفتح و الفيض. 

وذکر اه علی التوام من وظائف القربین سواء 
کان قلبّا او لسائا أو أر كانا. وسواء كان قيامًا أوقعودًا 
أو على الجنوب. 

قال ب:« من أحصاهاء أي حصلها دخل الجئة» 
فالمراد من ذَكَر امه ذَكَرِهتعالى بواسطة و 
و لذا قال تعالى: واگ ری لسیت 4 الکهف: 
فال کر و اسیان في الحقيقة كلاهمامن صفات 
الد تب عند جلي الذكور يني الأكر و الذأكر. كسا 














Men) 
مرك في تدك آودانشا‎ 

بالقسبيح واللدعاء والتلاوةونموها. ‏ (608:3) 
الآلوسي: رام انون «أي ومؤعلى 





ذكره تعالى ليلا وثهار"ا على أي وجه كان, من تسبيح 
وتهليل وتحميد وصلاة وقراءة قرآن وغير ذلك. 
وفْسَر «الأمر »بالتوام, لأئه عليه الصّلاة والسّلام 
لم ينسه تعالى حت بوم بذ کره سبحانه, والمسرادة 
الذوام العرفي لاا لحقيقي لعدم إمكانه, و لأن مقتضى 
السياق أن هذا تعميم بعدااتخصیص, کأن العنی على 
ما سععت من اعتبار یلا و نار OT‏ 








سيّد قطب: وذكر اسم لله. ليس هو بجرد ترديد 
هذا الاسم الكريم بالأّسان, على عد السبّحة المنويّة 
أو الألفيّة. إثماهو ذكر القلب الحاضر سع السان 
الذاكر. أو هو الصّلاة ذاتها. وقراءة اثق رآن فيها. 

(VET: 

أبن عاشور: عطلف على بل الزئل:۲, 
وقصد بإطلاق الأمر عن تصيين زمان إلى إفادة 
تعميمه, أي اذكر اسم ريّك في اليل و في التهار كقوله: 
اذ کر ام ر لاکره وآصيلاهالتهر: 0 

وإقحام كلمة اشم لان المأموربه ذكر 
الّسان. و هو جامع للتذ كر بالمقل. انا لفاظ تجري 
على حسب ما في القس.الاتری إلى قوله تصالية 
ف فسات ضرعا ةدو نالفي 
منّالقو ل 4 الاعراف: ۲۰۵. eV:‏ 

الطباطباني: ارام .هک 
بصف صلا الأول فهو كالمطف التفسيري على قوله: 
وگل رن تنل على هذافالمراد يذكرالسم 
الب تعالی: زكر اللَفظي ببواطأة من القلب. .و کذا 
المراد بالتبقل: التبئل مع اللفظ.(م ذك كلام الا لوسي"' 
راضاف] 











وفيه آله إن أراد بالذكر الذكر الفظي فصدم 
نسیانه ةربه تمالى لاينافي أمره بالذكر اللفظي: 
وإن أراد ما يعم الذكر القلي' فهو بمنوح.ولو سآم ففيه: 

أوَلَاأنّعدم نسيانه ييه إلى حين الخطاب, 
الاينافي أمره بذ كره بعده. 





۸٩/رلذ‎ 

الام على اعرف َه ناشی عن عدم تحصیل الصنی 
على ماهو عليه فلله جل ذكره مسذکور للانسان 
لايغيب عنه ولالحظة. سواء تنبّه عليه الإنسان أو غفل 


ومن الممكن أن يُعرافه الله نفسه؛ بحيث لايغفل عنه 





.وقد تقسدم في تفسير الآيتين وآخر سورة 
الأعراف أن ذلك لايخت ص بالملائكة. 

و بالجملة قوله: در اس ری 4 أمر بذكر 
إيسم من أسمائه, أو لفظ الجلالة خاصّة. وقيل:المرادبه 
البكيلة. (U:‏ 

غبد الكريم الخطيب: هو دعوة إلى الرتسول 
لكر أنئيكون دائمًا مع ذكر الله. في اليل أو في 
التهار. مع نفسه. أو مع الاس فلايقطعه هذا السّبح 
الطوبل في التهار مع الناسى. عن ذكر لل ابا إن 
رسالته كلها هي ذكر لله. و التذكير به. فهو حيث کان 
في ذكرالله. و في تلاوة آهاته. 

و في التعبير عن ذكر الله بذكر اسمه تعصالى. إشسارة 
إلى أن ذكر اسم الله. هو الذي يذكر بلله. وهو الذي 


بستحضربه ال سبحاه من منت الکمال وملال 





فصلی ب الاعلی : ۰۱6 ۰۱۵ 


7١ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ 6٠ 








ويقول سبحانه: ؤوَ لكر لله كر العنكبوت: 
1۵ 

یم موز ریش : 

۱۲۵۱:۱۷۵۱ ۶ 





الطبيعي أن المراد ليس 
ذكرالاسم فحسب. بل الوه إلى العنى. لأن الذكر 
ذكر اقبي و الذكر القلبي ببعث على 
صفاء القلب والروح ويُروي منهل المعرقة والتقوى 
في القلب. 

المراد بالرب هو الا: التوجّه إلى العم 
غير المتناهية؛ و ذلك عند الإتيان بذكره المقدتس. وأن 
يكون ذكره ملازما مع التوجّه إلى تربيته تعالى شأنه' 
لناء و ییتن بعض الفسترین مراحل لذ كر الرتب تعالنة 

المرحلة الأولى: ذكره تعالى» كما أشير إلى ذلك: 

المرحلة الثّانية: الذكر القلي لناته امدق ك 
هو في الآية )1١0(‏ من سورة الأعراف: وو ذْكُرا رب 
بف تفا لاو 

ثم تبدأ امرحلة الثالئة:و فيها يتمدى الذذكر مقام 
الربويتة. ليصل إلى مقام مبجموعة الصّفات ا لجمالة 
وا جلالية المتمعة في اله تعالى. E‏ 
من سورة الأحزاب؛ حيث يقول: $ 
"اكوا اذْكرُوا لله ذ, کیا 

وعلى هذا الأساس يستمر هذا الذكر ليتكامل في 
مراحله ليوصل الذأكر نفسه إلى أوج الكصال. 
۳ 





























اسم کر واصیلا. التهر: ۲٠‏ 
أبن عباس: صل بامر ربك. 4 
القخرالرازي: وني هذه الآية قولان. 
الأوّل: أنّالمراد هو الصّلاة. قالوا: لأ نّالتقيد 
والاصیل یدل علی آن الراد من قوله:ء 
رام یله السلوات. 
م الوا كرت هي صلاءالعیح. والاصیل: 
صلاة اهر والعصر, ور لاجد 
المشرب والمتاء. فتكون هذه الكلمات جامصة 


الصلوات الخمس... 
القول الثاني أن المراد من قوله: راذگ اسم 
بل إلى آخر الآية. ليس هو الصّلاة, بل السراد 
آلتسبيح الّذي هو القسول والاعتقاد, والمقصود أن 
يَكْوَنْ ذاكرالله في جميع الأوقات ليلا و نهسار”ا بقليبه 
الديزامئوا 
ةبكر أصيلاً» 
(۲۵۹:۳۰) 








اذکر وال وراک 
الأحزاب 4۲,٤۱:‏ 


ابن عاشور: أي أقبل على شأنك من الدعوة 
ى لله و ؤكر لله بانواع الذكر. وهذا إرشاد إلى ما فيد 
عون له على ابر على ما يقولون. 

وافرادیالبکرة و الاصیل: استفراق اوقات 
التهارء أي لايصدك إعراضهم عن معاودة الدعوة 
و تكريرها طرفي التهار. و يدخل في ذكر الله الصّلوات 








هود: ۱۱۵۰۱۱6 

و كذلك التوافل التي هي من خصائص التي 2 
بين مفروض منها وغير مفروض. فالأمر في قوله: 

اذك ) مستعمل في مطدق الألب مسن وجسوب 
وثقل, 

و ذکراسم ابا يشمل تيليغ اللدعوة, ویشمل 
عبادة الله في الصّلوات المقروضة و التوافل. ويشمل 





الوعظة پتخویف عقابه و رجاءنوبه. ‏ (۳۷۵:۲۹) 
الطّباطبائي: اي دارم على ذا 
الصّلاة. في كل بكرة و أصيل وهما الغدووالعشي” 
Or)‏ 





فذلك هو الذي يجملك تصيش حضور لله في ولإ 
الفكري و الروحي» لتتمثّل وجوده في رقابته لا 
عليك. في حضوره في ساحتك العمليّة, في أي" توقتع 
تختاره في ساحة الصّراع. و عند أي موقف ترفمه في 
مواقف التحدي؛ و ذلك هو الّذي ينحك القوة عندما 
تندفع قو لا خرین |ليك اتسقط روحاد. و ترهسق 
أعصابك. و لتضعف فوكنك, لأئك -من خلال ذكره - 





تستمد قرّتك من قوته. فلاتهاب أيه قة أخرى, لأثنه 
هلأ شعورك الداخليّ وإحساسك وروحيّتنك بكل 


قو 








ان تحصين ذاتك في مواجهة التحدّيات والشدائد 
یفرض عليك آن تذ کره صباخا عندما تشرق المس 
بقدرته فُضيء الحياة كلها من حو لك بشوره و آن 
تذکره عند الأصيل عند ما يُطبق الظّلام على الكون 








ذفر/۱٩‏ 
بإرادته. فتنام الحياة في ظلال رحمته. ليكون ذكر الله 
هو الذي يخرجك من القفلة لتصحو على شداء 
مسؤولتتك. وهو الذي يدقمك إلى اليقظة لتتحرك في 
التزامك من موقع وضوح الرؤية في عقلك و وجدانك. 
إله ذكر القلب والعقل واللّسان. والموقف العملي 











اي یتوازن بین یدید (A:T)‏ 
اذك 

وال دی ی هداج بلهت ال لد 

رل یه الشیطان زر و لت فی السجن 

بضع میتی بوسف: 1۷ 


الطُوسي إلماساله أن يذكره ند سیّدهبضیر 
و مره علمه, و ماخصه الله تعالى من الفضل والعلم. 
کون ذلك سبب خلاصه. و الذکر حضور الصنی 
شین وی حال کر یتماقب العلم و آضداده‌من 
الجهل الك MELD‏ 
المخشتري: صفني عند الللك بصفتي وفص 
يرحمني وينتاشتي من هذه الورطة. 
(rrr:‏ 
أبن عَطيّة: واذكُرّنى > عند المللك, فيحتمل أن 
يريد أن يذكره يعلمه و مکانته. و متسل آن یذکره 
ظلمته وما امشحن به يغير حق” أو يذكره بهما. 
(rv)‏ 
:إن في الجن غلامًا بس 
0 
المعنى اذكٌر عنده آئه مظلوم من 








417 /المعجم في فقه لفة القرآن..ج ١؟1‏ 





جهة إخوته لما أخرجوه وياعوه. ثم إنه مظلوم في 
هذه الواقعة الي لأجلها حُبس. فهذا هو المراد من 
الذكر. ۸ 

أبوالسعود: انى )با انا عليه من امال 
والضفة. ۳۹:۳ 

رشيد رضا: وهذا الذكر يشمل دعوته إِيَأهم 
إلى التوحيد. و تأويله للرؤياء وإنباءهم يكل ما 
يأنيهم من طعام وغيره قبل إتيانه. و آخسره فتواه 
الصّريحة, فهي جديرة بان تذكره به كلما قدم للملك 
شرابه. AND‏ 

سيّد قطب: اذكر حالي و وضعي و حقيقتي عند 
سيّدك و حاكمك الذي تدين بشرعه و تخضع لحكمه. 











و 
ان عاشور: آراد بذ کره: ذکر قضیته و مطلعضا 
أي اذكرني لربّك. أي سيّدك. :۲ 








فضل الله: حَدئه عن مشكلتي في الستجن الذي 
دخلته بلاذئب. و اطْلّب ليه أن يخرجني من 
۱۳:۱۳ 








:اشکرواواحفظوامتي. ‏ (۸) 
سّن: کر اتعمة: مکرها. (البقوي 0۰۹:۱) 
الفرّاء: المعتى: لاتتسّوأ نعمتي. نتکن منکم علسی 





كر و كذلك كلّماجاء من ذكر التعمة فإ نٌ مناه 
-والله اعلم -علی هذا فاحفظواو لالس وا وني 
حرف عبدلقه( ادا )وف موضع آخر: ( وکا 
ما فیه). و متله في الکلام آن تصول:اذکر مک‌اني ین 
أبيك. (AN‏ 

البقوي احفظوا. و الذكر يكون بالقلب و یکون 
باللّسان. و قيل: أراد به التتكر. وذكر بلفظ الذكر, 
الأنّفي الشكر ذكراو في الكفر نسيانا. ‏ (004:1) 

الرمَعْشمري: زكرهم الثممة أن لايخلوا بشكرها 
ویمتوا ها و یستعظموها و طیعواماغها, (۳۷۵:۱) 

نحو انشتفي: 44:۱ 

لرطي الذكر: اسم مشترك, فال ذكر بالقلب 
تك اتسمان. والذكر بالأّسان ض الإنصات, 
هكات التي بلساني و قلبي ذكر!. واجمله منك 
على ذكركيضح الذآل-أي لاتنسه. 

قال الكسائي: ما كان بالشمير فهو مضعوم 
اذل و ماکان بالأّسان فهو مكسور الذال. وقال 
غيره: هما لفتان. يقال: كر وذكر. ومعناهسا واحد. 
والذكر _بفتح الذال_خلاف الأنتى. والذكر أيضًا 
الترف. و مه وله: وله دگل وزیا 4 
الخرف :1 

قال این الانباري والمعنى في الآية: اذكروا عسكر 
نعمتي فخذف الشکر اکفاء بذکر اقعمة. و قیل: (له 
أراد الذكر بالقلب وهو المطلوب, أي لاتغفلوا عمن 
نعمتي التي أنممت عليكم ولاتناسوها؛ وهو حسن. 

(N: 














الثتربيي: اي باتکثر فا و القسام بشكرها, 
و الذّكر يكون بالقلب و يكون بالأسان؛ و تقيبد اللعمة 
بهم لأ الانسان غيور حسود بالطبع. فإ 
أنعم لله على غيره مله الغيرة و الحسد على الكفسران 
والسّخط: و إن نظر إلى ما أنعم به عليه مله حب 
التعمة على الرضا و الشكرلله. 

أبوالسعود: بالتفكر فيها والقيام بتكرهاء وفيه 
إشعار بأئهم قد نسوها بالكأية. وم يخطروها بالبالء 





(ors) 





لا لها اهملوا شکرها فقط. NN‏ 
ال لوسي: و4 اسر من الذکریکسر 


الذآل و ضتهاببصق واحد. و یکونان باللسان 
والجنان. وقال الكسائي':هو بالكسر للسان وبالضم. 
للقلب. وض د الأول الصمت و ضد الا لیا 
(۱: 6۲۶ 
اراغي: اي احوبفویکم نیباک 
شكرهاباللّسان. و في هذا إشارة إلى ألهسم ننسو 
ول يخطروها يباهم. ):4( 
أبن عاشور: اذكو امر من الذكر. وهو أي 
الذکر بکسر الال وضتها يُطلق علی خطور شسيء 
ببل من نسیه. و لك قیل:« و کیف یذ کره‌من لیس 
ينساه» . ويطلق على التطق باسم الي ء الحناطر ببال 
الئاس, تم أطلق على التصريح بالذال مطلفًا. لأن 
الثتان أنّأحدٌالاينطق باسم التتيء إلا إذا خطر 
بياله. وقد فرق بعض اللّمَوتين بين مكسور الذال 
ومضمومه, فجمل المكسور لاني والمضموم 
لعتلي: و ها تفرقة استعمائيّة م ولّدة, إذ لايحجر 


ذدر/۳٩‏ 
علی الستصمل تخصيصه أحد مصدري الفعل الواحد. 
الاحد معاني الفعل عند التعبير فيصير ذلك اصطلاحيًا 
استعماليا. لاوضمًا حتى يكون من المترادف؛إذ اتحاد 


الفعل مانع من دعوى ترادف المصدرين, ققد قال عمر 

رضي الله عنه: أفضل من ذكر لله بالّسان ذكر اله عند 

أمره ونهيه. فسمّي اللوعين ذكر"ا. والمقصود هنا الذكر 

العقلي؟ إذ ليس المراد ذكر الئممة باللسان. (471:1) 
ومثلها جاء: 





و العقاب, واحفظوا ما فيه من املال وارام. (0۰ 
الرتبيع: أمروا ا في الثوراة. (الطبريّ 0014.١‏ 
الإمام الصّادق 30: اذكُروا ما في تركه مسن 

العقوبة. (الطبرسي ۲۸:۱ 
ابن ريد :!عملوابما فيه بطاعة له وصدق. 

دافم .ات وه و لاتغفلوه. 

(السبري ۳۱۸:۱) 
الطَيري: يعني: واذكروا سا فيما آتيشاكم من 

كتابنا من وعد و وعيد ثسديدء و ترغيب و ترهيسب» 

إذا فعلتم ذلك. 


۳۸:۱ 





فاتلوه, و اعتیروابه, و تدم 





فقه لة لت آن..ج ۲۱ 





أمرشامافه. ‏ (0144:0 
التعليي: أي احفظوه واعلموه واعملوا به. ره في 

حرف أوى »: فاذأكروا بذال مشددة وكسر الالف 
المشددةوه في حرف » وإنهوتذكّروامافيه, 
و معناهيا العظوابه. 
الطوسي: معنى (اذكرراعافيه 4 قال قوم: 

احفظوه. لاتتسوه. و قال آخرون: اعملوا با فیه 
ولاتتركوه. وا معنى في ذلك أن ما آتيناكم فيه من وعد 
و وعيد, و ترغیسب و ترهيب اعتبروا به واقبلوه 
وتديّروه, كي [ذافعلتم ذلك تتضوني وتضافوا عنابي 
بالإصرار على ضلالتكم؛ فتنتهوا إلى طاعتي, فتغزعوا 
عمًاأنتم عليه من المعصية. (TAV:1)‏ 
الواحدي:المنی: احفظوا مان الشورامطن 

الحلال والحرام. واعملوا با فيه. وقيل:اذكروا مافينه 
من الثواب والعقاب. ۲۵7 
البقوي: وادرٌسُوا ؤمَا فيه ب و قيسل: احفظوا 








(re 


واعملواید. (Ye:‏ 
الرمخشتري: و احفظوا ما في الکتاب و ادرنشوده 
ولانتسوه و لاتففلواعنه (A1)‏ 


مثله التقي (۱: 9۳). و ارُوسَوي (۱: 4۱۵4 
والقاعي(۱0۸:۲. 





ولاتسوه و گضیعوهو ابر عاندعلی ما که 
يعني التوراة. ۵:۱ 


(rv: 








قوله؛ مَاأتيتام 4 وهو اور يعني: احفظوا ما في 
الثوراة من الحلال والحرام, و لاتنسوه... 

وقيل: معناء أعملوا بما فيد, و لاتتركوه. 

وقيل: المعنى في ذلك أن ما آتيناكم فيه مسن وعد 
و وعيد, و ترغيب وترهيب, تديّروه. واعتبروابه 
و اقبلوه. :0۳۸ 

القخرالرّازي: اي احفطواس ان الکتاب 
و ادرسوه ولاتتسوء و لاتففلواعنه. 

فان قیل؛ هلا ملتموه علی نفس الذکر؟ 

قلناءلان کر الَذي هو ضد اللسیان من فعل الله 
تعالى. فكيف يجوز الأمر به. فأمًا إذا حملناه على 
الدارسة فلا شکال. ۰۸:۳ 

نجوه الليسابوري. (ros)‏ 

أبن عَرَبي: واذكروا: وعواما فيه من الحكم 
والمعارف والملوم والنشرائع, لكي نتقواالشرك 


وأآلمهل والفسق. ):0( 
البَيُضاوِي: ادرسُوه و لاتنسوء. أو تتفكّروا فيه 
فال ذکر با لقلب. أو اعملوا به. 





(۱: 1۷ و أبوالسمود (0147:1, 






أبوحيّان: ( وكرام فيو قرأ الجمهسوريه 
أمرا من ذكر وق رأ أبية (واْكرواما فيه ):أمرثامن 
إذَكر. وأصله: واذتكروا. ثم أبدل من القاء دال, ثم 
أدغم الذال في الدال. إذ أكثر الإدغام يستحيل فيه 
الأول إلى الثاني. ويجوز في هذا أن يستحيل التاني إلى 
الأوّل. ويدغم فيه الأوّل, فيقال:اذكر. ويجوز 








الإظهار فتقول: إذ ذكر. و قرأ ابن مسعود:( تذكّروأ). 
على أله مضارع اغجزم على جواب الأسر الذي هو 
الخُُوا) فعلى القراءتين قيل: هذا يكون أمرً! 
بالاذكار. و على هذه القراءة يكون الذّكر مترئيا على 


حصول الأخذ بقوة. أي أن تأخذوابقوة تذكرواما 





و ذكر الزشتتري أئه قرئ(و تذّكروا) أمر"ا من 
التذكّر ولا يبعد عندي أن تكون هذه القراءة هي 
مسعودءو وهم الذي نقلشاء من كتايه 
( تذَكّروا ) في إسقاط الواو...[و قبل: معنى ذلك] ما فيه 
من أمر لله و نهيه و صفة محمد تال أو العظوا به لتنجوا 
من الملاك في الدئيا و العذاب في العقبى. 

و الذكر: قد يكون باللسان, وقد يكون بالقلا 
على ما سبق. وقد يكون بهما. فباللّسان مأسله 
أدرسُواء وهالقلب معناه: تدييرواء و بهما معت رسكو 
ألفاظه و تديروا معانيه. أو أريد بالذكر: فرته. رهو 
العمل, فمعناه: اعملوا بما فيه من الأحكام و التتسرائع. 








والفمير في (فيو) يعود على (ما). ‏ (۲۳:۱) 
نحوه ملجتع ال لوسي: ۲ 


الكاشاني: رادومن جزیل نوابناعلی 
قيامكم به. و شديد عقابنا على إيالكم لله. (0114:1) 

شُبّر:[مثل الكاشاني وأضاف:] 

آو احفظوه و اعملوابه. 

رشيد رضا:أي با محافظة علی السل بهء فان 
العمل هو الذي يجعل الم راسا نی اللفس تقر 
عندها. و يُوْثَر عن أمير المؤمنين علي کم اه وجهه 


۰۷۱ 





زذر/۹9 


أله قال: «يهتف العلم بالمسل, فإن أجابه وإِلا 
ارتحل». وذلك أن العلم إلما يحضر في اللفس جملا 
غير سالم من إبهام وغموض. فإذا برز للوجود بالعمل 
صار تفصيليًا جلي ثم ينقلب التظريمنه بالقكرار 
والمواظية بديهيًا ضرورياء وبذ لك يعبت فلا ينسى. 
FN)‏ 
ن عاشور: بجوزآن يكون الڌكر مجازاعن 
الامتتال. اي اذكروه عند عزمكم على الأعمال حتّى 
تکون اعمالکم جارية على وفق ما فيه أو المراد 
بالذكر: الهم بدليل حرف «في «المؤذن بالظرفية 
الجازيّة. أي استنباط الفروع من الأصول. :١(‏ 014 
فضل الله: ؤرَاذْكروأْمَا فيه » من المفاهيم 
الميويَة والأخلافية والشترائع العمليّة, واحفظوه 
ولاتنأسوه. و تديّروا معانيه. ليكون ذلك كله حضورً! 


لکم نی وعبکم و نی الواقع. ۸0 











َإِد آفشگم ین عرق اتف گرا یلد 
رام او ناهیک وان لین 
یره :۱۹۸ 

(r) 








الطَبَري: يمني بذلك:الصّلاة والدعاء عند 


(A: المشعرالحرام.‎ 


/ ا لمعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 

و اذكرو الله أئها المؤمنون عند المشعر الحسرام. 
بالتناء عليه والشتكر له على أياديه عند كم. و لیکن 
ذكركم إيّاه بالخضوع لأمره. و الطّاعة له. و الشكر 
علی ما آنعم علیکم... 

الزجاج: العی: و اذکروه ذکر مشل هدایته 
إياكم. ی إياكم واذكروه 


م 









(القخرالركزي 191) 
التعلي: فا بالتلبية والنتعاء. 
Ou‏ 


مثله الواحدي (1: 4 70). و البشوي(١:‏ 5814). 
والقرطي(6۲۱:۲) 
سي: إن الذكر بالشكر. والتناء يمس أن 
يكون بحسب الأنعام. و اهداية في العظمة, لكيهب 
أن يكون النشكر كالاعمة في عظم المغزلة, كما يبب أن 
يكون على مقسدارها لو صغرت اللعسة. و لايجوز 
القسوية في الشطر بين من عظلمت نعمته. ومن 
صفرت, لمكن 
۳ 
يلا یوت حتی مت بو 
طلبه. فاذكر فضله معك. فلولا أئه أرادك لما أردته, 
.ولولا اه اختارك لما آثرت رضاء. 
الَمَخشتري؛ کال بالبية و اهليل 
والقكبير والثناء والدّعوات. 
وقيل: بصلاة مغرب والمشاء. [إلى أن قال:] 


(Ao 





OVA: 


وأذكروه ذكرًا حسنًا, كما هداكم هداية حسسلة. أو 
اذکروه كما علُمكم كيف تذكرونه. لاتعد لوا عنه. 
(FEA)‏ 
نحوه البتيضاوي(9:1١٠).‏ و اف (1۱۰۲:۱, 
و اللشربنيی(۱۳۲:۱), و ابوالشمود(۱: ۲۵۱), 
وال لوسي(۲:هها. 





اعشر مسائل:[إلى أن قال:] 

له تعالى: ؤَقَاْكرُوا لله 
روى جابر بن عبد الله فيد« الصّحيح »أن التي 
وقف بعرفة حتّى غابت الشتمس. ثم دقع فأتى المزد لفة 
فصلّى فيها المغرب والعشاء بأذان واحد و إقامتين 
ب يسيّح بينهما. ثم اضطجع رسول لله وق حتى طلع 
آلف فصلى الفجر حين تبيّن الصّبح بأذان وإقاسة, 
متك القصواء حتّى أتى المشعر الحسرام فاستقبل 
إثقيلة ودعابى كر و هلل و ومّدء فلم يزل واقفًا حشی 
أسفر جد ثم#دفع قبل أن تطلع النتمس. خرجه 





سر ی NT:‏ 
كذلك قال أسامة: الصّلاة يا رسو لله. قال له 
عه «الصلاة أمامك », حثى نزل المزدلفة فجمسع 
بين الصلاتين فيها. 
خراجه الائمة. حّی قال علماژنا و ابوحنيفة: ان 
صلاها قبل ذلك ل تجز تقول التي 26:«الصّلاة 


أمامك» . فجمله'' أها ححدًا. [إلى أن قال:] 
فاذكرو الله تعالى, كا لتلبيسة عند الإحسرام, 
والتكبير عند الرّمي. والقسمية عند الذيح. 
OME. NV)‏ 
ابن عَطَيّة: تعديد للتعمة و أمر بشكرها. 
(۱: ۲۷۵ 





ابن الجوزي: وولذكر 
جزاء هدايته لكم. 
فإن قيل: ما فائدة تكر ير الذذكر؟ قيل: فيه أربعة 
اقرف 
أحدها: أئه كرتره للمبالغة في الأمر به. والثَاني. 
أله وصل بالذكر الثاني مالم يصل بالسذكر الأوّل. 
فحسن تكريره,فالمعنى: اذكروه بتوحيده كما ذكراقم 





بهدايته. 
والثالت:أكه كرثره ليد ل على موآ كته 





ام الْحرَام > هوصلاة المغرب والعشاء اللّنان 
يبمع بينهما بامزدلفة. والذكر في قوله: ایک 4 
الذكر المفمول عند الوقوف بمزدلفة غداة جمع. 
حکاه القاضي أبویعلی. (ra)‏ 

القخرالرازي: اختلفوافي الذكر المأمور به عند 
المشعر الحرام. فقال بعضهم: المسراد منسه الجممع بسين 














١١‏ كذاء والظاهر , فَجَمَلء 


ذلر/۹۷ 
صلاتي المغرب والعشاء هناك. والصلاة تسمى ذكركا. 
قال لله عای: و یم اصلره ری 
و الدلیل علیه آن قوله: فاد کرو اف ل امغر 
رام أمر وهو للوجوب, ولاذكر هناك يجب إل 
هذا. وأمًا الجمهور فقالوا المراد منه ذكر لله بالقسبيح 
والتحميد والتهليل.. 
أمَا قوله تعالى: ف, 
سؤالات: 
السؤال الأرّل: لما قال: لاذْكروا لله علد المشلغر 
ارام »نم ال مره أخرى: و4 وا 
الفائدة في هذا التكرير؟ 
والجواب من وجوه 
ادها أن مذهبنا أن أسماء الله تعالى توقيفيّة 
اهاه فقو له رل َاذْكُرُوا للم أمر بالذكر, 

















نذكره سبحانه بالأسماء و الصّفات التي بينها لناو أمرنا 
أن نذكره مهاء لابالاسماء التي نذكرها بحسب الرأي 
والقياس. 

وثانيها: اله تعالى أمر بالذكر أوَلَا. ثم قال ٹانیا: 





و کرو کت قدیکُم > أي وافعلوا ما أمرناكم به 
من الذّكر. كما هداكم لله لدين الإسلام. فكأئه تعالى 
قال: إئما أمرتكم بهذا الذكر لتكونواش اكرين لتلك 
اللسة, و تظيره ما أمرهم به من ) 
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ارام »آسربالذکربالسان,و قوله تا 
راکو کت هنیک اسر بالذکربالنب, 
و تقریره:آن ال کر في کلام العرب ضریان: احسدهما: 
وان لد کر بالقول. فما هو 
السانیه ال الکیطان ان 
ده الکهف: 3۳. ما الذکر اي هو القول فهو 
کقرله: قاذ کر واف کر کم اا کم عوکر ا 
۲ واف رافق امام غدودات) 
فتيت أنّالذكر وارد بالمعنيين. فالآو ل: 
سول على الذكر بالّسان. والتساني: على الذكن: 
بالقلب, فإنّبهما يحصل تمام العيودية. 

ورابعها: [قول ابن الأنباري] 

وغاسها يمتمل أن يكون السرا كر 
مواصلة الذکر, كأ له قيل لهم: اذكروالله واذكروه, أي 
أذكروه ذكرا بعد ذكر, كما هداكم هداية بعد هداية, 
وبرجع حاصله ای قوله: لیاوا 
اله زک | کنیا الاحزاب: ۶۱. 

و سادسها: له تصالی اسر پالذکر عند الشعر 












توقيف الذّكر على المشعر الحرام فيه إقامة للوظائف 
النتريعة, فإذا عرفت هذا قريت إلى مراتب الحقيقة, 
وهو أن ينقطع قلباك عن المشعر الحرام. ببل عمن مسن 


سواه فيصير مستغرقًا في نور جلاله وصمديته. 


ويذكره لأله هوالّذي يستحقّ هذا الذكر. ولأنهذا 
الذكر يُعطيك نسية شريفة إليه. بكونك في هذه الحالة. 
تکون في مقام العروج ذاكرًا له و مشتغلًا بالناء عليه. 
وإثما بدا بالأوّل وتتى بالكَاني. لأ نالعد في هذه 
الحاثة يكون في مقام السروج فيصعد من الأدنى إلى 
الأعلى. و هذا مقام شريف لایشرحه القال و لایر 
عنه ا خيال. ومن أراد أن يصل إليه فليكن سن 
الواصلين إلى العين. دون الستاممين فلت 

وسابعها: أن يكون المراد بالأ ول هو ذكر أسماء الله 
تصالى و صفاته المسنى. والمراد با لذكر الثاتي: 
الاشتغال بشكر نعمائه. و الشتكر مشتمل أيضًا على 
بالذكر, فصح آن يسمّي الشتكر ذكرًاء و اللدليل على أن 
لكر الثاني هو التشكر أئه علّقه بالهداية, فقسال: 
كما هديكُم 4 والذكر ار كب على العمة ليس إلا 
التکر. 

وثامنها: أئه تعالى لم قال: هِقَاذْكرُواافه علد 
الم ارام 4 جازآن بط آن لد گر ختص ذه 
البقعة وبهذه العبادة. يعني احج فأزال لله تعالى هذه 
النتبهة فقال: و رو کت یک م يعني اذکروه 
علی کل حال, وفي کل مکان, لأنّ هذا الذكر إلما 

















وجب شكرًا على هدایته.فلقا کانت نممة اهداية 
متواصلة غير منقطمة, فكذ نك التتكر يجب 
مستم "غير منقطع. 


وتاسمها: أن قول: (قاذكرواللة علد الْعشعر 
الْحَرا المراد منه الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء 
هناك. تم قوله: ؤوَاذكرُوة كمَاهَذِيكٌ 








التهليل والتسبيح. )46:0( 
نحوه النّيسابوري. ۸:۱ 
شاهدواجمال لل عند السَرٌ 
في فان ال کر في هذاالقام هو 
المشاهدة. و المشعر هو حل النتعور بالجمال الحرم من 
أن يصل إلبه الشير. وا که کت خدیکم 4 (لی 
ذكره في المراتب, فاکه تصالی دی او ی الذکر 
بالأسان وهو ذكر اللفس, ثم إلى الذكر بالقلب وهو 
ذكر الأفمال الذي تصدر نعماء الله و آلاؤه مئه. ثم ذكر 
اسر و هو معاينة الافعال و مکاشقة عل وم تجلیات 
الصتفات. ثم ذكر الوح و هو مشاهدة انوار لیات 
المتفات مع ملاحظة نور الذات, ثم كرالنفي وهو 
ذکر الفانت: 

tr: 




















وهوالشتهودالذاتي بارتفاع || 
الرّازي: فان فیل: ما فئدة تکرار مر 








قلنا؛ إلما كريره تنبيهًا على أئه أراد ذكر|مكررة! 


لاذکر! واحد بل مر بعد آخری, و لاله زاد فان 
فاندةآخری, وهي قولهعلی: ایک يمني 
اذکروه پا حدینه کما ذکر کم بهدایته. و (شارة إلى آگه 
آرادبالذکر الاوّل:ابممع بین الصلاتین بزدلفتة 
وبالاني: التعاء بعدالفجريهاء فلاتكرار ‏ (۸4 

قرط روا فیک 4 كرتر الاسر 
تأكيدًا. كما تقول: ارم.ارم. و قیل: الأوّل: أمربالذّكر 
عند الشعر اشرام. والقاني: أمر بالذّكر على حكم 








ذدر/۹۹ 


رت 





(کُا ات لصدر حذرفه و( مصدررکاق. 


والعنی اذکروه ذکر! حسئا کماهداکم هداية حستت 
وأذكروه كما علّمكم كيف تذكرونه. لاتعد لوأ عنه. 
(Y1:‏ 
أبوحيّان: الذكر هنا الدعاء والتضرّع والتّناء. 
أو صلاة المغرب والعشاء بالمزدلفة أو الدّعاء. وهذه 
أقوال ثلاثة يبني عليها أهل الأمر: أمر كلاب أم أمر 
وجوب؟ و إذا كان الذّكر هو الصّلاة فلادلالة فيه على 
لمع بين الصّلاتين. فبصير الأمربالذكر بالنسبة إلى 
ا جنع بن الصّلاتين حملا ينه فملء يق و هو سكة 
بافرد انز آن قال:] 
و مطلق لام باد کر لایدل عل ذکر خصو ص. 
قال بعضهم: وأولى الذكر أن يقول:اللَهمَ کسا وا 








إلى قوله: اله غَُورَحيم ثم بعد ذلك يدعو با 
شاه من خير الدكيا والآخرة. 

والّذي يظهر أن ذكر لل هنا هو التناء عليه 
والحمد له, ولايراد بذكر الله هنا ذكر لفظة الله و إلا 
المعنى اذ كروا لله بالألفاظ الد اله على تعظيمه, و | 
عليه. والحمدة له.[إلى أن قال:] 

«واذ وه کما َدْيكُمْ »هذا الأمر الثاني هو 
الأول و كر على سبيل الو كيد والمبالفة في الأمر 
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بالذكر, لأنّ الذكر من أفضل العبادات. أو غير الأول‎ 
فبراد به تعلّقه بتوحيد الله. أي واذكروه بتوحيده كما‎ 
هداكم بهدايته. [ثم ذكر بعض الأقوال في ذلك‎ 
واضاف]‎ 

والمعنى: أوجدواالذّكر على أحسن أحواله سن 
مائلته هدايةلله لكم؛ إذ هدایته یا کم آحسن سا 
أسدي إليكم من العم فليكن الذكر سن الحضور 
و الشهومة في الغاية, حتّى تمائل إحسان الهداية. 

ur 

اليروسّوي: (فاذكرواافةً ¢ بالتلبية والتهليل 
والتسبيح والتحميد والساء و الدعوات. [ إلى أن 
قالي] 











كمَاهديكُمْ > أي كما علّمكم كيف تذكرارنتم 
مثل كون الذكر ذكر"! تیراو علی وجه اقل 
و اليفة و الطمع ناسا عن الرخبة والرهبه و متا 
جلال المذ كور و جمالهء كما قال #: «الإحسان أن 
تعبد الله كأ نك تراه ». فالمقصود من الكاف جرد 
التقبيد لاالتشبيه.أي اذكروه على الوجه الذي هداكم 
إليه. لاتعد لوا عمًا هديتم إليه. كما تقول:افصَل كما 
علمئك. و ليس هذا تكرار لقوه: ( اكوا لله علد 
المتشغرالْحسرَام لأ الأول بيان مل الذكر 
تعليم اللسك المناسب لذلك امحل 
یکین کرت إيَاه كهدايته إيانا. أي 












واریب باق 





اسان ف مقا نیت کر باب و هر 





ذكر الأفعال. أي تصوّر آلاء الله ونعمائه. ثم إلى ذكر 
اسر وهو معاينة الأفعال و مكاشفة علوم تبليات 
لصتقات, إلى ذكر الوح وهنو متساهدة أنوار 
تهليات الصتقات مع ملاحظة نور الذأت. إلى ذكر 
المنفي وهو مشاهدة جمال | أت مع بقاء الاثنينية. م 
إلى ذكر الذّات وهو النتهود الذاتي بار تفاع المد و إن 
کنتم من قبل اهدی إلى هذه المقامات لمن الضّالين عن 
WW:‏ 

شبسر: « درد 4 بآلحه و نسانه و السلاة 
على الب .أ بالتسبيح وغوه (والأكُروة» 





طريق هذه الأذكار, انتهى. 





بالتناء والشكر. (e:‏ 
راغي أي يطلب من الحاج إذاادفع من عرفات 


آل أليزد لفة أن يذكر الله عند المتسعر الحرام بالدّعاء 
ا التتحميد والقناء والتلبية. و إلما طلب منه ذلك 
ية أن نر که بعد المبيت. فطلب منه المضي في الذّكر 
مادام في هذا الموضع. 
وَرَاذْكُرُ وه كُتَاهديكُمْ) أي واذكروه كما 
علمکم کیف تذکرونه, بان یکون بتعضرع و خیفة 
و طمع في ثوابه. صادر عن رغبة ورهبة, كما قال 
«الإحسان أن تعبد الله كأ كك تراء. فإن م تكن تراه 
فته يراك ». و لاتعد لوا عنه إلى سا كنستم تفعلونه في 
الجاهلية من النترك واتخاذ الوسطاء بستكم وبينه. 
فلانفرغ قلويكم له. فقد كانوا يقولون في التلبية: لبيك 
لاشريك لك. الاشريكًا هو لك, تملكه وما ملك. 
(۱۰۲:۲) 
این عاشور: دنه نیک العطف 





بقتضي آ ار الم به هنا غير الذكر ا مأمو ريه في 
الْحرَامٍ4 فيكون هذا 





مر باکر على العموم بعد الأمر بذكر خاص فهو في 
معنى التذييل بعد الأمر بالذكر الخاص في المتسعر 
الحرام, 


(rvs 





این عتاس: بلوا:ياالله. 
کمایذ کر الابتاء الاباه. 





نحوه الفتخال. و الربيع. 


امبر ۳۰۹۰۲ 

كانت العرب [ذا قضت مناسکهاء وأقاموا نىب 
فبقوم الرّجل فيسأل لله. فيقول: «ألله مإ نأبي كثان 
عظيم الجفئة عظيم القبّة كتير المال. فأعطني ملم 
املف 


آي لیس یذکر اله تعالى. [لما يذكر أباء.ثم يسال 
(القسّاس 0141١‏ 





#فقيل: قد يني على الرتجل اليوم لابذكرفيه 

أباهء قال ابن عبّاس: ليس كذ لك. و لككن أن تغضب 
له [ذا عصي آشد من غضبلك لوالديك [ذا شتما. 

۱ (البقوي ۱: 1۲9۷ 

أنس بن مالك: كانوا يذكرون آباءهم في الحج. 

فيقول بعضهم: كان أبي يطعم الطّعام. و يقول بعضهم: 

كان أبي يضرب بالستيف. و يقول بعضهم: كان أبي جز 





ذلر/۱۰۱ 


نواصي بني فلان. (الطري ۳۰۸۰۲ 
وه جامد و أبووائل (الطَبّري ۳۰۸:۲ 






نالعرب كانوا إذا حسدثوا أو تكلّموا 
يقولون: و أبيك إلهم لفعلوا كذا و كذا: فنزلت هذه 
لآية. (ابن المَوْزي۲۱۵:۱) 


الإمام الباقر ياة: كان الرتجل في الجاهليّة 

.يقول: كان أبي. و كان أبي. فأنز لت هذه الآهة في ذلك. 

(eA, (المياشي‎ 

إن أهل الجاهليّة كان من قوهم: كلا و أبياك, بلى 
وأبيك. قأمروا أن يقولوا: لاو الله وبلى والله. 

اساي 000411 

لهم كانوا يجتمعون. يتفاخرون بالأآباء. وبمآثرهم 


يلون فيه. (لوسي۲: 0۷۰ 
عطاءء کذرکر کم ابام هو فول المي ا 
آپاما (الطبري ۳۰۹:۲) 
كان أهل الجاهلية إذا قضوا مناسكهم نی 





قعدوا لقا فذكروا صنيع آبائهم في الجاهليّة و فعاهم» 
به يخطب خطييهم و يحدّث حلاتهم. فأمر لله عزو جل 
المسلمين أن يذ كروا الله كذكر أهل الجاهلية آباءهم أو 
(الطبري 79:7 

نأهل التأويل اختلقوا في صفة:«ذكر 
القوم آباءهم » الذين أمرهم لله أن يبعلوا ذكرهم إا 
كذ كرهم آباءهم او آشدذکر! 
فقال بعضهم: کان القوم في جاهليتهم بعد فراغهم 
من حجتهم ومناسكهم يجتممون فيتفاخرون يآثر 









؟١ /المعجم ني فقه لغة القرآن...ج‎ ٠١" 
آبائهم, فامرهم لله في الإسلام أن يكون ذكرهم بالتناء‎ 
والنشكر والتعظيم لرتهم دون غيره, وأن يُلزموا‎ 
أنفسهم من الإكثار من ذكره. نظير ما کانوا آْزسوا‎ 
أنفسهم في جاهليتهم من ذكر آبائهم.‎ 

وقال آخرون: بل معنى ذلك؛ فاذكروا الله كذكر 
الأبناء والصّبيان الآباء. 

وقال آخرون: بل قيل لهم: «الذكربوا لله كوكركو 
اکم لالهم كانوا إذا قضوا مناسكهم فدعوا رتّهم. 
ل يذكروا غير آبائهم. فأمروا من ذكر لله يسنظير ذكر 
آباعهم. 

والصّواب من القول عنسدي في تأويل ذلك أن 
يقال: إنالله جل تساؤء امر عباده المؤمنين بذكوة 
بالطّاعة له في المخضوع لأمرء والعبادة له, بعد ناي 
مناسكهم. وذلك «الذكر» جائز أن يكون هو التكبيز 
الذي امر به جل نژ بقله: رال نم 
ات » البقرة: ۲۰۳ الذي آوجبه علی سن 
قضى لسكه بعد قضائه كسكه. فأ لزمه حیتئذ ین ذکره 
مالم يكن له لازمًا قبل ذلك, و حث على الممافظة عليه 
مُحافظة الأبناء على ذكر الآباء. في الإكثار منه 
بالاستكانة له. و التضرّع إليهبالرتغبة منهم إليه في 
حوائجهم. كتضرّع الولد لوالد. والصتي مه وأیه, 


أو أشدّمن ذلك: إذ كان ما كان بهم وبآبالهم من نعمة 











فمنه, وهو وليه 





يكون هو التكبير الّذي وصفناء من أجل أله لاذكر له 
أمر العباد به بعد قضاء مناسكهم. لم يكن علسيهم مسن 
فرضه قبل قضائهم مناسكهم. سوى التكبير الذي 
خص لله يه أيام مق. 
فإذ كان ذلك كذ لك. و كان معلومًا أ جل ثناؤه 
قد أوجب على خلقه بعد قضائهم مناسكهم من ذكره, 
مالم يكن واجبًا عليهم قبل ذلك, وكان لاشسيء مسن 
ذكره خص به ذلك الوقت سوى التكبير الذي ذكرناه, 
كانت ببّنة صحّة ما قلنا من تأويل ذلك على ما وصفنا. 
(۳۰۸:۲) 
الرَجَاج: كانت المرب إذاقضت مناسكهاء وقفت 
ین السجد بنی و بين الجبل. مدد فضائل آبائها 
و تذکر حاسن أيّامها. فأمرهملله أن يبعلواذلك 
کر له و أن يزيدوا على ذلك السذكر فيذكروا لله 
بتو حیده معديد نعمه, لأئه إن كانت لآباتهم نتم فهي 
من لله عزو جل. وهوالمشكور عليها. 
او شزرا 4 ثرا م منصوب على التميز. 
(tt:‏ 
أبومسلم الأصفهاني: جرى ذكر الآباء متلا 
الدوام الذكر, والمعنى: أن" الرتجل کسا لاینسی ذکر 
أبيه. فكذ لك يجب أن لايغفل عن ذكر لل 
(القخرالرازي :507 
القّمّي؛ كانت العرب إذاوقفوا بالمتشعر يتفاخرون 
بآبسائهم. فيقولون: لاو أبيسك. لاو أبي, وأمسرالله أن 
۰ 0 
العرب كان أكثر أقسامها في 











الجاهليّة بالآباء. كقوله: وأبي وأبيكم. وجي 
و جدكم, فقال تعالى: عظّموالله كتعظيمكم آبانکم. 
(القخرالرا 

المارردي: في قوله تعالى: ( 
تأویلان: 

آحدهما: ان هذا ال کر هوالتکبیر في أيَام منى. 

والثاني:ائه جميع ما سن من الأدعية في واطن 
المج كلها (r:‏ 

الطوسي: قوله: ارالك فالذكر هو 
العلم. وقيل: هو حضور الممنى للتقس بالقول أو غيره 
تما هو کالم لحضوره بها. 
قيل: المراد به هاهنا: التکبیر ایام سنی, لاله 
ذكر الذي يختصّه بالترغيب فيه على غير بن 
الاوقات. 

وقیل ایضا: له سانر الدعاءثه تصالی ن الق 
الوطن, لاله افضل من غبره: و هو الاتوی لاله 
آعم. 

وقوله: ود کر الما شب لاوجب با هو 
دونه ی الوجوب. لأمرین: 

أحدهما: أله خرج على حال لأهل الجاهليّة. 
كانت معتادة أن يذ كروا آباءهم بأبلغ الذذكر على وجه 
التفاخر. فقيل: اذكروا لله كالذكر الذي كنتم تذكرون 
هک بل أ أشي كر ها له عليكم من 
1 اقول أنس. وأبي وائل. و امسن و ق 
قال عطاء:أذكروه بالاستمانة به, 
کذکر کم آباء کم. الصّبي لأبيه إذا قالى: يا أباء. و الأوّل 


0 
اذكرُوا انهم 




















ذفر/۱۰۳ 





الي a‏ قضاء الناسك قيام 
باللفس. اوه کر 
بالقلب على استدامة الوقت و استفراق العمر. 

ويقال: كما أن ّالأغيار يفتضرون بآب اهم 
ویستبشسرون باسلافيم: سکن افتضارکم نا 
واستهشار كم بنا. 

و بقال: إن كان لآباكم عليكم حق التربية فحقّنا 
عليكم أوجب. و أفضالنا عليكم أتم, 

و بقال:ان كان لأسلافكم مآثر ومناقسبء 
هاستحاقنا لنعوت الجلال فوق ما لآبائكم من حسن 
تال 

يقال :تك لام ل ذكر أبيك و لاتنساء على غالب 
احوالك , فاستدم كرنا. و لاتغرضئك ملالة أو سآمة 
أونسيان. 

و يقال: إن طمن في تستبك طاعن لم ترض» فكذ لك 
ما تسمع من أقاويل أهل القتلال والبدع تدب عئا. 

ويقال: الأب يدر بالحرمة والممتسمة, فكذلك 
إذكرنا بالهيبة مع ذكر لطيف القربة بحسن | 

وقال: کم ه رم یعل:أتهانکم, 
لان الاب یذ کر احتراما و مق 














ار آشد ذکرا > لان ا مسق احقء ولائك قد 
تستوحش كتيرً! عن أبيك, والح ق سبحانه مُغرّه عن 


٠١ 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۱ 


أن يخطر ببال من يعرفه أله بخلاف ما يقتضي ألواجب 








حقّى إن كان ذرة: 
وقوله: ۋار کم الأب على ما 
وا ):4( 
البقوي: ذَفَاذْكرو الم بالتكبير والتحميد 


والتناء عليه [إلى أن قال:] 

قال ابن عباس و عطاء : معناء فاذكرو الله كذكر 
الملبيان المغار الآباء. وذلك أن المي اول ما 
يتكلم بلهج بذكر أبيه لاييذكر غيره. فيقول الله: 
فاذكروالله لاغير, کذکر الستي آبه. ۰ (۲۵۷:۱) 
کتروا ذكر الله وبالغوا فيه كما 
بن في ذكرآبائكم و مفاخرهم وأيَامهم. 

و كانواإذا قضوامتاسكهم وقفوا بين الس بت 
وبين الجبسل. فبُعدّدون فضائل آبانهم و بذکروت 
عاسن آیامهم. وآوآشد زفر 4 في موضم رف 
على ما أضيف إليه الذكر في قوله: کرک کم 4 كما 
تقول: كذكر قريش آباءهم أو قوم أشد منهم ذكرنا. أو 
في موضع نصب عطف على ابام عن أو أشلة 
ذكرًا من آبائكم, على أن ذكرا من فمل المذكور. 

(res: 

نموه الټبضاوي(۱۱۰:۱). و الشستف(۱۰۲:۱). 
رال :۳۳و آبوالگعود(۲۵۲:۱). 
والکاشاني(۱: ۲۱۷ 

أبن عَطيّة: المعنى إذا فرغتم من حجكم الذي هو 
الوقوف بعرفة. فاذكرواللله بمحامده. وأتنواعليه 
بآلائه عند كم. و خص هذا الوقت بالقضاء لا يقضي 




















الاس فیه مناسکهم في حین واحد. و ما قبل وما بعد 
فهو على الافتراق. هذا في طواف, وهذا في رمي, و هذا 
في حلاق. و غير ذلك. و كانت عادة المرب إذاقضت 
حجها. تقف عند الجمرة فتتفاخر بالآباء. و تذكر يام 
أسلافها من بسالة و كرم وغير ذلك. فنزلت الآية 
لبلزموا أنفسهم ذكر لله تعالى أكثر من التزامهم ذكر 
آبائهم بأيام الجاهليّة. هذا قول جمهور المفسّرين. 

وقال ابن عباس وعطاء: ممنى الآية اذكروا الله 
كذكر الأطفال آباءهم وأتهاتهم أي فاستغيثوايه 
والجؤوا إليه. كما كستم تفعلون في حال صغركم 
بآبانکم 

و قالت طائفة: معنی الآية؛ اذكروالله وعظموه 
وكيوا عن حرمه وادضوا من أراد ارك و الكقص في 
كيت و مشاعره. كما تذ كرون آباءكم بالخير إذاغض" 
يجدمنهار تحمون جوأنهم و تبون عنهم. 

و قرا ین کب اي اک 
أي اهتبلوا بذكره كما يهتيل المرء يذكر ابنه. فالملصدر 
على هذه القراءة مضاف إلى المفمول. ‏ (0/1:1) 

القخرالرازي: الفاء في قوله: لاه 
يدل على أن القراغ من المناسك يوجب هذا الذّكر, 
فلهذا اختلفوا في أن هذا الذّكر أي ذكر هو؟ 

فمنهم من حمله على الذَ كر على الذبيحة. 

ومنهم من حمله على الذّ كر الذي هو التكبيرات 
بعد الصّلاة في يوم التحر وأيام التشريق» على حسب 
اختلافهم في وقته أوَلا و آخرًا. لأن بعد الفسراغ مسن 
احج لاذكر عخصوص إلا هذه التكبيرات. 








و منهم من قال: ل المراد تحويل القوم عا اعتادوه 
بعد الحج من ذكر التفاخر بأحوال الآباء. لاله تعصالی 
لولم ينه عن ذا هذه الآية.لم يكونوا ليعد لوا 
عن هذه الطريقة الذّميمة فكاكه تعالى قال: فإذًا 
قضیتم و فرختم من واجبات المج و حللتم, فتصوفروا 
على ذكرالله دون ذكر الآباء. 

ومنهم من قال: بل المراد منه أنّالفراغ من المج 
يوجب الإقبال على الداعاء والاستغفار؛ وذلك لأن 
من تحل مفارقة الأهل والوطن وإنفاق الأسوال. 
والتزام امشات في سفر الحجج. فحقيق به بعد الفراغ منه 
أن يقبل على الدّعاء والتضرّع و كثرة الاستغفار 
والانقطاع إلى الله تعالى. و على هذا جرت السّئة بعد 
الفراغ من الصّلاة بالدعوات الكثيرة. 

وفيه وجه خامس: وهو أنّالمقصود من الاشتقاقة 
بهدء العبادة قهر تفس و محو آار اللفس و الم 
هذا العزم ليس مقصودًا بالذات بل ا مقصود منه أن 








تزول التقوض الباطلة عن لوح الوح حتّى يتجلى 
فيه نور جلال لله. والتقدير: فإذا قضيتم مناسككم 
وأذلئم نار البشسرية. وأمطتم الأذى عن طريق 
السّلوك فاشتغلوا بعد ذلك بتنوير القلب بذكر لله 
فالأوّل نفي والتاني إثبات. والأوّل إزالة سادون 








ما قولهعال: کر کم 4 ففیه وجودد 
أحدها: وهو قول جمهور المفسّرين: أنا ذكرنا أن 
الفوم كانوا بعد الفراغ من المج يبا لفون في التناء على 


٠٠١/ركذ‎ 





الآباء. وابذ لوا جهد كم في | اه علی لله و شرح آلانه 
ونعمائه. كما بذلتم جهد كم في التّناء على آبائكم. لان" 
هذا أولى وأقرب إلى العقل من الثناء على الآباء. فإ 
ذكر مفاخر الآباء إن كان كذيًا فذ لك يوجب الدثاءة 
في الدئيا والعقوبة في ال. كان صدقًا فذلك 
يوجب العجب والكبر وكثرة الغرور. و كل ذلك مسن 
أتهات المهلكات, فتبت أن اشتفالكم بذكر الله أولل 
من اشتفالكم بفاخر آبانكم. فإن ل تحصل الأولويّة 
إفلااقل من القساوي.[إلى أن قال:] 

بغاسها: قال بعض المذكورين: الممنى اذكروا 
بل حدانية کذکر کم آسانکم بالوحدائيّة. فان 
الوابجد نی لوئسب إلى والددين لتأذّى و استنكف 
ينبت لنفسه آهة. فقيل لهم: اذك روا لله 
بالوحدائية كذ ك ركم أبائكم بالوحدائية بل الميالغة في 
التوحيد هاهنا أولى من هناك, و هذا هو المراد بقوله: 












منه. ثم كاء 





وسادسها: أن الطفل كما يرجع إلى أبيه في طب 
جميع المهمّات, ويكون ذاكرًا له بالتعظيم فكونوا أنتم 
في ذكر الله كذلك. 

سابعها: حتمل آلهم کانوا یذ کرون آباءهم 
اليتوسّلوا بذكرهم إلى إجابة الّعاء عند لله. فعرفهم 
الله تعانى أن آباءهم ليسوا في هذه الدّرجة؛ إذ أفع اهم 
الحسنة صارت غير معتبرة بسبب شركهم, وأمروا أن 
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يبعلوا بدل ذلك تعديد آلاء الله ونعمائه وتكتير ناه 
عليه. ليكون ذلك وسيلة إلى تدواتر العم في الزّسان 
المستقبل. وقد نهى رسول لله عن أن يحلفوا بآبانهم 
فقال: « من كان حالفًا فليحلف بالله أو ليصمت ». إذا 
کان ما سوی لله فإلما هو لله وبالله. فالأولى تعظيم الله 
تعالى و لاإله غير 
واعلم أن هذه الوجوه وإن كانت محتملة إلا أن 
الوجه الأرّل هوالمتعيّن, و جميع الوجوه مشستركة في 
شيء واحد. وهو أله يجب على العبد أن يكون دام 
الذكر لربّه, دائم التعظيم له.دائم الرتجوع إليه في طلب 
مهمّاته. دائم الانقطاع عمّن سواء, اللّهم اجمل اه ذه 
الصتفة يا أكرم الأكرمين. 
ما قوله تعالی: ود زگره ضیه مسا اند 
المسألة الأول: عامل الإعراب في <َأَشَدَ م 













فيكون موضعه نصبًا. و التقدير: اذكروا لله مثل ذ 
آباءكم, واذکروه اشكر )من آبانکم. 
المسالة التانبة: قوله: و آشد زک 





أشد ذكرا: وذلك لأنَ مفاخر آبائهم كانت قليلة. أا 
صفات الكمال له عزو جل فهي غير متناهية. فيجب 
أن يكون اشتغاهم يذكر صفات الكمال في حو الله 
تعالی آشد من اشتخاهم بذ کر مقاخر آبنهم.قال الققال 


رحمه :و مجاز | 





شل امروف قول 
هذا إلى شهر أوأسرع منه لايريد 
إلما يريد به التقل عن الأرل إلى ماهو 
)1:0( 








نحوه الليسابوري. كوو 

أبن عَرَي: أي فلاتكونوا كأهل العادة مشغولين 
بذکر الانساب و الفاخرات و سائر أحوال الدثياء فان 
لد کر وفتکمويقي قلویکم, بل کون مشتفلین 
بأنواع الذكر والمذاكرة مع الإخسوان, مل سا کنتم 
تذكرون أحوال الأنساب وسائر أحوال الدئيا قبل 
السّلوك. أو كما يذكر الئاس هذه الأحوال بالعادة. 
و أبلغ أو أقوى و أكثر ذكس"! منها ليبقى صفاؤكم 
و يهتدي بكم اللاس. ۷:۱ 

أبوحَيّان: نمني بالذّكر ما أمروابه من الدعاء 
بعرفات. و الشح المرام, و الطواف و السعي, فیکون 
المعنى: فاذا شرعتم في قضاء المناسك. أي في أدائها 
قا ذكروا. وهذا خلاف الظاهر. لأ الظاهر الفراغ من 
متاك لاالنشروع فيها. و يؤيّد ذلك مجيء الفاء في 
يعناايشُمل السابقة.[ثم نقل الأقوال في «الذكر». 
والأقوال في وجه نصب ١‏ ذكرً!) إلى أن قال:] 

فهي خمسة وجوه من الاعراب کلها ضعیف, 
و الذي يتبادر إليه الذهن في الآية له م آمروابان 
يذكروالله ذكرًا هائل آباءهم أو أشد, وقد ساغ لنا 
مل الآية على هذا امعنى بتوجيه واضح ذهلواعنه, 
وهو أن يكون:ؤَأَسَدُه منصوبًا على الحال, وهو نمت 
لقوله: کر 4 و تخر فلشا تقد انتصب علی 
الحال. کقوم:« یه ُوحت ال »فلو تخر لکان: 
طلل موحش, و کذاك لو تخر هذا لکان: أو 
ذکر؟ آشت يعني من ذک کم آبء کم. و يكون إذ ذاك: أو 
ذكر؟ أشد. معطوفًا على حل الكاف من «كَذكركُْ4. 























ویجوز آن یکون ویر مصدرا,لقوله: فاذکروا 
كذكركم. في موضع الحال. لأكه في التقدير: 
تقندم عليهما فانتصب على الحال. ويكون: 4 
معطوقًا على حل الكاف حال معطوقة على حال. 
و يصير كقوله: أضرب مثل ضرب فلان ضربء التقدير 
ضريًا مثل ضرب فلان, فلمًا 
وحسن تأخره أه كالفاصلة في جنس المقطع. و لو 

ن: فاذكروا ذكر! كذكركم, فکان اللّفظ 
إن كثرة التكرّر للّفظء فلهذا 
تأخر. Neri)‏ 








َم اتتصب على الحسال. 











المعنى, ولمحسن القطع, 

الْبْروسَوي: يعني فاتر كواعادة ا جاهلية وائبعوا 
تن الاسلام: واشنغلوا بذ کر رب الأنام. و كانت 
العرب إذا قضوا مناسكهم وقفوابمنى بين ال جك 
و المبل, و یذکرون مفاغر آبانهم و محاسن امم 
يريد كل واحد منهم بذلك حصول النتهرة ور 
جآثر سلفه, فنهاهم الله عن ذلك, و أمرهم بسأن يبملوا 
بدل ذكرهم آباءهم ذكر الله تعالى وتمجيده والتّناء 
عليه إذ الخير كله من عندء و آباؤهم عبیده, وتالواما 
تالا بفضاله. 

ود ور بجرور معطوف على الذكر بجعله 
ذاكرًا على المازء أي اذكروه ذكرًا كان مثل ذكر كم 
السّی بآبانکم. ار کذکر هو آشدمته و آبلغ ذکر او 
تحقیقهآن « افعل » ما بضاف [لی ما بعده إذا كان من 
جنس ماقبله. كقولك: وجهسك أحسن وجه. أي 
أحسن الوجوه. فإذائصب مابعده كان غير الذي 
قبله. كقولك:« زيد أفره عبد !» فالفراهة للعيد 








٠٠۷/ركذ‎ 


لالزيد. والمذكور قبل اشد هنا هو« الذكر» 
والذكر لايُذكر حتّى یقال: آشدذکر لما قياسه أن 
يقال للذذكر:أعد ذکر جر إضافة فوجه التصب أه 
يجمل الذكر ذاكرً! مجحارًا. و يجوز نسبة الذكر إلى الذّكر 
بأن يسمع إنسان الذکر, فيذكر, فكأن الذكر قد ذكر 
ی 










شب 
الالوسي: فا کرک 
كنتم تذكرونهم عند فراغ سحَجّكم بالمفاخر... 





بجعل الذذكر ذاكر" على الجساز. والممنى: واذكروالله 


فک كذكركم آباءكم أو كذكر اشد مشه و أبلع, أو 
کیا ايف ليه بشاء على مذهب الكوفين 
بين للعلف على الضمير امجسرور بدون إعسادة 
التافض و السعة, بعنى: أو كذكر قوم شد منكم 
ذكا و إن متصوب بالعطف على طاياءكُم 4 

و ورا من فمل المبني للمفمول يمن أو 
کذکر کم أشد مذكورية من آبائكم. أو بمضمر دل عليه 
المعنى. أي ليكن ذكركم الله تصالى أشسل من ذكك ركم 
آباءكم, أو كونوا أش د ذكرالله تعالى منكم لآبائكم. 
كذا قيل. واختار في «البحر» أن يكون (َأَشدمنصب 

على الخال اس و تسب با لو 








الثر کیب فاذكرو الله كذكركم آباءكم. أو اذكروا ذكرًا 
أشد وفيه آن لاه على هذا الوجه أن يقال: أ ود 
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بدون وَؤْكًْمبأن يكون معطوفًا على وکرم‎ 
صفة للذکر القدر, وان الطلوب الذکر الوصوف‎ 
۸:۱ بالأشدّيّة لاطليه حال الأشدية.‎ 

القاسمي: فأكتروا ذكر لله. و أبذ لوا جهدكم في 
الثناء عليه وشرح آلائه و نعمائه. كما تفعلون في ذ كر 
آبائكم ومفاخرهم. و أيّامهم بعد قضاء مناسككم. 

(01:) 

نحوهالمراغي” ۵:۱ 

رشيد رضا: كان للعرب في الجاهليّة بجامع في 
الموسم يفاخرون فيها بآبائهم. و يذكرون أنساهم 
وفعاهم.(ثم نقل شأن نزول الآية عن ابن عبّا. 
ویماهد. کما نم و قال:] 

وروي ألهم كانوا يقفون بمنى بين المسجد و الك 
يتفاخرون و يتعاكظون و يتناشدون. فأمرهم افا صما 
بأن يذ كرو لله تعالى بعد قضاء المناسك و مکیل 
المح كما كانوا يذكرون آباءهم في الجاهليّة, أو سد 
من ذكرهم إيَاهم. 

وقد كان في حيجّة الوداع أن خطب الي" في اليوم 
الثاني من أيّام التتشسريق, فأرش دهم إلى تسرك تلك 
الفاخرات. 

رو أحمد من حديث أبي نضرة. قال: حدائني من 
مع خطبة التي كل في أوسط أيَام التشريق, ققال: ديا 
أتها الثاس إن يكم واحسد. وإن أباكم واحندءالاه 
لاف لعر علیعجمي ولا مجمي علنی عبر 
ولالآخر على أسود. ولالأسود على أجمر إلا 
بالتقوى. أبلتة؟» قالوا: بل رسول لله يقر 








وقوله تعالی: وه ونر معناه ظاهر, وهو 
بل اذكروه أشد من ذكركم آباءكم. و فيه من الایجاز ما 
تری حسنه. 


قال الأستاذ الإمام: وقد تعمسف في إعرابه الذين 
حكموا الحو الذي وضعوه في القرآن. ويُعجبني قول 
بعض الأئئة. وأظن كه أبو بكر بن العرية من 
العجيب أن التحوئين إذا ظفر أحدهم ببيت شعرا 
أجلاف الأعراب يطير فرحًا به ويجمله قاعدة, ثم 
يُشكل عليه اعراب آية من القرآن فلا بئخذهاقاعدةء 
بل يتكلف في إرجاعها إلى كلام أوثنك الأجلاف 
و تصحیحها به. كان كلامهم هو الأصل الدّاببت. 
بو يعجبني أيضًا ما اله أبو البقاء: وهو أن للقرآن 


لأحد 





یار واختصار في بعض المواضع المفهومة من امقام 
هل أن المعنى هناء أو كونوا شد ذكر) .و مشل هذا 
شائع في اللفة 


وقال الأستاذ هنا: كلمته التي يُكررها في مثل هذا 
المقام.وهي أئه كان يجب أن يكون القرآن ميدأ إصلاح 
في اللغة العريبة. وقد ذكرناها من قبل. ‏ (578:2) 
سيّد قطب: لا يفيد أن مذكروا الأباء مع لله, 
و لكثه يحمل طابع التتديد, و يوحي بالتوجيه إلى 
الاجدر و الاوی. بقول طم: [لکم تذ کرون آباه کم 
حیت لا جوز آن تذ کروا الا للهء فاستبد لوا هذا بذاك 
بل كونوا اش ذکرآ له. وأنتم خرجتم | ليسه متجسردين 
من الثياب. فتجرّدوا كذذلك من الأنساب. و يقول مء 
إن ذكرلله هو الذي برفع اماد او لیس هو 
بالآباء. فاميزان الجديد ليم البشسريّة هو 














ميزان التقوى. ميزان الاتصال بالله وذكره و تقواه. 
AN)‏ 
ابن عاشور: أعاد الأمر بالذكر يعد أن أمربه. 
و بالاستغفار تحضيضًا عليه و إبطال لما كانواعليه في 
الجاهلية. من الاشتفال بفضول القول والتفاخر. فاه 
إلى المراء والجدال. والمقصد أن يكونالحاج 





في العبادة فعلًا و قولًا واعتقادًا. 

و قوله هک یبن اصفة گر 
فا جار والجرور نمت لصدر محذوف. أي ذكرا. 
كزكرم إشارة إلى ما كانوا عليه من الاشتغال 
في أيَاممنى بالتفاخر بالأنساب ومفاخر تامهم[ 
آن قال:] 

والراد: تشبیه ذکر اثه بذکر آبانهم في الکلرة 
والتكرير. و تصير أوقات الفراغ به. و ليس قيا متا 
بوذن با جمع بين ذكر لله وذكر الأباء. 





اوه کر 4 اضل[ )نها اتضییر. 
وللا كان المعطوف بها ني مثل ما هنا أولى بضمون 
الفعل العامل في المعطوف عليه أفادت ( أَوْ) معنى مسن 
التدرّج إلى أعلى. فالمقصود أن يذكروالله كدير و 
شه ألا بذ کر آبائهم تعريضًا بأ لهم يشتغلون في ذلك 
المناسك بذكر لاينقع, , وأنّالأجدر بهم أن يُموضوه 
پذکر اه امک بال ا ر 











ذدر/۱۰۹ 


1417 وعلى هذا فالمراد من التشبيه أوَلَا: إظهار أن 
الله حقيق باکر هناك مثل آبائهم, ثم بين بأن ذكر لله 
(Ee:‏ 


يذكرء اكاسك كذكر آبائه وأعدمنه لان تسه ق 
حقّه _وهي نعمة اهداية, كما ذكره بقوله تعالق: 
ار ما ضدیکم 4 -اعظم من حق آاه علی 
ن المرب كانت في ا جاهلية إذا قرغت من 
الحج مكتت حيئًا في متَى. فكانوا يتفاخرون بالآبساء 
بالنظم و اثثثر فبدله الله تعالى من ذكره كذكرهم أو 
شد من ذكرهم. و( أر) في قوله: أو شد ؤِكر 4, 
لاب ففید معنی« بل »و قد وصف الذکر لد 

دّة في الكيفيّة. كما يقبل الكثرة في 
ایک قبال تصالى: را 
الاحزاب: 4۱ وقال تعال؛ الذأكرين لله کی 4 
الا حزاب:۳۵: فان «الذ کر »سب الحقيقة لیس 
مقصورًا في الفظ. بل هو أمر يتملّق بالحضور القلبي” 
واللفظ حاك عنه. فيمكن أن يتّصف بالكثرة من حيث 
الموارد بآن يذكرالله سبحانه في غالب الحالات, كما 
قال تای: یقن و ردو غلی 
جلوبهم » آل عمران: ۱٩۱,وأن‏ بقصف بالشدة نی 
۰ ار و لا کان الوردالستفاد مسن قوله 





وقد 
























اللي عنه تعالى و نسيانه. کان الانسب توصیف 
الذكر الذي أمر به فيه بالشّدة دون الكشرة. كماهو 
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ظاهر. ننم 





الإمام الصّادق ي: التكبير في يام اقسریق 
في بر الصّلات (لماسي ۲۰۹:۱ 
ابر اذكروالله بالتوحيد والتعظيم. 


ME: 








مثله التماس. 

الطوسي:الآية تدلعلى وجوب التكبير في 
هذه الأيّام, وهو أن يقولوا:« الله أكبر الله أكبر لاإله 
إلا الله والله أكبر, الله اكبرولل الممد ».و به ندال 
الحسن والمبائيَ وزاد أصحاينا على هذا القدر واف 
أكبر على ما هدانا و الحمدلله على ما أولانا:وتوزقتيا 
من بهيمة الأنعام ». 

وأوّل التكبير عندنا لمن كان بنى, عقيب الظهسر 
من يوم التحر إلى فجر يوم الرآبع من اللحسر,عقييب 
نمس عشرة صلاة. و في الأمصار عقيب الظهر من يوم 
التحر إلى عقيب فجر هوم القاني من التشريق؛ عقييب 
عشر صلوات, واختار الاي من صلاة الغداة من 
يوم عرفة إلى صلاة العصر آخر يوم التشریق. و فیه 
خلاف ذكرناء في «الخلاف». :0۷۰ 

نحوه رس (۱: 0۲۹۹ والکاشاني(۲۱۸:۱). 
ویر (۲۰۷:۱) 


البقوي: درا 4 يعني التكبيرات أدبار 


Net: 





الصلاة و عند الجمرات يكثر مع كل حصاة وغيرها 
الأوقات. (TU:‏ 
وه الرمختتري (۱: ۸۳۵۱ و البضاوي(١:‏ 
۰ «التتفي(۱۰۳:۱ 

ابن العَربي: لاخلاف أن المراد بالذكر هاهنا: 
التكبير. وم الثلبية فاعلموا أئها مشروعة إلى رمي 
الجمرة بالعقبة. لله نبت عن التبيك أله لم مزل يلي 





من 











حتى رمى جمرة العقية. Nee‏ 
ابن ال جوزي في هذا الذكر قولان: 

أحدهها:ائه التكبير عند الجمرات. وأدبار 
الصّلوات, و غير ذلك من أوقات الحج. 

والثّاني:أله التكبير عقيب الصّلوات المفروضات. 

(Ww: 

نجوه أب وحَيّان. MA:‏ 


الفَخْرالرازي: المراد بالذّكر في هذه الأيام: 
کر عند الجمرات. فإئه يُكبّر مع كل حصاة. و الذأكر 
أدبار الصسّلوات. و الئاس أجمعوا على ذلك. إلا ئهسم 
اختلفوا في مواضع: 
الموضع الأرّل: أجمعت الأمّة على أن القكبيرات 
يد بأدبار الصّلوات مختصّة بعييد الأضحى, ثم في 
ابتدائها وانتهائها خلاق. [ثم ذكر الأقوال في ذلك] 








)۲۱۱:۵( 

نحوء الليسابوري. Maren‏ 
الشر بيني أي كروه أدبار المّلوات وعند ذبسع 
القرابین و رمي اممار و غیرها. ۳۶۱ 


متله آبوانشعود(۱: ۲۵۳), و الرُوسوي(۱: 





۲۰ الا لوسي(۲: ۳٩),والراغي(۲:‏ ۰۷ 0 

رشيد رضاد و إلما أمر سبحانه بالذكر في هذه 
الأيّام وم يأمر برمي الجمار, لأمه من الأعمال التي 
كانوا یعرفونها ویعملون بهاء وقد أقرّهم علهاء وذکر 
لمهم الذي هو روح الدّين, وهو ذكر لله تعالى عند كل 
عمل من تلك الأعمال. و تلك سنّة القرآن يذكر إقامة 
الصّلاة والخشوع فيهاء وذكر لله تغالى ودعباء», 
و تأثير ذلك في إصلاح التفوس, ولا يذكر صفة القيام 
والركوع والستجود. و كون الل كوع يفمل مرة في كل 
ركعة. والسجود يفمل تین و إئما يتك ذلك لبيسان 
التي 3 له بالعمل. 

وييّدت الكئة أيضًا أن ذكر لله تعالى في هذه 
ایام هو: اتکبیرادسارالعلوات. و عند ولح 
القرابين و عند رمي الجمار, و غير ذلك من الأعال 
فقد روى الجماعة عن الفضل بن اعباس اترك 





رديف رسول لله من جمع مزدلفة إلى م فلم يسزل 
بابي حت رمّى جمرة العقبة. وروى أحمد والبخاري 
عن ابن عمر: «أئه يك كان يرمي الجمرة يُكثر مع كل 
حصاة» و ورد في التكبير في أيام التتسريق أحاديث 
منها حديث ابن عمر في الصّحيح «اله كان 
يُكبر منى تلك ايام وعلى فراشه.و في ُسطاطه. و في 
يملسه و في بمشاء في تلك ليام جميمًا». 

وا اللذكر في يوم عرفة ويوم الحر, فهو التكبير 
الغير الحاج و له أعمّ[ثم ذكر الروايات في ذلك إلى أن 
ال[ 

وقد قالوا: إن 











اتلبية أفضل الذّكر للحاج: ويليها 


ذر/ 111 


التكبير في يوم عرفة والأضحى وأيّام التشريق. و لفظ 
التلبية المأثور: ديك الهم بيك. لا شريك لك لب 
إنالحمد والتممة لك واخُلك لك, لاشريك لك ». هذا. 
هوالمرفوع. وله أن يزيد من الذّكر والتناء والنتعاء ما 
شاء. والككبير المرفوع صحيمًا :الله أكبر لله أكبر لله 
أكبر كبير؟ »و يزيدون . ۱:۲ 
ن عاشور: معط وف علی اد کرو 
ر م4 البقرة: ۲۰۰ ,ما بینهمااعتراض, 
وإعادة فعل لاوا ليينى عليه تعليق المجرورء أي 
قوله: ؤف ايام مَمْدُودات ليُمد متملّقه. وهو 
لأئه أريد تقد 
يده بزمائه ومكانه. فالذكر التاني 
و لس الذکر الأوّل. وعطفه عليه منظور فيه إلى 
امغأيرة ما عُلّى به من زماته. [إلى أن قال:] 

ودلإلآية على طلب ذكر لله تعالى في أيّام رمي 
اتجمار و هو الذّكر عند الرّمي وعند نحر الهدايا. 

وإمًا أسروا بالذكر في هذه الأيام, لأنأهل 
الججاهلية كانوا يشغلونها بالتفاخر و مغازلة تساه[ 




















استشهد بشعر] 


انتهی بانتهاء 
العاشر, بعد آن آمسکوا عن ملاذهم مدة طویلة فکانوا 
يعودون إليها. فأمرهم لله تعالى بذكر الله فيها. وذكر 


الألهم كانوا يسرون أن/ 





اله فيها هو ذكره عند رمي الجمار. (tos)‏ 
مكارم الشتيراز: المراد من «أذكار» فقد 





ورد في الأحاديث الإسلاميّة أئهسا تمني تلاوة 
التكبيرات الثالية بعد سس عقرة صلاة في هذه 


١ ۱۴‏ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
ایام بتدء من صلاةالظهر من بوم لمید حثی صلان 
الصّبح من اليوم الثالت عشر.[وذكر ما سيق إلى 









بهيمة الأتعام ] (iY:‏ 
کم 

البقرة: 581 

۳0 : 

الرمَخْشَري: ذكرها[التعمة]: مقابلتها بالشكر 

و القیام بمتها. ۳۹:۱ 
اوي ۱۲۲:۱ و السفي(۱۱3:۱), 
والشربيني(۱: ۱۵۰), وب وال مود(۱: 4۲۷6 


و الروسُوي (۱: ۳0۰و الا لوسي(۲: 0۵۳ 
رشید رضا: أراد تعالى أن يُقرر هذه الا حيكثاج 

في التفوس بباعث الترغيب فبها بالنّذ كير بفواقدهة 

و مزاياهاء و بيان الإكة في هداية الدبن الي كني بم كا 







2 کب أي امنعلواما ذكر آنا 
من أمر و نهيو تد كّروانعمة لله علسيكم بالقطرة 
لیس قاط لمر عن بقوله 55 





رون 4 الرتوم: ۰۲۱و ما اه میک موآيات 


الأحكام المكمّلة للفطرة في الروجيّة والحكمة فيها. 





أبن عبّاس: فصلولل بالركوع والستجود. (54) 

بن زَيْد: فإذا أمنتم فصوا الصّلاة كمساافتترض 
الله عليكم, إذااجاء الذوف كانت لهم رخصة. 

)091:1 يرَيَطلا١‎ 

نحوه ابن عاشور (46۸:۲), و منية (۳۱۸:۱) 








اي که هن سلانکم ون 
النشكر له والحمد و التّناء عليه. على ما أنعم به 
غليكم من الكوفيق لإصابة الوء الذي صل عه 
أعداتكم من اهل الكفر بلله. on:‏ 

الرجّاج: أي فإذا أمنتم فقوموا قانتين مؤدين 
للفرض. (NY‏ 

التقٌاش: فاذكروالله. أي لّوا الصّلاة التي قد 
لها أي فصلوا كما علدكم 








(ابن ی ۳۲۵:۱) 

تحوه اللستفي. Am‏ 

الشعلي: أي فصوا الصّلوات الخمس تامّة 

(e) الحقوقها.‎ 

مثله الواحدي(۱: ۳۵۳) و البضوي(۱: ۳۲۷ 

والشربيني(081:1. 

الماوّرندي: فيه تأويلان: أحدهما:[ قول ابن زئد] 

والقّاني: يريد فاذكروه بالتناء عليه و امد له, 
كما علّمکم من آمر دینکم ما م تکونوتعلمون. 

۳ 

من صلاة الأمن. أو فإذا أمنتم 








الرمخشري: 





فاعكروالله على الأمن. و اذكروه بالعيادة. (00/1:1) 


موه ابوحیان (۲: 0۲۶6و الکاشانی(۱: ۲4۸), 
وال لوسي(۲: ۱۵۸و الراغي(۲۰۳:۲. 
؛: فاذكروالله بانشكر على هذه التعمة. 
في تعليمكم هذه الصّلاة التي وقم بها الإجزاء, 
وم تفتكم صلاة من الصّلوات. res)‏ 
نمو اطي 
ارسي أي فصلّوا صلاةالأمن. وقيل: 





(re: 





اذكروا الله با ناء عليه و الحمد له. (tt)‏ 
نحوه ابن جوزي ۲۸۵۱ 
الفخرالرا 





الأوّل: ؤَقَاذْكرُوا م بعنى فافعلوا الصّلاة كما 
علمكم بقوله: وِحَافِظُوا على الصّلوَاتِرَالصلوق 
ال موا له قانتين 4البقرة:۲۳۸.و كلكا 
بيّنه بشروطه و أركانه, لان سبب ال خصة [ذازال اد 
الوجوب فيه كما كان من قبل, و الصلاة قد ی 
ذکرا له تعلی: قستی ال کر 4 ابمعة: ‏ 

والول اان: رو له اي ناشکروه 
الأجل إنعامه عليكم بالأمن. طمن القاضي 
القول, وقال: إنّهذا الذكر لما كان معلّفابشرط 
#قصوص؛ وهو حصول الأمن بعد المسوف. لم يكن 
حمله على ذكر يلزم مع الدوف والأمن جميمًا على حل 
واحد. ومعلوم أنّمع الخوف يلزم التتكر. كما يلزم مع 
الأمن, لأنّ في كلا الحا لين نعمة الله تمالى مقصلة, 








يهنا 





فالواجب حمل قوله تعالی: کرو على ذكر 
يختصبهذه الحالة. 


ذذر/۱۱۲ 


والقول التالت:آئه دخل تحت قوله: درو 
اه 4 الستلاة و التکر جیفاء لن الأمن بسبب الشکر 
محدد یلزم فعله مع قعل الصّلاة في أوقاتها. (1517:5) 





نحوه النُّسابوري. (A:‏ 
أبوالسّعود: أي فصلّواصلاة الأمن. وعبّرعنها 
بال کر ائه معظم ار کانها. (AY:‏ 
مثله البروسوي. (vr:‏ 


رشيد رضا: اي زال خوفكم واطم أئنتم 
فاذكروا لله لاه علّمكم كيف تعبدونه و ُصلون له في 
حال الخوف, فيكون ذلك عوئًا لكم على دفمه. أي 
تذكّروا نمه عليكم بهذا التعليم واشكروه له. هذا إذا 
كي إن الكاف للتعليل. و إذا قلنا إن الكاف للبدليّة, 
فكمي فاد کروه على الطريقة التي علّمكم إِيَاها مسن 
”أي فصلّوا على السّئة المعروفة في الأمسن بإتسام 
بإلقيام» والايتتقبال. والركوع. والسّجود. (440:1) 








فضل اللّه: فإذا ارتفع السوف و حصل الأمان, 
فاد گروال اءعليه. اما 
تون 4 من شسرائعه, وعودوا إلى ما 


.وجب عليكم من الصّلاة. r:‏ 





أبن مَسعود: فإذا أردتم الصلاة فصلُوا قيمًا إذا 
أصحّاء. و قعوة! إذا كشتم مرضى, درون 
على القيام, وعلى ججنويكم إذام تقدروا على القعود. 

لس ۰۳:۲ 





١‏ /العجم في فقه لهة الق آن. ع ۲۱ سس رس 





خرن هلال :هو 
مقله اکترالفترین. 
إله الذكرلله في غير الصّلاة. 
(ابن الجَوْزَي 1: 31417 
الطبّري: فاذكروالله على كلأ حوالكم. قياًا 
و قعودًا و مضطجمين على جنويكم. بالتعظيم له. 
والدعاء لأنفسكم بالظفر على عدوكم. لم لله 
رک و رگم هل ٠‏ وذلك نظير قوله: ويه 
الوا راكوا الله مهبر 
کم کقلخون 4 الانفال: 4۵ ۳ 


غموه العأوسي. 


لطس ۱۰۳:۲) 











(ir: 





اذْكرُوا لله يعني فصلوالله...و يقال: 
معناه فاذكروا لله بتوحيده و تسبيحه و شكره على 
کل حال. (۳۷۹:۳ 

مثله البقوي. 
ا مودي يعني ذكر الله بالتعظيم والتسبيح 


(r1: 


5:) 





والتقديس بعد صلاته في خوف و غيره 
القشَيّري: الوظائف الظاهرة مُوّقدة وحضور 
القلب بالذّكر مسرمد [فسرمد] غير منقطع؛ أمَا 





بالرتسوم فوقئا دون وقنت. وأمّا بالقلوب فإيّاكم 
والفيية عن الحقيقة لحمظة كيفسا اختلقت يكم 
الأحوال. الذّكر كيفما كنتم و كما كنتم و أمًا الصّلاة 
فاذااطمات (or)‏ 






أبن اهب جمهور العلماء یآ هذا 
الذكر اللأمور به. إئما هو إثر صلاة المخوف. على حل 
ما أمروا عند قضاء المناسك بذكراله. فهو ذكر 
باللسان. وذهب قوم إلى أن یم ببعنى فعلتم, 








أي إذا تلبّستم بالصّلاة فلتكن على هذه الميئات 
بمسب الضرورات:المرض وغيره.  )1١9/:1(‏ 
ابن الجوزي: في هذا الذكر قولان: 
أحدهما: [قول ابن عبّاس] والجمهور قالوا: وهو 
آلتكبيح. واقكبير. واللتعاء. والشكر. 
"و الثاني: [قول ابن مُسمود] ۸۷:۲ 
الفخِرالرازي؛ فيد قولان: 
الأوّل: فإذا قضيتم صلاة ا نوف» فواظب وا علی 


ذكر لله في جميع الأحوال. فإن ما أنتم عليه من الخوفق 
كارت لزعل ی 





4 أنّالمراد بالذّكر: الصلاة. يعني صلواقيائا 
حال اشتغالكم بالمسابقة والمقارعة؛ وقمودًا حال 
اشتغالكم بالرمي. و علی جنویکم حال ما تکشر 
الجراحات فيكم, فتسقطون على الأرض. 
اطْمَأْئشم» حين تضع الحرب أوزارها فأقيمواالصّلاة, 
فاقضواما صلّيتم في حال المسابقة. 

هذا ظاهر على مذهب التتافعي في إيجاب الصّلاة 





على مارب في حال المسابقة إذا حضر وقتهاء و إذا 
اطمسأئوا فعلسهم القضاء. إلا أنعلى هذا القول 
إشكالا. وهو أن يصير تقدير الآبية: 
الصّلاة فصلّوا. وذلك بعيد. لأنّ حمل لفظ «الذكر» 
على الصّلاة بماز, فلايصار إليه إلا لضرورة. 





(ANY) 
القرطي: ذهب الجمهور إل أنّهذاالذكر‎ 
المأمور به, [ئما هو إثر صلا الخوف. أي إذا فرغتم من‎ 
التلا: فاذ کرو اه بالقلب و اللّسان, علی اي حال‎ 
كنتم قيامًا وقعودًا وعلى جنويكم وأدهواذكره‎ 
بالتكبير والتهليل والدعاء بالتصر لاسيّما في حال‎ 





ویتال: ف یگ للوة 4 بعی دا 
دار الحرب, فصلّوا على الدّواب أو قيامًا أو قود أو 
على جنويكم إن لم تستطيعوا القيام. إذا كان خوفًا أو 
مرضاء كماقال تعالى في آبة أخرى: فان عم 
رجا کبک البقرت: ۲۳۹. 
وقال قوم: هذه الآبة نظيرة اي آل عسران؛ 
فروي آن عبدلله بن مُسعود رأى الناس يضجّون في 
المسجدء فقال: ما هذه الضَجّة؟ قالوا: أليس الله تمالى 
روا لل یام قرا و على جلويكمٍ 54 
قال: إثما يعني بهذا الصّلاة الكتوبة إن م تسعطم قائمًا 
فقاعدًا. و إن لم تستطع قصل على جنيك. فالمراد نفس 
الصّلاة: لأنّالصّلاة ذكر الله تعالى. و قد اشتملت عنى 











قلدر/ة 11 


الأذكار المفروضة والمسئونة؛ والقسول الأول أظهرء 


ولل اعلم. (۳۷۲:۵) 
نحوه‌الشريني: FAY‏ 
التتيضاوي: فدومواعلى الذكر في جميع 


الأحوال. أو إذا أردتم أداء الصّلاة واشت دلوف 
فأدوها كيفما أمكن قيامًا مسايفين و مقارعین, و قعودة 


مرامین, و علی جنوبكم مثخنين. (EN‏ 
نوه اللستفي: (EAN)‏ 
النيسابوري: [نحر القطرالركزي إلاأئه قال في 

آخره] 





الهم إلا أن يقال: المراد فإذا أردتم قضاء المّلاة 
أكصلوا في شد التحامالقنال. ۱۳:۵ 

بان الذكر المأمور به هنا هو الذدّكر اسان 
إي سلا الحسوف. على حدما أمروايه عند 
قضاءا مدا ليذ كر لله. أمروا بذكر لله من التهليسل, 
والتكبير, والقسببح, والاعاء بالتصر. والتأبييد في 
جميع ال حوال. فان ما هم فیه من ارتقاب مقارعة 
العدو: حقيق بالذكر. والالتجاء إلى الله. أي فإذا 
اطمأننتم فأقيموا الصلاة أي أتنوها. 

وذهب قوم إلى أنممن وِنَضَيكم لصو 
تست بالصّلاة وشرعتم فيها. ومعنى الأمر بالذكر 
أي صلوها قيامًا في حال المسايفة والاختلاط. 
و قعوذ! جائین علی ال رکب من أنين. وعلى جنسويكم 
متخنین با لمراح. فهي هیآت لا وال علسی حسب 
تفصیلها ۳۸۱۰۳ 

بوالسعود: اي فداومواعلی ذک را تصالی. 





تفر بي 0 


وحافظوا على مراقبته ومناجاته ودعائه في جميع 
الاحوال, حت حتى في حال امسايفة والقتالء كما في قوله 
انشا کرو اه کم لک 

ادام نعو القخرالرازي) 
انكلم 
نحوه البرُوسوي197:11).و الا لوسي(۵: ۱۳۷). 
رشيد رضا: اي اذكروه في افسکم پتذ گر وعده. 
بنصر مسن ينصرونه في الدئياء و إعصداد لواب 
والرّضوان هم في الآخرة, وأ 
داموامهندین بكتابه. جارین على سُننه في خلقه. 
وبالسنتكم بالحمد والتكبير واتتسبيح والتهاييل 
واللدعاء. اذكروه على كل حال تكونون عليها مين 
قيام في المسايفة والمقارعة, و قعود للرمي او الجذارعت. 
واضطجاع من امراح او الخادعة. لتقوی قلویکم 
و تعلوجمتکم. و تتقروامتاعب الدتيا متهن 
سبیله. فهذا تما ُرجی به الثبات و الب و ما یعقبهما 
من الفلا والتصرء وهذا كقوله تعالى في سورة 
ا وال نا 






ا 








آن ذلك جزاژهم عنده ما 





وإذا کل مامورین باکر على کل حسال نکسون 
عليها في الحرب. كما عطيه السياق. فاج در بنا أن 
نؤمر بذلك في كل حال من أحوال اللم. كما ُعطيه 
00 





۱ وأمرهم بكثرة الذّكر في عدة آيات, و ذکر اله 
أعوان ما يعين على تربية التفس. و إن جهل ذلك 
القافلون. 

روى ابن جرير عن ابن عبّاس أله قال في تفسير 
الآية :دلا يفرض الله على عباده فريضة إلا جمل ها 
جزاء معلومًا. ثم عدر أهلها في حال عذر, غير الذكر, 
فإ نّلله لم جمل له حدا ينهي إليه. ول عدر احدافي 
تركه ‏ إلا مغلوبًا على عقله. فقال: فاذكروالله قيامًا 
و قعوذا وعلى جنوبكم بالآيل والثهار. في الب والبحر 
وفي السُفر والحضر. والغنى والفقر, و اقم و المح 
اسر العلانية .وعلی کل حال». ۳۸:۵ 

الراغي: اي فإذاأذيتم المتلاة على هذه المتورة 
ها کروا اه تعلی في آنفسکم بنذ ر وعده بنصر مسن 
تتأ رونه في السدئيا و نبل التواب فى الآخرة. 
وبالسنتکم امد و التکبر و التعاه: وعلی کل" 
حال تكونون عليها من قيام في المسابقة والمقارعة. 
و قعود للرّمي أو المصارعة, واضطجاع من الجسراح أو 
المخادعة, فذكر لله نما يقري القلوب ويُملي الم 
و يمل متاعب الدئيا حقيرة و مشاقّها سهلة, والبات 
ات همالع رصم کال تال 











والخلاصةر :إن أمرنابالذكر على كل حال کون 
عليها في الحرب. كما يدل على ذلك السسّياق, فأجدر 





بان ومر به في حال السّلم, إلى أن المؤالنين''' في جهاد 
مستمر وحروب دائمة, فهم تارة يجاهدون الأعداء. 
وأخرى يجاهدون الأهواء. ومن مهم یال کر 
في كير من الآي. كقوه: لوقاش 
و دا یجوم ماني ذلك من تربية التقس 
وصفاء الروح. و تذكر جلال لله وعظمته. وان کل" 
شيءهيّن في سبيله وابتغاء مرضاته. ‏ (147:8) 

أبن عاشور: إنّالمراد من الذّكر هنا: التوافل. أو 
ذكر الأّسان كالتسبيح والتحميد. فقد كانوا في الأمن 
ن إلى أن يغرغوا من التسبيح و نحسوه. رخص 
هم حین الخوف أن يذ كروا الله على كل حال والمراد: 
القيام والقعود والكون على الجنوب ما كان من ذلك, 
في أحوال الحرب.لالأجل الاستراحة. ‏ (14:4) 

یشم سل ارف 
قوذ علي ج جویکم لان ذلك هو الزاد اكم 
للمزمن القاتل اي ینحه التعور بالق عندما 
يحس بمضور الله ممه في المعركة, و في كل حالات 
التحدي. فيؤدي به ذلك إلى طرد كل نوازع ا موف 















ا 











والقأّق و الضّياع من نفسه. ليحل_-بدلًا متها 
الشتعور بالأمن والقبات ووضوح الركؤياء والامتلاء 
الرو حي بعظمة لله. 


۳۱:۷ 





ینک کاوسم 


هسریم الجتاب. الاندة: ۶ 





(۱) کذاء والظاهر:الزمنین. 


ذلر/۱۱۷ 


أبن عبّاس: إذا أرسلت جوارحك فقل: بسم لله 
وإن نسيت فلاحررج. (الطبري ٤۳۹:٤‏ 
السسّدَي إذا أرسلته فسمّلله عليه حسين گرسله 
على الصّيد. ۳۲۳ 
الامام الصادق :نا آرسلت الکلب الم 
فاذکر اسم لله عليه. فهو ذكاته. وهو أن تقول: يسم 
الله. والله أكبر. (الطبُرسي 033:5 
الطوسي؟ صريح في وجسوب القسمية عند 
الإرسال. 4437 
لعشي ين أن الأكل على الغفلة خير مرضي 
عنه في القيامة. (MA:‏ 
الواحدي: إذا أ رسلتم الكلاب و أطلقتموها 
عل اليد و الأول للعتائد أن برسلا جارحة على 
ات ال فإن نسي حل كل صيده. كا لذابع من 
الاين إ نكمي اسم اله على ذبيحته حل أكلها. 
للعلا 
البقوي: ففيه بيان أن ذكر اسم الله عزو جل على 
الذبيحة شرط حالة ما يذبح. وفي اليد حالةما 
يُرسيل الجارحة أوالسنّهم. MA:‏ 
ابن عَطَيّة: أمر بالشسمية عند الإرسال على 
الصيد. وفقه الصتيد والب في معنى القسمية واد 
فقال بعض العلماء: هذا الأمر على الوجوب. ومتى 
ترك امُرسيل أو الذابح النسمية عمد أو نسيائالم تؤكل 
ومن رويت عنه كراهية مالم يسم عليه الله نسيائا: 
الشتعبي”» و بن سيرين. و نافع؛ و أبوثور. 
ورأى بعض العلماء هذا الأمر بالتّسمية على 





۸ / المعجم في ققه فة الق نج 1 0 


التدب. و إلى ذلك ينحو أشهب في قوله: إن تسرك 
القسمية مستخقًام تؤكل. وإن تركهاعامدالايدري 
قدر ذلك: لكتّه غير متهاون بأمر التشريعة. فإئها 
تؤكل. 

ومذهب مالك وجهور آهل الملم أن القسمية 
واجبة مع الذّكر سافطة مع التسيان, فمن تركها عامدً! 
فقد أفسد الذبيحة والصّيد. و من تركه اناس يًا سى 
عند الأكل. و كانت الذبيحة جائزة. 

واستحب أكثر أهل العلم أن لامُدْكر في التنسمية 
غير الله تعالى و أن لفظها: يسم الله. وله أكير. وقال 
قوم: ی ع لد لی اک فجن( (Mon‏ 





آحدهما:آتها ترجع ای الارسال, قاله اب بان 
والسُدي. و عندنا ان السمية شرط في |باحة امد" 

والشان:ترجم ال الاکل, فتک ون سید 
(At:‏ 





إذا أرسلت كلبك. 
أرسلت كلبك وذكرت 
اسم لله فكل ».و على هذا التقدير فالضّمير في قوله: 
عليه عائد ی مین الخوارح اي 
موا عليه عند إرساله. 

القول التاني:الضمير عائد إلى هسكن 4 يعني 
موا عليه إذا أدركتم ذكاته. 

الثَالت: أن يكون الضّمير عائدً! إلى الأكل. يعني: 
واذكروا اسم لله على الأكل. 


الأول: أنالمعنى: سم 
وروي أن اليل قال: « 





روي أله قال لعمر بن أبي سلمة: «سمٌالله 
و كلما يليك ». 

واعلم آن مذهب التافمي رمه لله أن متسروك 
اللتسمية عامدً يمل أكله. فإن حملنا هذه الآية على 
الوجه الثّالت فلاكلام, وإن حملناه على الأوّل 
والثاني كان المراد من الأمر التدب توفيقا بينه وبين 
التصوص الذالة على حلّه. وستذكر هذه اللسألة إن 
عاء لل تعالى في تفسير قوله: رلک 
انم اه یه لاسام : ۰۱۲۱ :۵ 

وه اثیسابوری(1: 44 الشربنی(۳۵1:۱). 
وال لوسی(1: 16). له قالبعد القول الالت: 








بو هوبمید] 
أبن عَرَبي: و احضروا بقلوبكم, الها للصّورة 
آلآنْسائيّة الكاملة ُقصّد و تراد. لالغرض آخر. 
:۳۳ 
القُرطي؟ أمر بالتسمية. قيل: عند الإرسال على 
الصّيد. وفقه اليد والذببح في معنى الشسمية واحند. 
يأتي بيانه في « الأنعام ». 
وقيل: المراد بالكسمية هنا القسمية عند الأكل. 
وهوالاظهر. Wt:‏ 
التييضاوي: الظمير ل وَمَاعَلْسْكُمْم والممنى 
سقوا عليه عند إرساله أو ل وما أَمْسَكْن م بعنى سقوا 
عليه إذا أدركتم ذكاته. (r:‏ 
۲۳۰۱ 
یر في (علیم) ال 
رال من قوف : «فكلوا 4 أي على الأكسل. 


















وفي الحديث في صحيح مسلم:دسلله وك عمايليكد». 
وقيل: يعود على وْمَاأَصْسَكْنَ4. على معنى 
و سمّوا عليه إذا أدركتم ذكاته. و هذا فيه بعد. 
وقیل: على ما غلم من رارع اي توا 
عليه عند إرسالهء لقوله: إذاأرسلت كلبك وذكرت 
اسم الله فكل 


واختلفوا في التسمية عند الإرسال, أهي على 
الوجوب؟ أوعلى التدب؟ والمستحب أن يكون 
بسم لله. ولله أكير. وقول من زعم: أن في الكلام 
تقديًا و تأخيرًاء وان الأصل: فاذكروا اسم لله عليه 
وکلوا تا آمسکن علیکم, قول مرغوب عنه لضعفه. 
۳۰:۳ 
آبوالسعود: یر لنش اي وا 
عليه عند إرساله. أو لما أمسكته. أي سقوا عليه[ 
آدرکتم ذکاته. ECT)‏ 
نحوه الروسوي(۳۲۷:۲), ور (۲: ۱6۳ 
القاسي: تبهات: ی آنقل:] 
الرابع: في الآية مشروعيّة القسمية. قال ابن كتير: 
قوله تعالى: هاذْكرُوا اسم لله عليه أي عند إرساله 
له كما قال الل يكل لمدي بن حاتم: «إذا أرسلت 
كلبك الم وذكرت اسم لله فكل ما أمسك عليك ». 
و في حديث أبي تعلبة امُخرج في «الصّحيحين » 
أيضًا: « إذا أرسلت كلبك فاذكر اسم الله. و إذا رميت 











رط من الأئمّة. كالإمام أحمد 
رحمهالله. في المشهور عنه: التسمية عند إر سال الكلب 


ذفر/۱۱۹ 
والرّمي بالسهم. هذه الآية وهذاالحديث. وهنا 
القول هوالمشهور عند الجمهور: أنّالراد هذه الآية 
الامر با كسمية عند الارسال. کماقال اي و غیره. 
و قال علي بن أبي طلحة عن ابن عبّاس. في هذه الآية: 
« إذا أرسلت جارحك فقل: يسم لله. و إن نسيت 
فلاحرج ». انتهى. 

قال بعض الزبدية: و القسمية هنا كانتسمية على 
الذييحة. فين قائل بوجويا على الذأكر لاالتاسي. 
لحديث: «رفع عن أمتي لخأ واللسيان ». 

ومن قائل بأئها مستحيّة. وين قائل بأئها شرط 
مطلقا.المشهور عن أحمد ا( ن : 






بقوای: حمل أن برجع قو له تعالى: هو اكوا امم 
علي 4 إلى الأكل. أي فسمّوا عند الأكل, فدلالة 
0 حتنللة في وجوب التسمية.اتنهى.وهذا 
الاحتمال حكاء ابن كثير ونصّه: 

وقال بعض الناس:المراد بهذ الآية الأمر 
بالنسمية عند الأكل. كما نبت في الصّحيحين:« أن 





و في صحيح البخاري عن عائشة أكهم قالوا:« يا 
رسو لله!إنّقومًا يأتوتناء حديث عهد يكفر. 
بلحمان, لاندري اکر اسم الله عليها أم لا؟ فقال: سوا 
لله أنتم و كلواأتتم ».و قال الترمذي: حسن صحیح. 

لتقمو 





رشيد رضا: الظاهرالمتبادر من هذا الأمره 








1*١ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ١١ 
اذكروا اسم لله على ما أمسكت عليكم جوارحكم من‎ 
الصّيد عند أكله. والمشهورأنّالمراد به التسمية عند‎ 
إرسال الكلب ونحوه. أخذأمن حديث عدي‎ 
إذا ارسلت كلبك و سميت. فأخذ فقتل فكله.‎ 
و في رواية: «فإن وجدت مع کلبك کلب غیر», و قد‎ 
قتل فلا تأكل؛ فإئك لا تدري أتهما قتله». و نی رواية‎ 
«فائما سقيت على كلبك ولم تسم على غيرء».‎ 

وقد يقال :إن هذالم يرد في تفسير الآية. نهو 
کم قد ثبت بالشة علسی راي من بقول:ن 
الاحکام تعبت بهاء و إن لم يكن ها صل في الكتاب. أو 
هو مأخوذ من آية أخرى كظاهر: (وَلَااكلُوا مما َمْ 
مُذَكَرَاسمالله عَلَيِهِهالأنمام:١12.أويقال‏ :إن 
القسمية عند إرسال الكلب ئة 

وقداختلف العلماء في حکم ااقسمة؛ ادلب 
فيها نص صریح آجمع التلف علیه. ای آن قلح 
نقل بعض الروايات و أقوال الفقهاء:] 2 

والعٌمدةفي هذا الباب آيةالأنعام: ف ولاك اكوا مما 
کرام اه هه وق فقد ذهب بعض 
مفسري الأئر إلى أن المرادبه: مامح لغب ,و ذهب 














آخرون: إلى أله عام في جع الذبائح . قال ابن جریر 
بعد ذكر الروايات في الآية: والصّواب من القسول في 


ذلك أن يقال: إن لله عتى بذلك: ما دبع للأصتام 





والآهة, أومامات. أو ذَبحَه مّن لاحل ذبيحته. وأمَأ 
من قال: عتى بذ لك ما ذَبَْه المسلم فنسي ذكر السم 
الله فقول بعيد من الصّواب, لشذوذه. و خروجه عمًا 
عليه الحجة مبجمعة من ' 





و كفى بذلك شاهدا علی فساده, و قد با فساده 
من جهة القياس فيکتابنا السمّی«اطیف القول في 
أحكام شرائع الدّين» فأغنى ذلك عن إعادته في هذا 
الوضع. 

سيّد قطب: والله يُعلم المؤمنين أن يذكروا اسم 
لله على اليد الذي قسك به الجوارح. و يكون الذكر 
عند إطلاق مارح إذ إئه قد يقل اليد بنابه أو 
ظّفره. فيكون هذا كالذيح له و اسم اله بذ کر عند 
البح فهو يذ كر كذ لك عند إطلاق ا جارح سواء. 


0۱۷۵: 





بلعم 

ابن عاشور: أمر بذكر الله على الصّيد, ومعناه 
أن يذ كره عند الإرسال, لأله قد يموت بجرح الجسارح, 
ام إذا أمسكه حيًّا فقد تعيّن ذيحه. فيذ كر اسم لله 


ية حينئذ. ولقد أبدع إعباز كلمة عليه ليتسمل 





ات راحکم نسیانالشسمية و تعتّد ترکها موم 
من كتب الفقه و الخلاف, والدّينيسر. 

وقد اختلف الفقهاء في أن الصتيد رخصة, أو صفة. 
من صفات الذكاة. فالجمهور الحقوه بالذكاة. وهو 
الراجح, و لذنك آجازوا كل صيد الكتابي دون 
الموسي وقال مالك: هو رخصة للمسلمين. فلايؤكل 





آبديكر وَرمَاحْكُمْ»المائدة: 44. وهو دليل ضعيف: 
لاله وارد في غير بيان الصّيد. ولكن في حُرمة المتسرم. 
و خالفه أشهب. وابن وهب. من أصحابه. 

ولاخلاف في عدم أكل صيد الجوسي إلا رواية 


عن أبي ثوردإة الحقهم بأهل الكتاب, فهو اختلاف في 
الامل ناش (4۲:۵) 
فلايحل صيد السوارح الا سع توا 
التتروط التالية:[إلى أن قال:] 

-أن يُسمّي الصّائد عند إرسال الجارح. فيقول: 
اذقبا على اسم لله. دو ما أشبه. و هذا معنى قوله تعالى: 
راکو ماه Qun‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي اذكروا اسم لله على 
الصّيد الذي يحمل إليكم من كلاب الصّيد هذه. وذلك 
بذبحها وذكاتها, وذكر اسم لله عليها بقولكم: «باسم 
الله الله أكبر »! 











و كذلك ينبغي أن يذكر اسم الله على المتيد الذي 
يصاد بالتهام. و لرل الكلاب المعلّمة للإتيان بد 
أن يصيبه السهم. حي أو ميّئاء فذ لك هو ذكاة له. 

CN) 

فضل :رومام ) قبل أن 
.ترسلوه إليه. فإنالله أراد للإنسان أن ينطلق في قتسل 
الحيوان باسعه. لائه خالقه, فلیس له آن بقتله لا علی 
آساس وحیه ورخصته به. ليون ذلك وسيل 
للخروج من الحالة الذَيّة الفريزيّة المدوائيّة إلى 
الحالة الروحيّة المتحركة في دائرة أمر لله و نهيه؛ بحيث 
يعيش الإنسان معن العبودية له في علاقته بالحيوان. 
)01:۸( 








انى 


افك نم سیفا و اطعا وا واه اف 





ذلر/۱۲۱ 


5 





المائدة:/ 





۸۹۱ 
اي في هذا حت على التتكر. 


(eu) 


القطرالرازي: فیه سالان: 
المسألة الأولى: قوله: لوَاذكُوا 
التامّل في هذا التوع. من حيث إنه ممناز عن نعمة 








غيره. وذلك الامتياز هو أله لايقدر عليه غيره 
ومعلوم أ نّاللعمة متى كانت على هذا الوجه كان 
وجوب الاشتفال بشكرها أتمو أكمل. 

السالة التنیة: قوله: ووّاذکروا نة لله 
يرق اللیان, فکیف بقل نسيانا ع لها مشواترة 
ماني علينا في جميع السسّاعات والأوقات. إلا أن 
:لتاب عنه ئها لكثرتها و تعاقبها صارت كالأمر 
ماد فسات غلية ظهورها و كثرتها سيا لوقوعها 
في حل الليسان, و هذا المعنى قال الحقّقون: كه تصالى 
إلما كان باطنًا لكونه ظاهر!. وهو المراد من قوظم: 
«سبحان من احتجب عن المقول بشدة ظهوره, 








واختفى عنها بکمال نوره». OVA‏ 
نحوه الشربيني: ۳۹:۱ 





۳سولذ ال شرملی لقیاقوم ار وان اه 





آپوالسعود: توجیهالاسربالذکرال الوقت 





دون ما وقع فيه من الحوادث, مع أئها المقصودة با 
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للمبالغة في إيجاب ذكرهاء لما أن إيباب ذكر الوق 
إيجاب لذكر ما وققع فيه بالطريق البرهاني» و لأن 
الوقت مشتمل على ماوقع فيه تفصيلًا. فإذا اسكُحضر 
كان ماوقع فيه حاضر"ا بتفاصيل كأئه مشاهد عيائا. 
و وَعَلَيكُمْ4 متعلق بنفس«التعمةءإذا جملت مصدرًا, 
و بمحذوف وقع حالَا منها إذا جُملت إسماء أي اذكروا 











إتعامه عليكم. نمه 
نحوهالا لوسي 0.e:‏ 
المراغي: اشكروه على ذلك بالطاعة له. لأن 
ذلك يوجب مزيدها. MA:‏ 





این عاشور:فعل اد مشتقمن المصدر, 
اي هو بضمالّال, وهو المذكر بالمقل واللظر 
اللفساني. و نذكر الآلاء يبعث على النتكر والطّاعة 
و ترك الفساد, فلذلك عطف نهبهم عن الفساد في 





الأرض على الأمر بذكر آلا لله لفك 
...خلوامَائيئاكمْبقُوْوِوَاذْكُروامَافِيمٍِ 
الاعراف: ۱۷۱ 





این عبّاس: و وا تفه )من اتشواب 
والعقاب. و يقال: احفظواما فيه سن الأسر والئهسي. 


ويقال: اعملوابما فيه من الحلال والحرام. ‏ (141) 


و نحوه أكثر التفاسير 





الرض تخافونآن طاسقا ویک 
۱ الأنفال :11 
ابن عاشور: فمل وا گرا 4 مشتومن اللأكر 
بضر الذال. و هو اذ گر لاذکر الان أي تذگروا. 
۷۳:۹۱ 


دی امک وال یشم ند ناگرا 
قلحو الانفال: 1۵ 





ابن عبّاس: با لقلب والأّسان. بالتهليل والتكبير. 
Q44)‏ 

إمر لله أولياءه بذكره في أشد أحواهم: تنبيهًا على 
الانسان لایجوزآن یخی قلبه و لسانه عن ذکر اه 
ونوا ال سن الضرب | الشسرق بنفی 
الاموال سخا والآخر من المشرق إلى المرب 
يضرب بسيفه في سبيل لله. كان الذأكر له أعظم اجر 
(القخرالركزي 16: 0371 








ل ل: و ادعو الله بالتصر عليهم والظفر 
بهم. وأشعروا قلوبكم وألسنتكم ذكره. (510:5) 
نحوه اعبي(): ۳۱۳), و | AYA‏ 


الرمخشتري: ر ره کیان سواطن 

الحرب. مستظهرین بذ کره مستنصرین به, داعسین له 
علی عدوکم: الم اذغ للم اطع دايرهم. 

۳0 

نحوء النضاوي (۳۹۲:۱). واتتفي (۱۰1:7), 


وأبوالسّعود(6:١١٠).‏ والبرُوسَوي(5: 87 
القخرالرازي: في تفسير هذا الذكر قولان: 
القسول الأوّل: أن يكونوا بقلوهم ذاكرين لله 

وبألستهم ذاكرين الل. 

و القول الثاني أنالمراد من هذا الذكر الدعاء 

بالتصر و الظفر لأ ذلك لايحصل إلابمعونة الله تعالى. 

ED 
الط للعلماء في هذا الذكر ثلاثة أقوال:‎ 
الأوّل: اذكروا لله عند جزع قلوبكم, فإن ذكره‎ 

يُمين على الثبات في الشتدائد. 
الثاني: اتبتوا بفلوبكم, واذكروه أ لسنتكم. فإن 

القلب لايسكن عند اللّفاء و بضطرب اللسان. فا م 

بالذّكر حتى يثبت القلب على اليقين. و يغبت اللائ 

علی الذکره و یقول ما قاله آصحاب طالوت: هر 
فراعت بت اما الم دا غاز 
الكافرين ار ۰ وهه الحالة لاتكون إلا 
عن قوة العرفة, واتقاد البصيرة. وهي النشجاعة 

العمودة في التاس. 
الالث:اذكرواماعندكم من وعدالله لكم في 

ابتياعه أنفسكم و مثامنته لكم. 
قلت: والأظهر أئه ذكر اللّسان الموافق للجنان. 

[إى أن قال 
وحكم هذا الذكر أن يكون خفيّا. لأن رفع 

الصّوت في مواطن القتال رديء مكروه إذا كان الذذكر 

.واحدًا. فأمًا إذا كان من الجميع عند الحملة فحسن. 

لاله تن اعضاه السو 








۳۳:۸ 





الآلوسي: أي في تضاعية 
هذا الذكر بالقكبير. و بعضهم بالدعاء. و رووا أدعية 
كتيرة في القتال, منها: الهم أنت رين و رهم نواصسينا. 
ونواصيهم بيدك, فاقتلهم و أهزمهم. 

وقيل: المراد بذكره سبحاته: إخطاره بالقلب. 
و توت تصره 

وقيل: المراد: اذكروا ما وعدكم لله تعالى سن 
التصر على الأعداء في السدئها والشواب في الآخرة. 
ليدعو كم ذلك إلى ابات في لقتال. ۰۰ (۱۳:۱۰) 

رشيد رضا: وأْكَيروا من ذكر الله في أثناء القتال 
و تضاعیغه, اذكروه في قلوبكم بذكر قدرته. ووعده 
صر رسله والمؤمنين. و نصر كل من يمع سُلتهم ننصر 
إقامة سئنه. وبذكر نهيه لكم عن اليأس مهما 
آلباس, و بان اللصر بیده و من عنده ینصر من 
تنا هلقي العزيز. فمن ذكر هذا و امل فيه 
لا تهواله قوة عدرًه واستعداده, لإیانه بان الله تعالی 
أقوى منه. و اذكروه ایض با لسنتكم موافقة لقلوبكم. 
شل الأكبير الذي تستصغرون ببلاحظة معناه كلما 
عداء. والدعاء والتضرّع إليه عر وجل مع اليقین بان 





+ 





لا بمجز. ۲۱۰ 
نحوه ار ۰:۱۰ 
أبن عاشور: و ذكر الله المأمور به هناء هو ذکره 


باللسان, لأله يتضمّن ذكر القلسب. و زيادة فإئسه إذا 
ذکر بلسانهفقد ذکر بقلبه و بلسانه, وسیع الذکر 
بسمعه, و ذكّر من يليه بذ لك الذّكر, ففيه فوائد زائدة. 
على ذكر القلب الجسرّد. وقرينة إرادة ذكر اللّسان 
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ظاهر وصف يكثير, لأنّ الذكر بالقلب يوصف بالقوة. 
والمقصود تذكر أله التاصر. ۲۲:۹ 
لياط ائي؛ وا واه ترا »ای نی 
جنانكم ولساتكم. فك ل ذلك ذكر. ومن المعلوم أن 
الاحوال القلبيّة الباطنة من الإنسان هي التي تيز 
مقاصده و شخصهاء سواء وافقه ا اللّفظ كالفقير 
المستغيث بلله من فقره. وهو يقول: ياغني والمريض 
المستغيث به من مرضه, وهو يقول: ياشافي. ولوقال 
الفقير في ذلك: يالله أو قال المريض فيه ذلك لكان 
مهنا يا غنوي شاف. لائھمايتضى ا مالالباعت 
مما على الاستغاتة والدّعوة. لايريدان إلا ذلك كا 





هو ظاهر. 

والذي يخر إلى قتال عدوه ثم لقيه و ابيد 
الظآرف للقتال. و ليس فيه إلا زهاق التفوس. وسققك. 
التماء, ونقص الأطراف.و كلما بهي الإاسكان: 
بالفناء في ما يحبّه. فإنَ حاله يُحوّل فكرته و يصرف 
إرادته إلى الظفر با بريده بالقتال. و الغلبة على العدر 
الذي يهدّده بالفناء. و الذي حاله هذا الحال و تفکیره 
هذا التفكير إئما يذكر الله سبحائه بما يناسب حاله. 
و تنصرف إليه فكر ته. 

وهذا أقوى قرينة على نامراد بذ کر لله كتيرا. 
أن يذكر المؤمن ما علّمه تعالى من ا لمارف المرتبطة 
بهذا التتآن. وهو أئه تعانى إهه و ريّه الّذي بيده ا موت 
والحياة, وهو على نصره لقدیر؛ و أه هو سولاه نمم 
الول راشي .وقد وعده اتصر | قال: فان 


تلمتروا 





لل لايضيع أجرمن أحسن عسلا.وآن نآل أمرهفي 
قتاله إلى إحدى 1. 





أوليائه. و ما فی هذاا 
تدعو إلى السسعادة الواقعيّة و الكرامة السترمدية. 
وقد فيد الذكر بالكثير لتتجدد به روع التقوی. 
كلما لاح للإنسان ما يصرف نفسه إلى حب الحميياة 
2 خارف الدنيا الغارة. والنطورات 
التفساية الي لها التبطانبصويل. Me:‏ 
مکارم الشتيرازي: لاريب أن مراد من ذكر لله 
اليس هو الذكر اللَفظي فحسب. بل حضور القلب 
توذکز علمه تصالی و قدرته غبر ااصدودة ورهته 
لواسم, نها اتوجنه یله يقتزي من عزیة سود 
الماهدين. و یشم المندي بان سند! قويًا يدعمه. 
لاتستطيع أي قدرة في الوجود أن تغلب عليه في 
ساحة القتال. و ذا قتل فسينال السّعادة الكبرى, 
و يبلغ التتهادة العظمى. و جوار رحمة الله. فذكرالله 
يبعث علی الاطمئنان و القوّة و القدرة و اللبات في 











بالإضافة إلى ذلك فذكر لله وحيّه يُخرجان حب 





الرتوجة و امال, والأولاد من قلبه. فإن إلى الله 
يزيل من القلب كلما يضعفه و بزازله, کما بقول 
الإمام علي بن المسين زين العابدين عليهما السّلام في 
دعائه المعروف في الصّحيفة السجاديّة _يدعاء أهل 








:عند لقائهم العدرذكر دنيناهم 
اْحّعن قلوبهم خطرات المال الفصون. 
و اجمل المتة نصب آعینهم». ۱۲:۵ 


٩‏ سانجا کین شیاه کی 





ابن عبّاس: الله اكبر الله أكبر, اللّهمّ منك و لك. 
(الطبري(001897:5) 


هو أن تقول: الله أكبر لاله إلا الله والله أكبر, 
منك و لك. (اتعل ي ۲۳:۷) 
حوهالنشتتري: Qin‏ 
لفط رال ازي: قل الفترون: هو ان بقال ند 
التحر أو الببح: بسم لله ولله أكبر. الهم منك الیل 
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الوذ لها 










و کان اه پا کفملون/ الاحزاب: ٩‏ 
ابن عيّاس: احفظوائعمة اف متا ۰ (۳۵۱) 
لاحظدنعم:«نفتتاض» 
١ديَاميها‏ الذي نامثو كوا له ذِكر! کیا 

1 الاحزاب: ۶۱ 


الي يَ:«من عجز عن الليل أن يُكايده, 
وجين عن العدوّأن يجاهده, و ل بالمال أن ينفقسه. 


فليُكتر ذكرالله عرّو جل طبر 


۳ 





ذلر/۱۲۹ 
این عبّاس:بالسان و القلسب, عند العصية 
والطاعة. (rot)‏ 
یفرض له تعلی علی عباده فريضة إلا جعل لها 
حدًا معلومًاء م عذّر أهلها في حال العذر. غير الذذكرء 
فإئه م يتبعل له حدًا ينتهي إليسه. وام يُمذر أحدًا في 
تركه إلا مفلوًا على عقله.و أمرهم بذكره في الأحوال 
که تقال: گر 
جلریکُم 4 ااء:۱۰۳,و قال: ارفا 
كو االاحزاب: ١‏ ال واه ار وف ال 
والبحر. والتفر والحضر. والفتى والفقر, والصّحّة 
والستقم. والسّروالجهر. وعلى كل حال. 
(اشلي ۵۱:۸ 
کاء جبرائیل ا إل يت فقال: با حمّد قل: 
نان ,را سدق و لاله ال لثه.ولله أكير, 
امول ولاقو إلا بال عدد ما علمءو زئة ما علم, 
ویلء ما علم .فان تن قاها کنب اه له بات 
خصال: کتب من الا کرین له کت و کان آفضل من 
ذكره بالّیل و التهمار. و ان له غرسا نيا 
و تحاتت عنه خطایاه کما تحات ورق التتجرة اليابسقء 











و بنظر لله إليه. ومن نظر اف له لب 
(الطْرسي 017:4 
سعيد بن جُبَيْر [المراد بالذكر هنا:] الدّعاء له 
و ألرّغبة إليه. (الاوزدي 6۰۹:4) 
مُجاهد: الذّكر الكثير أن لاتنساء ایا 
(اشلي ۱:۸ 





قولوا: سبحان الله والحمدلله ولاإله إلا 
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اله وله أكبر و لاحول و لاقو إلا بال ألعليالمظيم. 
(e:‏ 








:اذكروا لله باللّسان ذكرً! كتير". 
(الاوردي 4: 14۰۹ 

ذکر! کتر با لعتلوات | لغمس. 
(آبن ا جوزي ۳۹۹:1 
الإمام الصّادق :تن سیم تسبیح فاطمة 
الزهراءعلیها السلام.فقد ذکر له ذکر | کتیر 








مُقاتّل بن حَيّان: هو التسبيح والتحميد 
و التهليل و التكبير على كل حسال, و هو ان بقول: 
.سبحان الله والحمد لله و لاإله إلالله والله أكبر. وبلغنا 
أن هؤلاء الكلسات یستکلم بسن صاحب الما 
والفئط وادت. (لراحدي ۳: 1004 

الطَيري: اذكسروالله بقلوبكم والبتتستكم 
و جوارحکم ذکرا کی فلاتلو أبدائكم من ذكره 
في حال من أحوال طاقتكم ذلك. بكم 

ألماورادي: فيه قولان: 

أحدهما: اذكروء بالقلب ذكرًا مستديًا. يؤتي إلى 
طاعته و اجتناب معصيته. 

الثاني [قول السّتي] 

وفي ذكره هنا وجهان: 

احدھما:[قول این جنر 

الثاني الإفرار له بالربويّة. والاعتراف له 
بالمبودية. (EA)‏ 

الطوسي الذكر الكتير أن نذكره بصفاته التي 


ختص ما ولا بنسارکه نها یره واززهه عتا 
لا يليق به. وروي في أخبارنا أن من قال: سسبحان الله 
والحمد لله ولاإله إلا الله والله أكبر ثلاثين مرة. ققد 
ذكر لله كثير!. 

و کل صفة لله تعالل فهي صفة تعظديم. و إذا كر 
باله شيء وجسب آن یقال: إئسه شيء لاكالأئسياء, 
و كذ لك أحد ليس كمثله شيء و كذلك القديم هو 
الال قبل كل يء. والباقي بعد فناء كلشيء. 
ولايجوز أن يُذكّر بفعل ليس فيه تعظيم. لأن جميع ما 
يفمله یستحق به امد و الوصف بالجميل على جهة 
التعظيم. متل الذكر بالفنى و الكرم با يوجب اساع 
العم. 

#والذّكر إحضار معنى الصّفة للئفس: إمّا بإيجهاد 
هن في النفس أبتداء من غير طلب, والآخر بالطلب 
من جهة الففكر. و الذكر قد يجامع العلم. وقد يجسامع 








ات والعلم لايجامع الشلك في النتيء على وجه 
واحد. و الذکر ایضا یضاد السهو, ولایضاد الشلنت 
کما یاه للم ۳۷ 


القشتيْري؛ الإشارة فيه توا اف لان اليك 
قال: « من آحب شین اکتر من ذکره » فیجب آن 
تقول: لقم لات ال بعد ذکرك الہ 

ويقال: اذكروالله بقلوبكم. فإ نَّالذكر الذي مُكن 
استدامته ذكر القلب. فأمًا ذكر الأّسان فإدامته 
مُسَرْمَدا كالمتعذر. )034:0 

الرَم‌خشتري: كرو للب أننوا عليه بضروب 
الثناء. من التقديس والتحميد والتهليل والتكبير وما 


هو أهله. وأكثروا ذلك. [إلى أن قال:] 

ويبوز أن يريد بالذكر و إكثاره: تكثير الطاعات 
والإقبال على العبادات, قان کل طاعة و کل خير من 
مك 








م 





ي ٠‏ وهي أن المؤمن قد 
بنسی ذکر اله فأمر بدوام لذکر. اي لکونه من 
القربین لاینسی, ولکن قد یفشر القرّب من املك 
بقربه منه فيل خوفه, فقال: اق ال فإ الخلص 
على خطر عظيم» و حسنة الأولياء سيّئة الأنيماء. 
وقوله: وكا كيام فد ذكرنا أنَلك في كتير 
من المواضع لما ذكر الذّكر وصفه بالكثرة؛ إذ لامائع 
من الذكر على ماييئا. (۲۵: ۲۱۵ 
ابن عَسرَبي: واذْكُروا لله» باللّسان في مقسام. 
التفس. والحضور في مقام القلب. والمناجاَة لقاع 
لس و الشاهدة في مقام الروح. والمواصلة في مقنام 
المنفاء, والفناء في مقام الذات. :۳۹ 
القُرطي: أمر لله تسالى عياده بن يذكروه 
و يشكروه. و يكثروا من ذلك على ما أنعم به عليهم. 
وجعل تعالى ذلك دون حل لشهولنه على العيد. 
و لعظم الأجر فيه... 
وقيل: الذكر الكتير: ماجرى على الإخلاص من 
القلب, والقليل مايقع على حُكم التفاق كالذكر 
بالّسان. ۱۷:۱۵ 
البَيُضاوي: يغلب الأوقات و يعم الأنواع يما 
هوأهله من التقديس والتحميد واتهليل 








ذلر/۱۷۷ 


والتمجيد. 

نحوهآبوالسعود(۵: ۲۲۹), و الکاشان(؟: 6۱۹8 
و (۵: ۱9۱و الا لوسي(۲۲: 4۲), 

اليسابوري: اعلم أن مبنى هذه الورة على 
تادب الي کټ و قد مرا له سبحانه بدا بذ کر ما ينبغي 
أن يكون عليه اللي مع لله وهو التقوى.وذكر ما 
ينبغي أن يكون عليه مع أهله. فأمر بعد ذلك عامّة 
المؤمنين با أمربه عباده المسلين. وبدا ما يتملّق 
بجانب التعظيملله. وهو الذّكر الكتير. 

وفيه لطيفة وهي أن اللي لكونه من المقرّين 
نم یکن ناسیافلم یمر بالڈکرء بال أسر بالتقوى 
بوالحافظة علبها فإلها تكاد لاتتناهى.و التسبيح ُكرة 
وسكا عبارة عن الدوام, لأن مريد العموم قد يذ كر 
رفن و يفهم منهما الوسط. كتولء قل:«و لو أن 
رلکمر آخرکم». 

و جوز ان یراد بالذکر الک تیر:الاقبال علی 
العبادات كلها. و يراد بالتسبيح: الصّلاة, و بالوقتين: 
العموم كما مر أو صلاة الفجر و المشاءين, لأنأداءها 
أشق, و مراعاتها أشد. 

البْرُوسَوي: بايا اين امكو لأكواالة» 
ماهو أهله. من التهليل والتحميد والتكبير و نحوها. 
والذكر: إحضار النتيء في القلب أو في القول. وهو 
ذکر عن نسیان, وهو حال العامّة. أو إدامة الحضور 
.والحفظ. وهو حال الخاصّة:إذ ليس طم نسيان أصلًا, 
وهم عند مذکورهم بط راب4 نم 
الأوقات ليلاو نهارًا. صيفًا و شتا وف عسوم 


(EV: 





Wi 








//المعجم في فقد لهة القرآن...ج ١‏ 

الامكنة با و بحنا. سهلا وجبلا. وفي ك لّالأحسوال 
حضرا و سفرا. صحة وسقمًا. سا وعلائية. قبامًا 
وقعودًاء وعلى الجنوبء وفي الطّاعة بالإخلاصء 
وسؤال القبول والتوفيق. وفي المعصية بالامتتاع منها. 
وبالتوبة والاستغفار. و في التعمة بالشكرء ون ال 
بالصّيرء فائه ليس للذذكر حد معلوم كسائر الفرائض. 
ولالتركه عذر مقبول إلا ن يكون المرء مغلويًا على 





و أحوال الذأكرين متفاوتة بتفاوت أذكارهم: 

فذكر بعضهم جرد اللّسان بدون فکر مذ کوره 
ومطالعة آثارء بعقله. و بسدون حضور مذ كوره 
ومكاشفة أطواره بقلبه. وبدون أنس مذ كورى 
ومشاهدة نوارهبروحه, و سدون فنائه في مذکورم 
ومعاينة أسراره بسره, وهذا مردود مطلقً. 

وذكر بعضهم بالأّسان و العقل, فقد َك باه 
وينفكّر مذكوره ويطالع آثاره بمقله, لکن لیس له 
الحضور والأنس و الفناء المذكور, وهو ذكبر الأبسرار 
مقبول بالتسبة إلى الأول 

وذكر بعضهم باللّسان و العقل و القلب فقط بدون 
الأنس والفتاء المذ كور وهو ذكر أهل البداية من 
رین مقبول بالئسبة إلى ذكر الأبرار وما تحته 

وذكر بعضهم باللّسان والعقل و القلب والسرتوح 
وا جيعاء وهو ذكر أرباب الثهاية من المقربين من 
الأنبياء والمرسلين و الأولياء الأكملين. وهو مقبول 
مطلقًا. و للإرشاد إلى هذه الثرقيات قال دإ 
هذه القلوب لتصدا كما يصداًالحديد ».قيل: يا رسول 


الله فما جلاؤها؟ قال: « تلاوة كتاب الله و كثرة ذكره » 
فبكثرة الذكر يترقّى السّالك من مرتبة اللّسان إلى ما 
فوقها من المراتب العالية. ويصقل مرآة القدب من 
ظلماتها وأكدارها. 

ثم إن ذكر لله وإن كان يشتمل الصّلاة واللاوة 
والتراسة ونموهاء لا ان آفضل الاذکار:« لا له الا 
الله ». فالاشتغال به منفر دامع الجماعة, محمافظًا على 
الآداب الظاهرة والباطنة, ليس كالاشتغال بغيره. 

وقال بعضهم: الأمر بالذكر الكثير إشارة یمد 
لله تعالى. يعني أحبوا لله. لان الى 14 فال:«من 
آحب شیا اک من ذكرءه, 

فأوجب لله مبّعه بالإنارة في الذكر الكثير. 
وجبها بالإشارة دون العبارة الصر: 
هل لح هم الاحرار عن رق الکونین-و ار تکفیه 
الإشيارة يم إلسالم يصرّح بوجوب الحبّة, لايا 








هذا بقوله: و قاذ کر ونی وركم 4البفرة: ۲ يشير 


إلى أحجوني أحبيكم. 
راغسي:اذ روا بقلوبكم والستتكم 
و جوارحكم ذكرًا كثيرا في جميع أحوالكم جهد 
الطاقة, لال متعم عليكم بأنواح العم و صكوف المنن. 
(۱۸:۲۲) 
سيد قطسب: ذكر الله:اتصال القلسبيه, 
و الاشتغال بمراقبته. و ليس هو جرد تحريك اللسان. 
و إقامة الصّلاة ذكر الله 


OM: 


بل که وردت آثار تکاد ُخصّص الذكر بالصّلاة. 


روى أبوداود والسائي' وابن ماجه مسن حسديث 


الأعمش. عن الأغ رأبي مسلم عن أبي سعيد الخندري 
و أبي هريرة عن النَبِي #قال: «إذا أيقظ الرجل 





صورة يتذكر فيها العبد ريّه. و يتصل به قلبه.سواء 
جهر بلسائه بهذا الذّكر أم ل يجهر. 

و التصود هو الاتصال الحر”ك الموحي على أيه 
حال. وإ نّالقلب ليظل فارعًا أو لاهًا أوحائر حي 
يتُصل بالله و يذكره و يأنس به. فإذا هو مليء جاذ. 
قار يعرف طريقه, و يعرف منهجه. و يعرف من أبن 
و إلى أين ينقل خطاءا 

ومن هنايحض القرآن كديرا و تح ض لشي 
كثيراء على ذكر لله. و يربط القرآن بين هذا الذكر 
وبين الأوقات و الأحوال اي را الانسان, اتکون 
الأوقات والأحوال مذكّرة بذكر الله ومنيّهة إلى 
الاتصال به. حت لا یغفل القلب و لاینتی:(۲۸۷۱:۵) 
ابن عاشور: الذذكر ذكر اللسان. و هو المناسب لوقع 
الا بة با قبلها و بعدها. ۳۷۰۰۲۱۱ 

الطّباطَبائي: الذكرما يقابل النسيان. وهو 
توجيه الإدراك تمو المذكور. وما التلفظ ا يدل عليه 
من أسمائه و صفاته. فهو بعض مصاديق الذكر. 

WYANT 
مكارم الشتيرازي: لما كانت عوامل الغفلة في‎ 
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الحمياة المادية كتيرة جا و سهام وسوسة الشتسياطين 
ثرمى مسن كل جاب صوب الإنسان, فلاطريسق 
حاريها إلبذكر لله الكتير. 

نالک الکتیر -بالعنی الواقعي للکلمة -يمني 
التوجه لا سبحانه یک لوجود.لابللقة اسان 
وحسب. 

الذکر الکتیر هو اي بقذف التور في کل اعمال 
الانسان, و یغمرها با لضیاه. و طذا فان القرآن آمر کل" 
المؤمنين في هذه الآية أن يذ كرو الله على كل حال: 

فاذکروه آثناء المبادة. فاحضرواقلوبكم 
وأخلصوافيها. 

واذکروه عند اقدامکم على المعصية وتقيئيوهاء 
و إذا مايدرت منكم عثرة و هفوة فبادروا إلى الأوبسة. 
لجع إلى طريق الحق”. 

ولذكروة عند التعم واشكروه عليها. 

.واذكروه عند البلايا والمصائب واصيرواعليها 
و تحتلوها 

والخلاصة: لاتتسوا ذكره في كل مشهد من 
مشاهد الحياة والابتعاد عن سخطه. والتقرب لما 
يجلب رضاه. 

ونطالع في حديث مروي قي سنن القرمذي 
و سند امد عن أي سعيد الحذري عن الي الأكر م 

أله ستل:أيالمباد أفضل درجة عند لله يوم 
الفيامة؟ فقال: دالا 

قال آیوسعید: ققلت: يا رسول اله ومن الغا 


في سیل ل؟!قال:ه لو ضرب بسینه الكقار 





7١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١٠١ 
والمتسركين حتى ينكسر و يختضب دمّاء لكان‎ 
السذاكرون أفضل درجة منه؛ وذ لك لا الجهاد‎ 
.» أبدون ذكر الله الكثير‎ 

ومن هنا بعلم أن للذكر الكتير معن واسمًاء وإذا 
ما سر في بعض الروايات بتسبيح فاطمة عليها السّلام 
- وهو 74 مرة« الله أكبر » و مره الحمد لله »و7 
مر« سبحان لله » -و في كلمات بعض المفسّرين بذ کر 
الصتفات العلیا و الاسماء احسنی, و تنزیه له سبحائه 
عمًا لايليق به. فان كل ذلك من باب ذكر المصداق 
(wam)‏ 








يستشعره المؤمن؛ مسن حضور الله في عمق شعوره 
و نبض حركته, أو بالأّسان في ما بتلفظ به مرا کی 
كلمات حمده. التي تتضمّن أسرار عظمته. و مواقت 
نعمته.لیقی مع هي حالة حضور واع مت فیقق. 
من خلال ذ اه حیث بریده اه آن یقف عند حدرده؛ 


ويتحرك حيث يريده أن يتحرك في دائرتها التشرعيّة. 
TIA)‏ 








١‏ اء ھا الاس اذ رر انمت 
من ات را کین الستء الراض. 


نطقت اله کم فمعناء: احفظوا. كما تقول: کر 
أيادي عندك. أي احفظها. ۳۹:۲ 

أبن عاشور: المقصود من تذ كر التعمة: شكرها 
وقدرها. ومن أكبر تلك التعم نممة الرّسالة الْمسّديّة 


ألتي هي وسيلة فوز الاس السذين يتبعونها بالتعيم 
الأبدي” فالمراد بالك هنا: التذكر بالقلب و باللّسان. 
فهو من عموم المشترك. أو من إرادة القدر المشسترك. 
فن الذكر بالسان والذكربالقلب يسعازم أحدها 
الا خره ولا لكان الأول هيذياتا رالّاني كتمائا قال 
عمر بن الخطّاب:«أفضل من ذكر لله باللّسان ذكر لله 
عند أمره ونهيه ».أي و في كليهما فضل. 
ورْصفت اللممة ب علَيكم# لان القصود من 
التذكر التّذكّر الذي يترئب عليه الشتكر, و ليس المراد 
مطلق التذكّر عنى الاعتبار والتظر في بديع فضل الله 
فذلك له مقام آخر. على أن قوله: هَل من التي غَيْرُ 
إلى التظسر في دليسل 
(۱۱۳:۲۲) 








رک 4 قد تضتن الدعو 
دانية و القدرة و افضل. 





بالقلب والأسان. (EV)‏ 
ن جُمير: بانطاعة. (القخرالرازي 1٩:۳۰‏ 
الذّاکرین كثير”احتى يذكرء 









قائمًا وقاعداومضطجمًا. (الفخرالرازي.1:7) 
مقاتل:باللسان. (القّطرالركزي 1:5٠‏ 
الطَبري: و اذكروالله بالمحمد له, و التشكر علسى 

ما أنعم به عليكم من التوقيق لأداء فرائضه. (۱۲: 4٩۷‏ 









ره ياحمّد على 
إحسانه, و بالشتكر على نعمه, والتعظيم لصقاته. 


)4:1( 
الطّباطًبائي؛ المراد بالذكر اعم من الذكر 
الق فیشمل ذکره تعالى قلبًا بالتوجنه إ ليه باطنا. 


والفلاح: التجاة من كل شقاء. وهو في المورد با لنظر 
إلى ما تقدم من حديث التزكية و التعليم. وما في الآية 
التالية من الثوبيخ والعتاب الشتّديد. الزكاة و الملم. 
وذلك أن كثرة الذكر يفيد رسوغ الممنى المذكور في 
التفس وانتقاشه في الذهن, فتنقطع به منابست الغفلة 
ويُورث التقوى لذبن الذي هو مظكة انلاح قال 
تعای: «و او اه لک تفلشون 4 آل عسران 
(ve i‏ 

مکارم التيرازي:جدة: راک روا 
کی إشارة إلى ذكر اله تمالى الذي وهب كل تلك 
البركات والتمم للإنسان. 

وقال بعضهم: | لذکر نا عني تفکر. که 
في الحديث:« تفكّر ساعة خير من عبادة سنة ». 

وفسّرها آخرون بمعنى الوه إلى الله تصالى في 
الكسب والمعاملات. وعدم الانحراف عن جادَة الحقّ 
والعدالة. 

غير اله من الواضح أن للآبة مفهومًا واسمًا 
يشمل كل تلك المعاني, كما أه من امسلْم أن روج 
الذكر هو التفكّر. والذكر الذي لايكون مقروا 
بالتفكر لايزيد عن كونه لقلقة لسان. وان الذكر 
الممزوج بالتفكّر هو سيب الفوز في جميع الحالات. 

(FA: 
فضل الله: لايكون الدّكر مجرّد حالة طارئة في‎ 
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حياة الإنسان. في ما يمارسه من صلاة مميّنة في وقها. 
أو من ذكر واجب أو مستحب في زمان معيّن, بل يكون 
حالة مستمر يستشعرها الإنسان في قلبه و لسائه 
وحيات. حتى يكون حضور لله في حياته. هوا لمضور 
الحيّ الذي يشمل الكيان كلّه؛ بحيث لاير نال 
ويرى الله معه. فتتماسك أقواله وأفعاله. و تنوازن 
خطواته, ويستقيم سبيله في آفاق لله. ‏ (۲۱۸:۲۲) 











أكون اكز 





رسول الله :من 
قلت مكلاته و صيامه و نلاوته القرآنء ومن عصى الله 
فقننسيا لله و إن كثُرت صلاته وصيامه و تلاوتته 
القرآن. (الواحدي ۱: 1۲۳۶ 
ابن عبّاس: وني >بالطاعة ركم 
بالجلة. و يقال اذى في الرتخاء «أذكُ ركم » 
انتده ۳0 
رون 4 بطاعتي رک 4 بعوتي, 
(التملي ۲ NM:‏ 
سعيدين جُيَي: [اذُرونی4بطاعتي وذ 
جغفرقي. 
الامام الباقر : قال تیک« ان اللل 
يُغزل الصّحيفة أل اللهار. ول الیل يكتسب فيهها. 
دم, الا فا خی اف آخرها خیرا: 
قلح له يغفر لكم ما بين ذلك إن شا 


أطاع الله فقد ذكر اله و إن 
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قاذ رون رگم4 (المياعي ٦۷:1‏ 
تسببح فاطمة ني من ذكرالله الكتير الذي قال 






اس 


أي ليس من عبد يذكر لله إلا ذكره لله. 
لايذكره مسؤمن إلاذكره برحمة, و لايذكره كافر 


إلا ذكره بعذاء 
الرتبيع: إن لله ذاكرمن ذكره. و زائد من شكره, 
و معذاب من كفره. (الطبري 4٠:5‏ 
الإمام الصّادق :کر اه لامل الطاعة 
آکیر من ذکرهم إياد. الاترى أله يقول: قاذ ونی 
(الكاشاني 0۸:۱ 
يابن آدم اذكرني في مل أذ کل 
(الكاشاني ١‏ 3144 
فضيل بن عیاض: «ناذگرون 4بطاعي 
وأذکر کم )براي ای کې 
حو المشتتري (۳۲۳:۱) أبن عطيّة :١(‏ 
۷ ,و البتْضاوي(۱: ۰٩6و‏ الكاشاني (۱: ۱۸4 
وشیّر(۱3۷:۱),وعشنهة(۲۳۸:۱) 
أبن عُبَيْئة:يلغنا أن لله عر وجل قسال: أعطيت 
عبادي مالو أعطيته جبرئيل و ميكائيل كنت قد 
أجزلت هماء قلت: وَاذْكُرُوق أَذْكُركُمْ4 وقلت 
لموسى:قل للظلمة: لايذكروني فإي أذكر من ذكرنيء 


(Yo) 




















فان ذكري هم آن النهم. (لي ۲۱:۲) 
این کیسان: رون 4بالتکر ره 
بالزيادة. (شّلي 9:۲ 





الطَبّري: يعني تعالى ذكره بذ لك: فاذكروني ها 


المؤمنون بطاعتكم إيّاي فيما آمركم به وفيما أناكم 
عنه أذكركم برحمتي إياكم ومففرتي لكم. 60:50 
اجاج أي فاذكروني بالتتكر والإخلاص كما 

أرسلنا فيكم. 

فإن قال قائسل: فكيف يكون جواب: گنا 
تا قاذ رون رگم4 

قالجواب هاهنا إئما يصلح أن 
قول َو مر وقوله: کر جسزاء 
ارو > و المعنى إن تذكروني أذكركم. 

ومعنى الآية: أئها خطاب لمشر كي المرب 

فخاطبهم لله عزو جل بماد لهم على إنبات رسالة 
اللي و فقال:كما أرسلنا فيكم ممّدً! وو هو رجل 
بكم أمَي تعلمون أكه ل يشل كتابًا قبل رسالته 
او لابمده ابا آوحي إليه. و إلكم كنتم أهل جاهلية 
لا ملس لشكمة ولاأخبارالأنبياء. ولاآباءهم 
ولا آقاصیصهم ارسل |لیکم اي فأنباكم 
با خبار النیه. وبا کان سن أخبارهم مع أمهسم, 
لایدفع ما آخبر به آهل الکتاب, فکما أنعمت عليكم 
بارسساله فساذ کرو بتوحيدي و تصدیته له 
کرای )اذ کر کم برحمتي و مفضرتي والثتناء 
علیکم MY:‏ 








جوابین. لان 





مرول بویرا 






لاف الأية اۋ 


نکمم تکرثراکشون 4. 


ااا و1 


آبومسلم الاصفهاني؛ رون 4 بالدعاء. 
«ْهجابة و الاحسان, وهو منزلة تونه 
افو ستجب لک لزس: 3۰ ام الق بان 
يذكروه راغبين راهبين. وراجين خائفين, ويُخلصوا 
الذكر له عن الشتركاء. فإذا هم ذكروه بالإخلاص في 
عبادته و ربویه ذکرهم بالاحسان و المة واللممة 
في العاجلة والآجلة. ‏ (القرالركزي 035:4 

فاذكروني في الرّخاء بالطاعة والددعاء. أذكر كم 
في البلاء ب لعطيّة و التعماء. (أبوحيّان 441:1) 

التعبي: اوقل: اذكروني بالتوحيهد والإيمانه 
أذكركم بالجتات والذرجات بيان وور الذي 
وان یا الایخاتآن ما ری من 
كيه الألهَاٌ..»>البقرة: ۲۵ 

وقيل:اذكروني على ظهر الأرض. اذك ركم 3 
يطتها. 

قال الآصفي رأست أعراييًا واقفا يوم عرفة 








پالوقف, و هو يقول: ضجّت إ ليك الأصوات يضروب 
اللّغات يسالونك الحاجسات. و حاجتي إليك 
تذكرني عند البلى إذا نسيني أهل الدائها. 





وقیل: أذكروني بالطاعات أذكركم بالمافاة. 
ماش هو مین 
یه خی یب 4 اتحل: .٩۷‏ 


وقيل: أذكروني في الخلاء والملاء أذكركم في 
الجلاء والملإ. بيائه ما روي في بعض الكتب أن لله قال: 
«آنا عند من عبدنيءفليظن بي ماشاء. وأنامعه إذا 
ذكرنيء فمن ذكرني في نفسه ذكركه في نفسي» ومن 


ذكرني في الملإذكرثه في ما خير منه. و من تقر ملي 








بقراب الأرض فضّة أتيته بثلها مغفرة بعد أن لايُتسرك 
۳ 
وقيل: أذ رن دواد کل 





قال سلمان الفارسي” إن العبد إذا كان له دُعاء في 
الس فإذا أنزل به البلاء قالت الملائكة : عبدك نزل به 
إليلاء فیشفمون له فيُنجيه الله. فإذا لم يكن له دُعاء 
لوا :إلآن فلاتشفعون له. بيانه لفظة فرعون: لان 
ودعت قبل ) يونس :4 

وقيل:أذكروني بالتسليم و التفويض أذكركم 
باصلح الأختبار. بيانه: ومن يَكُوكل على الله فَهُوَ 
خه 6 اطلای:۲. 

وقيل :أذكروني بالنتوق و الحبّة أذكركم بالوصل 
والقرية 

وقيل: أذكروني بالحمد و الناء أذكر كم با جزاء. 

وقيل: أذكروني بالأوبة أذكر كم يغقران ا موية. 

وقيل: أذكروني بالدّعاء أذكركم بالعطاء. 

أذكروني بالسؤال أذك ركم بالثوال. 

أذكر وني بلاغفلة أذكر كم بلامهلة. 

أذكروني بالتدم أذكركم بالكرم. 

أذكروني بالمعذرة أذكركم بالمغفرة. 
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أذكروني بالإرادة أذكر كم بالإفادة. 
أذكروني بالتصّل أذكر كم بالتفضّل. 
أذكروني بالإخلاص أذكركم بالخلاص. 
أذكروني بالقلوب أذكر كم بكشف الكروب. 
أذكروني بلانسيان أذكركم بالأمان. 
أذكروني بالافتقار أذكر كم بالاقتدار. 
أذكروني بالإعدام والاستغفار أذك ركم بالرحة 

والاغتفار. 
أذكروني بالأهان أذكركم بالجنان. 
أذكروني بالإسلام أذكر كم بالاكرام. 
أذكروني بالقلب أذكركم برف التعجتب. 
أذكروني ذكرً فاًاأذكر كم ذكرابافيًا 
أذكروني بالابتهال أذكر كم بالإفضال. 
أذكروني بالظل أذكر كم بعفو الكل 
أذكروني بالاعتراف أذكر كم بمحو الاكترآق 
أذكروني بصفاء الس آذ کر کم بخالص ال 
أذكروني بالصّدق أذكركم بالرقق. 
أذكروني بالصّفو أذكركم بالمقو. 
أذكروني بالتعظيم أذكر كم بالتكرمم. 
أذكروني بالتكبير أذكركم بالتطهير. 
أذكروني بالتمجيد أذك ركم بالمزيد. 
أذكروني بالمناجاة أذك ركم با لتجاة. 
أذكروني بترك الجفاء أذكر كم بحفظ الوفاء. 
أذكروني بترك الخط| أذكر كم بحفظ الوفاء. 
أذكروني بالجهد بالخلقة أذكر كم بإتهام التعمة. 
آُذکروني من حیت آنتم آذکر کم من حیت آنا, 











ولذكر لله أكير [إلى أن قال:] 
وول وها اهدي إئي لأعلم حين ذكرقي 





قال كرون أَأكُرْكرم وإذا ذكرت لله تسالى 
۹:۲ 
Net:‏ 


أحدهمابذكروني بالشكر أذكركم بالتعمة. 
والتَاني: اذكروني بالقبول أذكر كم بالجزاء. 
(AN‏ 
الو سي الذكر للأمور ب في الآ و اموعدبه. 
اقيل: فيه أريعة أقوال: 
أحدها:[قول سعيد بن جُبثر]. 
القاني: جلأك رون )بال كر وأذك ركم 
تراج 
التالت: اكرون بال دعاء وأ ركم 
بالإجابة. 
الراح: رون بالا باللسة ولك ركم 
ا mw‏ 





.ي الذكر امستغراق السذاكر في شهود 





وطريقة أهل العبارة اد رن بالموافقات 
درک 4بالکرامات. 

وطريقة أهل الإشارة: کون 4 بترك کل" 
حف رک بآن أقيمكم بحي بعد فنائكم عنكم. 

فاد گررنی > مكتفين بي عن عطائي و إفضالي 
کرم € راضیًابکم دون أفعالكم. 

اگوی بذكري لکم ما تذکرون, و لولا 
سابق ذكري لا کان لاذ کر کم 

کون 4 بتطم الملاتی رک نموت 
الحقائق. 

ویقال:اذکرنيلکل من یه اذکرك لمن خاطَبئه 
«فمن ذكرني في تلإذكرئه في ملا خير منهم ».إلى أن 
قال:] 

















فى>بالتذ آل جاذكركم» 





(قلائئونى >بتدويكم رگم 4 بتحقيق 
مطلويكم. 





وَأَدككُمْب بالإيجاب على بساط القرية بإكمال 
التعمة. 

وَثَاذكرُوق >بتصفية الس وأَذْكُرْكُم ب بتوفية 
الب 

درون 4بابمهد والعناء کرک 4 بالمود 
والعطاه. 


ذدر/۱۳۰ 
رون 4و صف التلامة وک یوم 
4بالرّهبة 
OA:‏ 
الط سي:..و قيل:اذكروني على ظهر الأرض 
أذكر كم في بطنها. وقد جاء في الدّعاء: أذك روني عند 
البلاء إذا نسيني الثاسون من الوررى. 
وقيل:اذكروني في النياأذكركم في العنبى. 








الصّاقات: 144.147 


في الخبر تعرف إلى لله في الرتخاء يعرفك في الشدة. 

بو قبل: اذكروني بالدّعاء أذكر كم بالإجابة ييانه: 
خوله: اذغون آستجب لَكُمْالمؤمن : :1(.1٠‏ 5174 

الطراگرازي: اعلم أنلله تعالى كلفنا في هذه 
الآية بأمرين: الذذكر. والتشكر, ما الذذكر فقد يكون 
بالأسان. وقد يكون بالقلب, وقد يكون بالجوارح, 
فذ کر 
و يقرأوا كتابه. 

وذكرهم ياه بقلوبهم على ثلاثة أنواع: 

أحدها: أن يتفكّروا في الدّلائل الدالّة على ذاتته 
وصفاته. ويتفكّروا في الجواب عن النتبهة القادحة في 
تلك الدلائل. 

و ثانيها: أن يتفكّروا في لد لائل الدّالّ على كيفيّة 
تكاليفه وأحكامه وأوامره ونواهيه ووعده ووعيده, 
فإذا عرفوا كيفية التكليف وعرفوا ما في الفسل مسن 


اسان أن يحمدوء و يسبّسوء وعجدوه 
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الوعد وفي الترك من الوعيد سهّل فعله عليهم. 
روا في أسرار مخلوقات لله تصالی 

حتى تصير كل ذرَة من ذرّات المخلوقات كالمرآة 
الججلرة المماذية لعالم القدس. فإذا نظر العبد إلها 
انعکس شماع بصره منها إلى عالم الجلال. و هذا المقنام 
مقام لانهاية له. 

أما ذكرهم ياه تعالى جبوارحهم, فهو أن تكون 
جوارحهم مستفرقة ني الاعسال التي أسروابها. 
.وخالية عن الأعمال التي ثهوا عنها. و على هذا الوجه 
سمى الله تعالى لعتلاة ذ کر بقوله: وَفَاسْعَ'! إل کر 
الله الجمعة: ؟. قصار الأمر بقوله: فَاذْكُرُْون 4 
متضمًنا جميع الطاعات, فلهذا روي عن سعيد بن لز 

قال: رو >بطاعتي. فأججله حتى دغل 











اتا فوله: قاذ کر ونی وک رکم فلاہ میک 
على ما يليت بالموضع, و الذي له تعلق بذلك الشواب 
والمدح, وإظهار الرّضا والإكرام, وإيجاب المغزلة, 
و کل ذلك داخل تت قوله: رکه 

ثم لتاس في هذه الآية عبارات: 

الأولى: فاون بطاعق. ولك رك » 
برحتي. 

الثاني [قول ابي مسلم] 
اذكروني بالتناء و الطاعة, أذكركم بالتناء 





والتعمة. 
الرابعة:اذكروني في التثيا. أذكر كم في الآخرة. 
الخاسسة :اذكروني في الخلوات .أذكركم في 


الفلوات. 
السّادسة:اذكروني في الرخاء. أذكر كم في البلاء. 
السّابعة:اذكروني بطاعتي, أذكر کم عونتي. 





الثامنة: اذكروني بمجاهدتي. أذكر كم بهدايتي. 

التاسعة: اذكروني بالصّدق والإخلاصء أذكركم 
بالخلاص و مزيد الاختصاص. 

العاشرة: اذ كروني بالربوبيّة في الفاتحة, أذ كر كم 
بارحم و العيوديّة في الخاقة. 

نحوه النّيسابوري” 


۱: 





والإرادة. کم بالزید و اشوالي للسلولد, 
رو إفاضة نور اليقين. (MA:‏ 

القرطي: وفاذ رون آذکر م4 أسر و جوابه. 
اةء فلذلك جزم. و أصل الذكر اله 
افقلب لذ كور والتيقظ له. وسمي الذكر باللسان 
ذكرنا. لاله دلالة على الذكر القلي؛ غير آله لما كثر 
اطلای ال کر علی القول الساني مار هو السابق 
للفهم. ,عض الأقوال في الآية] ‏ (۷1:۲) 

الستفي: فاذفزون 4 بالسذره رکه 
بالمغفرة, أو بالتناء والعطاء. أو بالسَؤال والكوال. أو 
بالتوية وعفو الحؤة, أو بالإخلاص و النلاص, او 


قیه معنی امازا 

















بالمناجاة والتجاة. AEN)‏ 
أبوحَيّان:...و قيل: هو على حذف مضاف.أي 
اذکروانعستي آذکر کم بالزيدة. و قد جاء اتصریح 
باللعمة في قوله: الأو نغتتى”..» البقرة + 4۷. 





و قيل: الذكر باللّسان وبالقلب عند الأواسر 


سس سي و س ی ا 





اذکروني بتوحيدي و تصديق نييي. م 
قال نحو التَلبي وأضافه] 

وقالواالذكر هو تنبيه القلب للمذكور واتيقظ 
له. وأطلق على اللّسان لدلالته على ذلك. و لما كر 
إطلاقه عليه. صار هو السّابق إلى القهم. 

فالذّكر بالأّسان سري و جهريء و الذكربالقلب 
دائم ومتحلّل, و بهما أيضًا دائم و متحلّل. 

فباللّسان ذكر عامة المؤمنين, وهو أدفى مراتب 
الذكر. وقد سماه رسول الله كذ كرا 

وبالقلب هو ذكر الصارفين و خواصالمؤمنين. 
و قد عقاء لبي 6 ذكرًا. و معناه استقرار الذكر في 
حتّى لايخطر فيه غير المذكور. [ثم استشهد بشعر] 

وبهماهوذكر خواص ]ا مؤمنين. وهذه نالات 
المقامات, أدومها أفضلها. انتهى. و قد طال بن]الكتلا 
في هذه الججملة. و تركنا أشياء مما ذكرء الثاس. و هذه 
التفييدات و التفسيرات التي قُسَر بها الذكران. لا يدل 
اللفظ على شميء منها. و ينيغي أن يُحمل ذلك من 
الفرین له علی سبیل امتیل, و جوز آن یکسون 
المراد. 

وأا دلالة الأفظ فهي طلب مطلق الذكر. و الّذي 
يتبادر یامن هو اسان و الک لقن 
الايكون ذكر لفظ الجلالة مفرءًا من غير إإسناد. بسل 
الابدّمن إسناد. وأولاها الأذكار المرويّة في الآثار, 
والمشار إليها في القرآن. و قد جاء الترغيب في ذكر 
جملة منهاء و الوعد على ذكرها بالتُواب الجزيل. 








و تلك الأذكارتتضمُن: الثناء على لله, والحمد له. 
والمدح لجلاله والتماس الخخير من عنده. فعبّسر عمسن 
ذلك بالذكر. وأمر العبد به. فكأئه قيل: عظّموالله, 
و أثنوا عليه بالألفاظ الدالّة على ذلك. و سقى التواب. 











مترئب على ذلك ذكرً. فقال: قوق آذکرکم) 
على سبيل المقابلة. لم كان نتيجة الذكر و ناشسنً عنه 
سا دک (Gor‏ 


آبوالسعود: فا رون 4 افاء لد لالة علی 
ترئب الأمر على ما قبله من موجباته. أي فاذكروني 


بالاعة رواب و هو حصریض على 
الذكر مع الإشعار يما يوجبه. ):4( 


الرُوسَوي؟ وفَاذكُونى ب>بالطّاعة. لقوله 134 
قلت صلاته وصيامه 





كي إطاع لله فقد ذكر لله و 





اانه القرآن. ومن عصى لله فقد نسى الله و إن 
توت صلاته و قراهتهلقرآن ».رک بالتواب 
واللطف والإحسان وإفاضة الخدير وفتح أبواب 
الستمادات. و أطلق على هذاالممنى الذكر الَّدْي هو 
إدراك مسسبوق باتنسيان -والله تصالى ماز عن 
اللسيان ‏ بطريق لجاز والمشاكلة, لوقوعه في صحبة 





ذکر المد. (Too:‏ 
الآلوسي: [نحو القَخرالرازي وأضاف:] 
قال أهل الحقيقة: اكر الله تصالى أن ينسى 





کل شيء سواء آذك كُمْ» أي أجسازكم بالقواب 
وعبّر عن ذلك بالذكر للمشاكلة, ولأله تتيجتته 
و منشؤه. و في الصحيحين: « من ذكرني في نفسه ذكرته 
في نفسي ومن ذكرني في الإذكرته في سا خير 
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شرعت من أمر القبلة, للفوائد التلاث التي تدم 
شرحهاء و با أقمت عليكم من التعمة بإرسال رسول 
منكم يُملّمكم وير يكم . وبكل ما أنعمت عليكم مسن 
رات ذلك. ولا تنسوا أكني أنا المتفضّل بإفاضة هذه 
ا 

اذكركم» بإدامتها وتمكينها و الزّيادة عليها من 
التصر والسّلطان, و غير ذلك من أسباب السّعادة. 
واذكروني بالسنتكم بأسمائي المُسنى. والتمدتت 
بنعمي التي لأتحصى. و الثناء علي" بها سير) وجهر. 
أذكركم في الإ الأعلى برضائي عنكم وقربي مسنکم: 
ففي الصّحيحين عن بي هريرة قال رسول 5: لقو 
لله عر وجل أنا عند ظنّ عبدي بي وأنا ممه. إذا أكرّي: 
في نفسه ذكرته في نفسي. و إذاذكرني في مَلإة كوت ةك 
ملإخير منه.و إن نرب إلي شرا تبت إليه ذراعا» 
إلى آخر الحديث 

وقال الأستاذ الإمام: هذه الكلمة من لله تعالى 
كبيرة جد. كأئه يقول: لني أعاملكم بما تعاملونني به. 
وهو الرب ونحن العبيد, وهو الغني عا و نحن الفقراء 
إليه. أي وهذه أفضل لله تمالى لعباده إذا 
ذكروه ذكرهم بإدامة اللمسة والفضل. وإذاتسوه 
نسيهم وعاقيهم بقتضى العدل. 








والتسبيح: و قراءة كتابي الذي أنز انه على عبدي. 
وبقلوبكم بالفكر في الأدلّة التي تصبتها في الكون 


لتکون علامة علی عظمتي, و برهائا على قدرتي 
و وحدانتي, و مجوارحکم بانتیام با آسرتکم به 
واجتایکم سانبیتکم عنهأجازک بالواب 
والإحسان وإفاضة ا خير وفتح أبواب السعادة. 
ودوام التصر والتلطان. [إلى أن قال:] 

وهذه أفضل تربية من لله لعباده. إذاذكروه 
ذكرهم بإدامة التمسة والقضل. و إذا نسو نسيهم 
وعاقبهم بقتضی المدل. We‏ 

سيّد قطب:يا للتفضُل الجليل الودود !الله جل 
جلاله يجمل ذكرهلهؤلاء العبيد. مكافًا لذكرهم لد في 
عالمهم الصّغير. إن العبيد حين يذ كرون ربّهم يذ كرونه. 
في هذه الأرض المتفيرة. ر هم أصقر مسن أرضهم 
السكيرة!و لله حين يذكرهم يذكرهم في هذا الكون 
الکبر. و هو ان العلي الکبی اي تفضّل. و أي كسرم. 
واي فيض في الستماحة والجود! 

ناكو أَْككُمْ» إله الفضل الذي لايفيضه 
إلالله الذي لاخازن لخزائته. ولاحاسب لعطاياء. 





الفضل الفائض من ذاته تعالى بلا سيب و لا موجب 
إلا أئه هكذا هو سبحانه, قياض العطاء. 

في الصّحيم: يقول لله تسالى: «من ذكسرني في 
نفسه ذكرته في نفسي. ومن ذكرفي في ملإذكرته في ماو 
خیر منه». 

وف الصتحیح ایا قال سول اه ,ال اه 
عر وجل: «يا ابن آدم إن ذكرتني في نفسك, ذكرتاك 
في نفسي. و إن ذكرتني في سلإ. ذكرتتك في مل من 
الملاتكة _أوقال في مالإ خير منه و إن دنوت متي 


لسسع سس م جك بو جر بجي كت بار 





إن دنوت مكي ذراعًا. 
باعاء و إن أتيتني تقشيء أتبتك هرأولة» إئه 
ذلك الفضل الذي لا يصفه لفظ و لا يعبر عمن شسكره 
ای لا سجودالقلب. 

وذكر اف ليس لفظّ باسان. الما هو الفصال 
اقب معه و پدوته.و تورث و وجوده, ات أثر 
بهذا الشتعور تأترا بنتهي إلى الطّاعة في حده الأدنى. 
و إلى رؤية لله وحده, و لا. 
الوصول و يُذيقه حلاوة اللّقا (Aran)‏ 

ابن عاشور: قوله: ارو رگم فعلان 
مشتقان من الذكر يكسر الذال ومن الذكر بضتها. 
و الكل مأمور به. لاكنا م مورون بتذكرالله تعالى عدي 
الإقدام على الأفعال. لشذکر أوا. 
تعال: لیا 
ذکروالفقاسشتط ر وا یدو ھم 4 آل عم 5 
[إل أن فال:] 

ار ی تول: رکه ی علی ال 





ره لسن بهبه الله 














.نواهيه. لان 











الوجهين. لان الذکر لایعق بذات افه تصالی, 


فالتقدير: اذكروا عظمتي وصفاتي و ثنائي وما تركب 
عليها من الأمر والتهي. أو اذكروا نعسي وحاصدي. 
وهو تقدیر من دلالة الافتضاه. و اما کرک 4 فهو 
بجاز. أي أعاملكم معاملة من ليس بغفول عنهء بزيادة 
اللعم والتصر والعناية في الدكياء و بالتواب ورقع 
الترجات في الآخرة. أو أخلق ما يغهم منه الاس في 
ا مل الأعلى وفيالأرض فضلكم والرتضى عتكم, نحو 


قوله کشت آل عصران: 


۰ وحسن 


مصيركم في الآخرة. لأنالذكر معنيبه الحقيقيّين 





على طريق دلالة تا ؛إذليس المراد تذكر 
الذذوات و لاذكر أسمائها. بل المراد تذكّر ما ينفعهم إذا 








4و هي انتقاء العلم بالعلم, مع وجود صل عم 
فالذكر خلافه. وهو الملم بالعلم. وريّما قابل 
التسيان. و هو زوال صورة العلم عن خزانة الذهن, 
قالذکر خلافه. ومنه قوله تای: «واذگ رب 
مَلِس..4. الكهف : 14.و هو حينئذ کاللسیان معشی 
35 آتار و خواص تتفرع عليه. و لذلك ريما أطلق 
کر کیان نی مواردتتحقّی فبها آنارهسا و ان 
م تتحقق أنفسهما. فإلك إذالم تتصر صديقك و آنت 
تعلم حاجته إلى نصرك فقد نسيته. والحال ألك 
تذكره. و كذلك الذكر. 
الظاهر أن إطلاق الذكر على الذكر اللفظي من 
اقلم عن القيء من آثار ذكر قبا 
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ی لفسله لضرا و سوفن 









هذا دا الكيف: 44. وذيل هنم 
الآية ندل على الأمر برجاء ما هوأعلى مازلة ما هو 
فيه, فيؤول ال معنى إلى أك إذا تفر لت من مرتيسة مسن 
ذكره إلى مرتبة هي دونهاء وهو اللسيان. فاذكر ريك 
واج بذلك ماهو أقرب طريفًا وأعلى مغزلة, فينتج 
أنّالذكر القلِيئذو مراتب في نفسه. و بذ لك يتبيّن 
اصحّة قول القائل: إن الذّكر حضور الممنى عند التفس. 
فان اضور ذو مراتب. 

و لو كان لقوله عال؛ اون 4 -و هو سل 
متعّق با التکم -حقيقة من دون جوز اذل 
للانسان سنا آخر من العلم غیر هذا العلم المهمود 


عند 








أي هو حصول صورة المعلوم و مفهومه عند 
العام إذ كلما قُرض من هذا القبيل فهو تحديد 
و توصيف للمعلوم نالعا وقد تقدنست ساحته 
سبحانه عن توصيف الواصفين, قال :بان 





۳۳۹:۱( 

مکسارم الششورازي: راضع أن عبارة 
اون رک لاتعير إلى معنى عاطفي بين 
الله وعباده. كما يقول التاس لبعضهم ذلك. يل ُشير 





إلى أصل تربوي و تكويني' أي اذكروني اذكروا الات 
المقدئسة التي هي معدن الخيرات والحسنات واللبرات, 
و لتظهر أرواحكم وأنفسكم. وتكور 
الرحمة الإطمية. ذك ركم غذه السذات المقدسة يب 
تحرككم أكثر إخلاصًا و مضاء وقرة وائحاذًا. 
[إلى أن قال:] 









١‏ -أقسوال المفسرين في تفسير لفسا ْكرُوني 
أَْكركمْ): للمفسّرين آراء متتوّعة في تفسير هذه 
الآية. و في بان كيفيّة ذكر العيد وذكر الله.[ثم تقل 
كلام القَطرالركزي في ذلك وأضاف:] 
كلّ واحدة من التفاسير المذكورة, هي طبمًا مظهر 
م ننيظاهر المعنى الواسع للآية. و لاتقتصر هذه المظاهر 
يسن ما سيق. فيتسمل الممنى أيضّا: أذكروني 





کل ذکرھ -کماقلنا -له اشر ترب وي في وجود 
الإنسان؛ إذ يجصل روحه مستمدة لغزول بركات. 
جديدة متناسبة مع طريقة ال كر. 

"-المقصود من ذكر الله: 

من المؤكد أنّذكر الله ليس بتحريك الأّسان فقط. 
بل الأسان ترجمان القلب. الهدف هو التوجّه يكل 
الوجود إلى ذات البارئ سبحانه, ذلك التوجه اذي 
يصون الإنسان من الذآنب و يدعوه إلى الطّاعة, 

ومن هنأ ورد في أحاديث عديدة عن المعصومين: 
أنّذكر الله نيس باللّسان فحسبء ومن ذلك حديث 





عن الرتسول 9# يوصي به عليّا قائلًا: «ثلاث 
الانطيقها هذرء الأمّة: امو اساة لاخ فى ما 
قاس ین نفسه, وذكر الله على كل حال.و ليس هو 
سبحان و امدق ولاإله لا اف وکین 
إذاوَرّد على ما يحرم عليه خاف الله تعالى عنده 














وتركده 

على أيّة حال لا ينبغي أن تقفل عن الروعة في 
هذا الاقران,الله سبحانه على عظمته وجلاله 
وجبروته يقرن ذكره ب ذكر عبده الفعيف المصدود 
الصّغير, إله تكريم ما بعده تككريم للإنسسان. 

(VA: 

فضل الله: دكن 4 في كلما يفتح عقو لک 
و قلويكم على معنى الألوهيّة و الربوة نی ذات 2 
اليدفعكم ذلك إلى الوعي العميق للحضور الشاملقة 
في كل حياتكم المقليّة في معنى الفكر, و لايك 
المملية في خط الواقع» لهذ كروا كل صفانه الملياء 
وأسمائه المسنى. ونعمه الواقرة. وآياته الكيرة. 
و لتتحركوا في ائجاهه في كل موقع وموقف. فهو 
الذكر الذي يُخرجكم من الغفلة ويفتح لكم أبواب 
المعرفة. لتعيشوا معه في عام التتهود. من خلال ألوعي 
ارتوحي النطلق من عالمالفیب. .وهوالذكر الذي 
يبعل الإنسان قريب إلى لله بروحه و جسده. ليكون لله 
ممه في کل حال ليرا مع کل شيو خلف کل شي.. 

آذك ركم بالر م ةوالتعمةوالففرة 
والرّضوان. ما يجعلكم تحت رعايتي بشكل مباشر أو 
غير مباشر. [إلى أن قال:] 








ذلر/۱۸۱ 


و لیس معنی کید لجانب العملي لد کر هو 
التهوين من مانب ال خر اّذي یتشل في الذکر 
باللان, نی کلسات اسبیح و اقحمید و اتهلیل 
والاستففار, بل قد يكون هذا مقدّمة لفاك لأ 
الاستمرار في ذكر آلاء الله ونعمائه وعظمته يخلق 
لدى الإنسان حالة رائعة منقتحة على لله, حى 
ليحس'به في کل شؤون حياته. مما يوني به إلى 
الاحساس بضرورة طاعته في كل ثميء. 

وف ضوء ذلك که ننهم ,أن المقابلة بين ذكر الله 


لعبده وبين ذكر العبدلله. تُعطينا الفكرة الإسلاميّة التي 
توحي للعبد أن استحقاقه الرعاية الله له بنسه 
| نطافه, مشروط بانضباطه السملي آمام آواسره 
رېه كما هي امال في ميش اق لله لعبساده. و عهد 
ادام رقف تعالی: وای إنرای اروا 





وإلناتشعر في ذاالقاكيد على ذكر لله في الكلمة 
والموقف, بان حركة الإيمان في داخل نفس المؤمن 
وحياته. تحتاج إلى الارتبساط العميق بالله. ليكون 
للإيان أصالته في نفسه. فتر گر القاعدة علی آساسه, 
و تتطلق الأعماق من خلله بعفوية وبساطة و وعي. 


1:۳ 
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أبن عبّاس: و احقظن. (rer)‏ 
ين عاشور: فعل اذ ن 4 عبوز أن يكون من 
الذكر بضم الذآل وهو التذكر. وهذه كلمة جامعة 
تشمل المعنى الصّريح منه. وهو أن لايلسين ما جاء في 
القرآن, و لایلقلن عن الحسل به: و یشمل الصنی 
الكنائي وهو أن يراد مراعاة العمل ا بُتلى في یوت 
مما يغزل فيهاء و ما يقرآه التي کلافیها. و ما ستن فها 
من الدّين. و يشمل معثى كنائيًا ناني. و هو تذكّر تلك 
التعمة العظيمة إن كانت ببوتهن موقع تلاوة القرآن. 
ويبوزأن يكون من الذكر بكسر الذال. وهو 
إجراء الكلام على السان. أي بللئه لتاس بأن يقرأن 
القرآن و يبلن أفوال اللي كلو سير ته. و فيه كناية 
عن العمل به. 

















hir) 





السات دوبن الات ديك ذكرى للذاكرين ٠‏ 
هود: ۱۱٤‏ 
ابن عبّاس: توبة للتائبين. و يقال؛ كقارات 
الذنوب التائبين. نزلت في شأن رجل تمّار يقال له: 
أبواليسير بن عمرو. 00 
:9-۹ 





الطبّري: يقول تعالى ذكره: هذا الذي أوعدت 
عليه من الركون إلى الظلم. وت ددت فيه.والذي 
وعدت فيه سن إقامة الصّلوات اللواتي هبن 
السينات , وتذكرة ذكّرت بها قوم يَذكُرون وعد لله. 





فهرجُون ثوابه ووعيده. فيضافون عقابه. لائن قد طبع 
على قلبه. فلايجيب داعي و لايسمع زاجرا. 
وذكرأن هذه الآية نزلت بسبب رجل نالمن 
غير زوجته ولاملك ينه يعض مايحرم عليه. فاب 
من ذنبه ذلك. 0۳۱۰ 
الماوّردي: فيه وجهان:أحدهما:[قول الكَلبِي] 
الثاني: بيان للمتعظين. :4( 
الطوسي: فيه تذكار من تذكر بدو فك فيد 
و 
مله ارسي ۳۰۳ 
الواحدي: يمني القرآن عِظة لن ذکره(0۹1:۲) 
البقوي: (ذلِك). أي ذلك الذي ذكرنا. وفيل: 
كن و]عبارة إلى الف رآن. لوكي 4 عظة (للذأكرين > 
لمن ذكره. ۷:۷ 
الرَمَخشتري:(ذلات) (شار: ی قوله:چقاستتم4 
فمابمده. یل رین 4 عظد لین 
(Mv:‏ 
نحو البَيضاوي (1: 486) و النسّفي 008:17 
و الشربيني(۲: ۸۸), واب والشمود(۳: ۳۵۷) 
والكاشاني (6/1:1). و یر (۳: ۲۵۳ وال لوسي 
0-0 
أبن عَطيّة: قوله:( ذلِك) إشارة إلى الصّلوات 
و وصفها بو کزی4 اي هي سیب ذکر وموضع. 
ذكرى. ويحتمل أن يكون ( ذلِك) إشارة إلى الإخبار 
ب ؤإن الحسكات يُذهِنْنَ الات ». فتكون هذه 
«الذكرى » تحض على المسنات. ويحتمل أن تكسون 














إشارة إلى جميع مأ تقددم من الأوامر و التواهي في هذه 


(re) ی‎ 





امار إليه ب(ذبك 





آقوال: 

أحدها:ائه القرآن, والثّاني: إقام الصّلاة. 
والّاك: جميع ما تقدم من الوصيّة بالاستقامة. 
و التهي عن الطغيان, و ترك الميل إلى الفلا لمين»والقيام 
پالصلاق, 

وفيا مرادب«الذكرى »قولان: 

أحدهما: أله جعنى التوبة, و التّاني: معنى العظة. 


QA: 





اخرالرآزي: : قوله: (ذلك) إشارة إلى قوله: 
واشت م ینت ال آخرهاچذگری رین 
عظة لین و ارشادالسترشدين, 0۳۱۸ 

نحوه اليسابوري 

أبن عَرَبي” ذلك الذي ذكر من إقامة الصّلاة في 
الأوقات المذكورة. و إذهاب اينات بالحسنات. 
تذكير من يذكر حاله عند الحضور مع لله في المّفاء. 
والجمميّة والأنس. والذوق. ۵۸:۱ 
لرطي: لفرآن موعظة و توبة لمن المظ 
و تذكر. و خصالذأكرين بالذكر, لالهم التفصون 
بالذّكرى. والذكرى مصدرجاءبا لف التأنيث. 
(۱۱۳:۹) 

أبوحَيّان: الظاهر أ نّالإشارة قوله:(دَلك) إلى 
أقرب مذ كور, وهو قوله؛ وَآقِمٍ الصّلوة أي إقامتها 
في هذه الأوقات. وذْكْرٍى) أي سبب عظة و تسذكرة 





تم 








ذكر/۳٤۱‏ 
هل کری» اي ااشطین. 

وقيل: إشارة إلى الإخبار بان امسسنات ی ذهبن 
السينات. فيكون في هذه الذكرى حضًّا على قصل 
المسنات. [إلى أن قال:] 

وقيل: إشارةإلى القرآن. وقيل: 


معناها: توبة. 





ذکری» 
۳۳۰۵ 

البرُوسَوي:(ل) اي الذکور من الاستقامة 
والإقامة وغيرها. کی للذکرین اي موعظة 
فمن امتثل إلى أمر الله تعالى فاستقام و أقام,. 
الحال والقام. موم 

وه الراغسي(۹۵:۱۲),و مت (۲۷۹:۵), 
برعید الکریم لفطیب (: 

شید رضا:اي ان فیما ذکر من الوصایامن 
الامو بالاستقامة إلى هنا. لموعظة للمتمظين اذین 
تبون ولا ینسونه. ۸۷:۱۷ 

أبن عاشور: أي تذكرة لذي شأنه أن يذكر 
ول يكن شأنهالاعراض عن طلب الرتسد و اضر 
وهذا آفاد العموم نصاء و قوله:(دلل) الاشارة ال 














۰ 








۳:۱۱ 





أي هذاالذي ذكروهوان 
بئات على رفصة ققدره. تذكار 
اللمتليّين بذكر لله تعاال من عباده. 2 )06:1١(‏ 
كر إللذاكرين ليتعرقوا من 
و لیذ روا دانا آنالارتباط باه 





والنتعور بحضوره الدائم في وعي المؤمن. وحرككة 


١ 4 4‏ /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١‏ 


حياته, هوالأساس للحصول على رضاء. و الانضباط 
في خط طاعته. 


لكالل 





الاحزاب: ۳۵ 

اي إذا أيقظ الرجل أهله فتوضّيا. 
وصلياء كتبامن الذاكرين لله كديرا و الذأكرات. 

(الواحدي ۳: 6۷۱) 

سبق المفردونء قسالوادوما المفردون؟ قال يق 
«الذاكرون الله كتير و الذأكرات ».(الشّربيني 5: /141) 

ابسن عبّساس:باللسسان والقلب. ويقال: 
بالصّلوات الخمسءمن الرتجال. جو الذاكيرات مان 
التساء. ۳4۱ 

يريد في أدبار الصّلوات. ‏ (الواحد ي اما 

جاء جبريل إلى الي ##فقال: يا محمد قل: 
سسبحان لله والمحمدف و لاله لا الل أكير. 
و لاحول و لاقو لا عدد ما علم وزنه فعلم ول 
ماعلم, فاه من قاها كتبالله له يها ست خصال: 
كتب من الذأكرين لله كثيرا.و كان أفضل مسن ذكر 
اليل و اهارو كان له غرسا في الجئّة و تحائت عنه 
خطاياه كما يتحات”ورق الشتجرة اليابسة.و ينظ لله 
إليه. ومن ينظر لله یلع 

مُجاهد: ایکون جل من الذأكرين لل کنیا 
حتّى يذكرالله قائمًا وقاعد! و مضطجمًا. 

(انواحدي ۷۱:۳ 









(الواحدي ۷۱:۳ 





عاد با سل اكرات مس 





«شلي 0:۸ 
الإمام الصّادق :من بات على تسبیح 
فاطمة عليها السّلام. كان من الذاكرين لله كيرا 





والذاكرات. ارس ۳۵۸:6( 
يجي بن سلام:بالّسان. ‏ (الماوردي 4:4 .4) 
الطبْسري: الذاكرين لله بقلوهم والستهم 

وجوارحهم. والذاكرات كذلك. (ae)‏ 
التقاش:اللصلّين و المصليات. 

الماؤردي ١:1‏ 4) 
ردي فيهم ثلاثة أوجه: 
الأ ل[ قول يحبى بن سلام] 
إلتَاني؟إلتالون لكتابه. قاله ابن شجرة. 


الثالت:[قول التقاش] (ett)‏ 
يب لسنتهم و قلسوبم وی عسوم 





آحواهم لایفترون, و لایتداخلهم نسیان. ‏ (0: 17۲ 

الَمَخشتري: و الذا کر کنیرا: سن لایکاد 
يخلو من ذكر لله بقلبه أو لسانه أو بهما. و قراءة القرآن 
و الاشتغال بالعلم من الذكر. و قال رسول لله ول 
«من استيقظ من نومه و أيقظ امرأتنه فص ليا ميمًا 
ركمتين, كُتبا من الذاكرين الله كسثير والذآکرات ». 
والمعنى: والحافظاتها والذأكراته. فحُذف لأ نّالظاهر 
یدل علید. (N:P‏ 








القَخرالرازي: يعني هم في جميع هذه الأحوال 


سس ل مم ببست ؤوور/148 


يذكرون لله. ويكون إسلامهم وإهانهم وقنوتهم 
و صدقهم و صبرهم و خشوعهم وصدقتهم وصومهم 





الذكر قرنه بالكثرة هاهداء و في قوله بعد هذا: (: 
ین اعوا رو هر کنیا الاحزاب: 4۱. 






واه ولا 
ر| 4 الاحزاب: ۲۱ لان الاکتار من 
الأفعال البدئية غير مكن آو عسر فان الانسان اکله 
وشربه و تحصیل ماأکوله و مشسروبه نمه من أن 
يتغل دائمًا ب لصّلاة. و لکن لامانع له من أن يذ كر لله 
تعالى وهو كل ويذكره وهوشارب أو ماش أوبائع. 
أو شار. و إلى هذا أشار بقو له تعلی: لین 
لله اما وعدا و على جُنُوبهِم» آل عمسران: 74١‏ 
ولأنّجميع الأعمال صحتهابذكر لله تمالى» وتمتي 
التب ی 
0۳۱ 








نحوه التيسابورية 

البييضاوي؟ بقلوهم وألسنتهم. 

مثله أبوالعود(551:0). والكاشاني(4: 
۰ شیر (0: ۱۷ 

التسَفي؛ بالتسبيح والتحميد والتهليل والتكبير 
وقراءة القرآن والاشتغال بالعلم من الذدّكر. والمصنىة 
والحافظات فروجهن و الذكرّات هلله , فحذف 


ی 











لدلالة ماقم علید. rer)‏ 
الشّربيني:أي بقلوبهم و ألسنهم في كل حالة. 


ومن علامات الإكثار من الذكر اللّهج به عند 


الاستيقاظ من اللوم. (EV)‏ 
ال لوسي:بالالسنة و القلوب, و سدار الکشرة 
العرف عند جمع... 


وقيل:المراد يذكر اه تعالی ذ کر آلاشه سسبحانه 
نقمه, وروي ذلك عن مِكْرمّة, ومآل هذا إلى 
التکر, و هو خلاف نهر 

سيّد قطب: وذكر الله كتير): وهو حلقة الاتصال 
بين نشاط الإنسان كله وعقيدته فيالله. واستشعار 
القلب لله في كل لحظة, فلا ينفصل بخناطر و لاحر كة 
عن العروة الوتقى. و إشراق القلب ببشاشة الذكر. 
الذي يسكب فيه الور والحياة. 

ابن عاشو ر: ذ کر اه کما علمت له حملان : 

بها : ذكره اللّسانيء فيدخل فيه قراءة القرآن 
وتطقجالملم و دراسته. 





(ir 


۲۳۸۳ 


ال :ما اجتمع قوم في بيت من بيوت الله 
يتلون كتاب لله و يتدارسونه بينهم إلا ئز لست علسيهم 
السكينة و غشبيّثهم الرحمة و ذكرهم لله فيمن عنده », 
ففي قوله: دو ذكرهم لله » إاء إلى أن الجسزاء مسن 
جنس عملهم, فد ل على لهم كانوا في شيء من ذكر 
لله.و قد قال تمالى: اون رک 
البقرة: 181 
وقال فيما أخبر عنه رسوله د« وإن ذكرني في ملا 
ذکرته نی ملاخیر مشهم ».و تصل ما یذ کرعقب 
الصّلوات و نحو ذلك من الأذكار. 

وحمل الثاني: الذكر القلبي وهو ذكر لله عند 
أمره ونهيه. كما قال عمر بن الخطاب: أفضل من ذكر 





45 /المعجم في فقد لغة القرآن..ج 1١‏ 





۹ فدخل فيه التوبة, ودخل فيهما الارتداح عسن 
المظالم كلها من القتل, وأخذ أموال اللاس والميرابة 
والإضرار بالئّاس في المعاملات. و ما یوضح شوله 
هذه النترائع كلها تقبيده ب (كَمِيرًا > لأنالمرء إذا 
ذكر لله كثيا فقد استغرق ذكره على الَحْملَيْن جمييع 
مايذكر لله عنده. (ros)‏ 
أمَا ذكر لله كثيرًا فهو كناية عن المواظبة 
على الصّلوات الخمس. 

الطَباطًبائي:أي لله كتا حذف لظهوره و هم 
الذين يكثرون من ذكر لله بلسانهم وجنانهم. وباشمل. 
المتلاة وا حج. ۳۱ 

عبدالكري المخطيب: ذكر لل کت التي 
التي يرقى إليها هذا الذي دخل بالإسلام في دين اله 
وهذاما بشی له تولهتصال: و نکر 
العنکیوت: 0 

واللراه بذكرالله هو مِلء القلب باستحضار 
جلاله» وعظمته, و قدرته, وعلمه. وحكمته. و كلما 
الله من صفات الكمال والجلال. فبه ذا الذكر يكون 
المؤمن دائمًا في أنس من ريّه, وضرب من جلاله 
و عظمته, فلايسل إلاتحت هذا الشعور المراقب لله 
والمخائف من عقابه. الطأامع في رجمته. 

وهكذا يستطيع التاظر في هذه الأوصاف أن يرى 
منها ری لاحصر هاء من آيات الله و شواهد الاعجاز 














(MAD 





في آيات لله و كلماته. لتخم 

مکارم الشتیراز هلاه 
يكونوا مع لله ويذكروهفي كل حال.وفي كل 
الظروف, وأن يُزيحوا عن قلوبهم حجب الغفلة 
والجهل. ويبعدون عن أنفسهم هسزات الشیاطین 
و وساوسهم. و إذا ما بدرت منهم عثرة فإئهم يهيّون 
لجبرانها في الحال, لتلايميدوا عن الصراط المستقيم. 

وقد كرت تفاسير مختلفة للذكر الكثير في 
الروايات و كلمات المفسّرين, و كلها مسن قبيل ذكر 
المصداق ظاهر!. و يشملها جميمًا معنى الكلمة الواسع. 
و من جملتها ما نقرؤه في حديث عن التي الاكر م 406: 
«إذاأيقظ الرجل أهله...». [و قد سبق عسن 
مسري 

و في حديث عن الإمام الصّادق ة:« من بات 
على تسيئيح فاطمة عليها السّلام كان من الذاكرين الله 
كثي راو الذأكرات. 

و قال بعض المفسّرين: إن الذكر الكتير هو الذكر 
حال القيام و القعود. و ذكر الله عند ما يأوي المرء إلى 


أن 
ان 





فراشه. 

وعلی اي تقدیره فان لد کر علامة الفکر و الفکر 
مقامة للعمل, فلیس اطدف هو الذكر الخالي من الفكر 
(4۲۳۱:۱۳ 


والسل مطلقًا. 





في ما یه نم اضور ال اسان وله 
أمام لله. في الانفتاح عليه بالتبة المفتوحة على كل 
مواقع انير في الحياة وبالكلمة الممجّدة له, الممسبّحة 





بحسده في تعسه وآلائه, واللوحّدة له في أأوهيته 
وطاعته. و بالعمل الذي يقف عند حدود الله في حرامه 
وحلاله, في الط المستقيم الذي يبدأ من لله و ينهي 
إليه. ۳۹:۱۸ 


مذگورا 
عل أن على الإلسان حنمن الدفر لمكن 
شيشا مدكورا. التهر:٠‏ 
أبن عبّاس: (ِمُذْكُورا ميُذكر ولامدرى ما 
1۱ 





هوء وما اسمه. وما يراد به إلا لله. 
الإمام الباقر لتكة: كان شين وم يكن مذ كور 
(المّاسي ۳: 0۱2۲ 
كان مذكورً في العلم. ولم يكن مذ كور في الخ 
(المتاشی۳: ۱۹۳ 
الامام الصادق اد: کان دیا مقدورا 
وام یکن مکوا. الماش ي ۱۹۳:۳( 
مُقاتل: في الكلام تقديم وتأخير , وتقديره : هل 
أنى حين من الددّهر لم یکن الانسان شا مذ کور :لاه 
خلقهبعد خلق ابوان که وم خلیبعدهحبوائا 
مودي 1:1( 
شيت مذكورا في الخلق. 
مذکورا. (الاوزدي :02۲ 

















اي کان جسدا مصور ترا نبا رطیثاء 
و لايك و لايُعرتف, و لامُدرى ما امه. و لاما يراد به, 
فيه الوح قصار مذ كورً. 
مله فُابء و تقلب. 





(ناوردي 7: ۱2۲ 


ذلر/۱4۷ 


الطَهري؟ اه اتیعلیه [آدم] هو جسم مصور 






نا مَْكُو!4ل يكن سينا لله نباهة ولارفة, 
ولاشرف.[تما کان طی لازا وحتأسنولا(۳۵۳:۱۲) 
لقمَي: ام يكن في العلم ون لد کر و في حديث 





آخر: كان في العلم ول يكن في الذكر. ‏ (۳۹۸:۲) 
القعلبي؟ لابُذكر و لابُعرق و لامدرى مااسمه, 
و لاما برادبه. ۳:۱۰ 


لطس اي يكن نتن ذكرء ذاكر. لله كان 
معدومًا غير موجود. و في الآية دلالة على أن المعدوم. 
الى شينا. و إلما سمي زلزلة السّاعة شيًا ججارًا, 
نی نها إذا رُجدت كانت شيثًا عظيمً.(١1:31:1)‏ 
5 لتفسير : قد أتى على الانسان 
له خطرو مقدار.., 

ریتال: ل نی غلّی الالشان حبنا ین 

التّفر...> اي میات عليه وقت إل كان مذ كور إل 
(YA:‏ 





الواحدي: لاني السماء و لافي الأرض. يعني أله 
كان جسدً! ملقى من طين قبل أن يُنفخ فيه الزوح. 
(۳۹۸:۶) 
البقوي؛ لايذكر و لايُعرق و لامُدرى سااسمه 
ولاما يراد به. رید کان شین وم یکن مذکوراد و ذل 
من حين خلقه من طين إلى أن تفخ فيه الرئوح. 
(A4:0)‏ 
الرّمَطْشري: أي كان شيا منسيًا غير مذكور. 


۸ / ا لمعجم في هلف قآ .2 7۲ 


Qt) 
اوي(۲: ۵۲۶), و آبوالش مود(‎ 











مذکورهذاالوجه. ۰ (۰۸:0) 
ي: قيل: إن أتى على آدم بي أربعصون 
'مذكورًا لافي السّماء و لافي الأرضء 


بل كان جسدً مُلقى من طين قبل أن ينفّخ فيه الرتوح. 











(4۰1:۵) 
الفخرالرازي: إن قبل: إن الأين و المتلصال 
وال حمل المستون قبل نفخ الرتوح فیه سا کان انسائاء 


و الآية تقتضي أله قد مضى على الإنسان حال كوننة 
إنسائا حين من الدّهر. مع اه في ذلك ا مين ملأ كثان 
شينام ذ كور 

قلنا ان لین و المتلصال إذا كان مضو يوار 
الإنسان و يكون حكومًا عليه با له سيف فيه السرتوح 
و سیصیر انسائء صح تسمیته با له (نسان, و الذین 
يقولون الإنسان هو النفس الثاطقة. و إلا موجودة 
قبل وجود الأبدان. فالإشكال عنهم زائل. 

واعلم آنالفرض من هذا یه علی آن الانسان 
مُحداث, ومتى كان كذ لك فلاب من مُحدث قادر 

ولم یکن هنا مذ كرا )عله اقب على 
الحال من الإلستان 4 كاه قيل: هل أتى عليه حين 
من الدّهر غير مذكور؟ أوالرقع على الوصف 
ل جين #تقديره: هل أتى على الإنسان حين لم يكن 
فيه شيئا؟. (۲۳۵:۲۰) 






:أي على وجه التقرير والتقريب. أي 
شینا نی علم بل في نفس الامر لقدم روحه, 
و لكه م بكر فيمابين اناس لكونه في عام الغيسب» 
(WA: 0‏ 
من الاخبار, 
ات قدیم. بل هذاالذکر 
بمعنى الخطر و الشترف و القدر, تقول: فلان مذ كور أي 
له شرف وقدر. و قدقالتصالی: وله ره 
الیل »ال خرف : 44 آي قداتی علی الانسان 
حين لم يكن له ققدر عند الخليقة. ثم لعف اه 
الملائكة أله جمل آدم خليفة, و حمله الأمانة التي عجز 
عنها الستماوات والأرض والجبال. ظهر فضله على 
الک فصار مذ کورا. [الی آن قال:] 
أوقال قوم: الثفي يرجع إلى الثتيء. أي قد مضى 
مداه ماهر و آدم لم يكن شيئامدْكَر في الخليقة, لاله 
آخر ما خلقه من أصناف الخليقة, والمسدوم ليس 
بشيء حتی بتي عليه حين. والمعنى: قد مضت عليه 
أزمنة وما كان آدم شياو لامخلوقًا ولامذ كور لاحد 
من المخليقة. وهذا معن قول قتادة و مُقاتل. 
(۱۱۷:۱۹) 
الكستفي:ل بُذگر اسه و یرما یراد یه لاکه 
کان طیا ره الزمان, ولو کان خی موجودلم بوصف 
بأله قد اتی علیه حین من الدهر ول 
"ًا مك41 اللصب على الحال مسن 
ان )أي أتى عليه حين من الدتهر غير مذ كور. 
لحم 










البرُوسوي: جِشينًا مَدكُورا4 بل كان سينا 
منسيًا غيرمذكور بالانسانيّة أصلًا. نطفة في الاصلاب. 
فما بین كونه نطفة و كونه تسيئًا مذ كور! بالإنسائيّة 
مقسدارمحدود سن اسان و تقدم عسالمالأرواح 
الايوجب كونه شيا مذكورا عند الخلق سا یی 
پالیدن, ول خرچ ای عالالاجسام. ۰ (۲۵۹:۱۰) 

الآلوسي: بل كان شينًا غير مذكور بالإنسائية 
أصلًا. ني غير معروف بهاء على أن التقسي راجمع إلى 
القيد, والمراد أله مصدوم لم يوجد بنفسه, بل کمان 
الموجود أصله نما لايسمّى إنسائًا و لايمُصرف بعنوان 
الإنسانية. و هو مادته البعيدة أعني العناصر. أو 
المتوسئطة وهي الأغذية, أوالقريية وهي اللطفة 
المتولّدة من الأغذية المخلوقة من العناصر.(8' 

افراغي: یکن موجود احتی رف و بذک 

6 

ابن عاشور: المذكور: المعيّن الذي هو بحيث 
كر أي يمير عنه بخصوصه ويُخْبرعنه بالأخبار 
والأحوال. ويُملّق لفظه لد ال علیه بالأفعال. 

فأمًا المعدوم فلایذ کر لاله لاتميّن له فلایذ كَر إلا 
بعنوائه العام -کما تقم آنقا و لیس هذا هو السراد 
بالذكر هنا. 

وخذا نجمل مَدْكُورَا رصنا ل وشيم 

















(e 











أريد به تقيبد شتا 6 .اي شین خاا هو 
(E:T)‏ 
باه ق لمذكورات. 


آي کان یذکر متلاالارض و السماء وال والیصر 


۱٤۹/ركذ‎ 


وغير ذلك و لايذكر الإنسانء لاله م بوجد بعد حشی 
جد فقيل: الانسان. فكوته مذكور! كناية عمن كونه. 
موجودًا بالفمل. فاللفي في قوله: لِلمْيَكْنْشَيِمًا 
َذ و4 متوجه إلى كونه شين مذكورًا لاإلى اصل 
كونه شين. فقد كان شيبًا وم يكن نسينًا سذكورا. 
و يؤئدء قوله: ونا خلا لالسان ین لطفة.. 4 فقد 
كان موجوة ناته ولم يتكون بعد إنساثا بالفعل. 
والآية وما يتلوها من الآيات واقمة في سیاق 
الاحتجاج بسین بان الانسان حادث يحضاج في 
وجوده إلى صانع يصنعه وخالق يخلقه, وقد خلقه 
ربّه و جهزه التدبير لبوي بادوات التتعور من الستمع 
ابص يهحدي بها إلى السّبيل الم ق الذي من 
الريك أن يسلكه مدى حياته. فإن كفر فمصيره إلى 

















جذاب ليم و إن شكر فإلى نعيم مقيم. ‏ (۱۲۰:۲۰) 
ذگر 
١‏ الاب ری الش يان أن برع تنكم القدارة 
وَالبفضاء فى القن و امس وی کم غن زر اش 
وغن الصلرو هل آشم مگهون. الائده: ٩۱‏ 
أبن عبّاص: عن طاعة الله. .0 
رشيد رضا:[ له مطالب سيأتي في : ص دد: 
«تصاكر] 0 
أبن عاشور: والذكر اللقصود في قوله: عن 
كر اله » يحتمل آله من الذكر الأسان, فيكون المسراد 


به: القرآن و كلام الرتسول عليه الصّلاة و الام الذي 
فيه نفعهم وإرشادهم, لله يشتمل على بيان أحكام 


؟١ /المعجم في فقه لفة الق رآن...ج‎ ١6٠ 

مايحتاجون إليه. فإذا اتغسسوا في شرب الخسر وفي 
التقامر غابواعن يحالس الرتسول وسماع طبه وعن 
ملاقاة أصحابه الملازمين له. قلم يسسعوا الذكر 





ويحتمل أن :رادب الك لبي وهو عدر سا 
أمر لله به ونهى عنه. فإ ذكر ذلك هو ذكر لله, كقول 
عمر بن الخطّاب: أفضل من ذكرالله باللّسان ؤكر لله 
عند أمره و نبيه. فالنشي. الذي يصد عن تذكر أمر لله 
ونهيه. هو ذريعة للوقوع في مخالفة الأمر و في اقتسام 
اللهي. و ليس المقصود بالذكر في هذء الآبة ذكر له" 
بالسان. لاله لس شي. منه بواجب عداما هو متی: 
أركان الصّلاة, فذ لك مستفنی عنه بقوله: وق" 
الصلوة» فک 





الاعراف: ۳ 
0۳ 
(الواحدي ۲: ۳۸۰) 
وه الَشتتري (۸1:۲. و الط (1۳۵:۷), 
واللشسفي(6۸:۲),والنشسربين(۱: 16۸۵, 
(r.‏ 

الحسّن: إله الوحي الذي جاءهم به. 

(القخرالركزي 087:15 














بتم أن جاء كم تذكير مسن 
الله وعظة يُذْكركم با نزل رټکم. ۵۱:۵ 

القعلي: يعني نبرة الرتسالة. وقيل: معجزة وبيان. 

۳ 

Art: ارس(‎ ۰ 

ی الذكر حضور المعنى للتفس. والذّكر 
على وجهين: ذكر البيان وذكر البرهان, فذكر البيان: 
إحضار المعنى للتقس. وذكر البرهان: التتهادة بلمعنى 
االفس, و کلاالوجهین بحتمل ن الاید. (609:4) 

ابن الجوْزي: في الذكر قولان:احدهما: الموعظة. 
والثاني: البيان. (N:‏ 

القخرالرازي:ذكروا في تفسير هذا الذكر 
وجوه [و نقل قول الحسّن] 

أو قال آخرون:المراد بهذا الذّكر: المعجز, ثم ذلك 
الإعجز مكيل وجهين: 

أحدهما: أئه تعالى كان قد أنزل عليه كتايّاء و كان 
ذلك الكتاب ممجرًا. فسماء لله تعالى ذ كرا كما قى 
القرآن بهذا الاسم و جمله معجزة عند 35 

والثاني: أنّذلك المعجز كان شيئًا آخر سوى 
الكتاب. Nor)‏ 

التَيُضاوي: رسالة أوموعظة. ‏ (۳۵۸:۱) 

وء آبوالسمود(0۰۳:۲). و اروس وي (۳: 
۳ و 5 : VY‏ 

الليسابوري: الذكر المعجز كتابًا أو غير كتاب. 
:هوا موعظة. سم 
أبوحيّان: الذكر: الوعظ, أو الوحي, أو العجز. 



























ان أقوال. (rvs)‏ 


الآلوسي:الراد بالذكر ماأرسل به كاقل 









العارف امه اي أوحيت إليه. ۷۵:۸ 
و جاء هذاالعنی قوله تعاال: 

1 کمن ریک علی رل 

1٩ الاعراف:‎ 





۵ بوسف: 1۲ 
الرمَخشري:ان یذکره رنه و قسل: فانبلی 
.يوسف ذكرالله حين وكل أمره إلى غيره. (۳۲۲:۲ 
أبوالسّعود: أي ذكر النشرابي' له عندالقَلهة 
والاضافة لادنی ملابست, و ذکر |خبار ریّه,(۳۹۷:۳) 


نحوهالرُوسَوي(۲3۳:2). وال لوسي(۱۲ 
(rev‏ 

الراغي: أي فأنسى التتيطان ذلك الساقي 
التاجي تذكّر إخبار ربّه, أي أن يذكر يوسف للملك. 





Qor 
» راجم:ن‌س ي:«فالسیه‎ 
وما شم علیوین آجران وا‎ - ٥ 





پوسف: ۱۰1 


۲۰ 





ذلر/۱۵۱ 


نوه الگيسابوري(۱۳: 80).و الشرييتي(۲: 
۱ وابوالشود(4۳۱:۳), و الکاشانی(۳: 40۲ 
الطبري: إلاعظة و تذكير للمالمين, ليتعظوا 
ویتذگروا :۳۱۱ 
الثعلي:عظة و تذكير. ۲۹۲۰۵ 
مثله البغوي907:51). و الفُرطَي(581:5), 
و نحوهالا لوسي(۱۳ 0 «الراغي(۱۳: 6۷), 
الواحدي: تذكرة هم ماهو صلاحهم رجاتم 
:0۳۷ 








من الثار. 
نحوه ابن الجوئزي” 
الرَمَخشّري: عظة من اف 
نحوه البْضاوي (۱: 0۱۰), و اللسفي(۲: 6۲۳۹ 

و وتو (۳۲۹:۵).و شیر (۳: ۳۱۲ 
الق رالرازي: اي هو تذکرة هم نی دلاشل 

او عیسو وله دل والّسو و الماد و ااقصص 

والقكاليف والمبادات. و 

على هذه المشافع المظيمة. ثم لاتطلب منهم مالا 

لاجلا فلو كانوا عقلاء تقبلوا وام يتمرتدوا. 

)۲۲۳:۱۸( 

الطّباطبني؛ نله ان خر یی 
بيان لشأن القرآن الواقعي” وهو أنه مخض في أله 
ذكر للصالمين. يسذكرون به ما أودع لله في قلوب 
جماعات البشر من العلم به وبارياته قما هو إل کر 
يذكرون به ما أنستهم الغفلة والإعراضء و ليس من 
الأمتعة التي يكتسب بها الأموال أو ينال بها عسرزة أو 

جاء أوغير ذلك. (Yon‏ 


۳۹۳: 
EY) 














7١ /امعجم في ققه لفة الق رآن..ج‎ ١67 





لا هبكر افلا 
۰ الرعد: ۲۸ 
اس: الق رآن, و یقال: با علف باثه. (۲۰۸) 
هذا في الحلف .و يقوها إذا حلف الرتجل المسلم 
باله على شيء بم سكن قلوب المؤمنين إليه. 
(التعلي ۲۸۸:۵) 
(الارزدي ۳: ۱۱۰) 
: (لعلي ۲۸۸:۵) 
بذكر الله بأفواههم. ‏ «الماوردي ۳: ۱۱۰) 
الإمام الصادق 440: بحمد #2 تطمئن 
القلوب. وهو ذکر اله و حجابه. اي ۲: ۳۹۰ 
ابن طبَيْكة: بأمره. قرطي ۰:۹( 
الجاج:اي|ذا ذ کر اه بوحداننهآمنا پا سر 






مُجاهد: بالقرآن. 











شاكين. Ds)‏ 
القمي: زكر لل أمير الؤمنين و اة وء 
[وهذا تاويل] ۳۹:0 
الرمّاني: وقد (الماوؤردي؟: 001١‏ 





عد اله تعالى لهم. :۱۰ 
تسكن قلوبهم وتأنس إلى ذكر لق 





الذي معه إيان به لمافي ذلك مسن ذكر نعمه التي 
لاتحصى و أياديه التي لالجازى. مع عظیم سلطانه 
وبسط إحسانه. والذّكر حضورا معنى للتفس. وقد 
يستّى العلم ذكرا. و القول الّذي فيه المعنى الحاضر 
فس يستى ذكرا. 

ووصف الله تعالى هاهنا المؤمن بأئه يطمئن” قله 
إلى ذكر لله. ووصفه في موضع آخر بائئه إذا كر الله 
وجل قلبه, لان امراد بالاو ل آله يذ كر ثوابه و إنعامه, 
فيسكن إليه. والثاني يذكر عقابه وأنتقامه فيخافه 
وجل قلبہ 

و قوله: بیط موب 4 خبر مه 
تصالى أن بذ كرالله تسكن القلوب و تستانس 
و تلم إلى ماوعد لله به من القواب والتعسيم. ومن 
لگن مؤمئًا عارقًا لايسكن قلبه إلى ذلك. (141:5) 

تحوةاليفوي(۳: 4۲۰و الط سيٌ(۳: ۳۹۱). 

ال شري بذک رحتهومففرته بعد اقلق 
والاشطراب من خشيته كقوله لین جلرافم 
6 اسر :۲۳و تطمتن بذک 
دلائله لاله علی وحدانیه, او تطمتی باق رآن لاه 
معجزة بينة, تسكن القلوب و تثبت اليقين فيها. 

(Fo: 








تحوه الْضاوي(0۱۹:۱),و آبوخیان(۵: 4۳۸٩‏ 
ابن الجوازي: في هذا الذذكر قولان: 

أنه القرآن. 

ذکر اه علی الاطلای. ۰۰ (۳۲۷:6) 
القخرالرازي [نه كلام سيأتي في :طم أنه 





أحد 








۶:۱ 
أبن عَرَي: كر التفس باللّسان والتفكّر في 

التعم. أوذكر القلب بالتفكّر في الملكوت و مطالمة 
صفات الجمال و املال. فان للذکر مراتب: ذکر 
تفس بالأّسان والتفكر في استعم. وذكر القلب 
جطالمة الصّقات. و ذكر السسربالمتاجاة. وذكر اسرتوج 
بالمشاهدة, وذكر المخفاء بالمناغاة في المعاشسقة, و ذکر 
لله بالفناء فيه. والئفس تضطرب بظهور صفاتها 
و أحاديتها. و تطيش فيتلوّن القلب بسسبيها و یفتر 
بأحاديثها. فإذا ذُكر لله استقرت التفس و انتفت 
الوساوس. كماقال عليه الصّلاة والسّلام: إن 
الشتيطان يضع خرطومه على قلب ابن آدم, فإذا ذكر 
الله خنس فاطمأنّالقلب ». و كذا ذكر القلب بالتقاكز 
في اللکوت و مطالعة آنوار اروت و ما ساتر 





الأذكار تکو إلا بعد الاطمئنان. RET)‏ 
القرطي؟ أي تسكن و تستأنس بتوحيد لله 
فتطمئن. [إلى أن قال:] 


أو تطمئن بذكر فضله و إنعامه. کما وجل بذ كر 
عدله وأتتقامه وقضاله. 

وقيل: « بكر ال »أي سذكرون لله و بتانلون 
آبات فعرفون كمال قدرته عن بصيرة. لقنم 
ذرکر الله > على الدوام أو بائقرآن أو 
۱ ۳:۹۰:۲۱ 









أنسًا به. واعتماذ؟ 


a: 


ذدر/۱۵۳ 


آبوالشعود: کر بكلامه الدج الذي 






َظُونَ» الحجر : 1 و يعلمون أ نلالية أعظم نه 
فيقترحوها. والعدول إلى صيفة المضارع لإفادة دوام 
الاطمئنان و تجدّده. حسب تَجدّد الآيات وتعددها. 
و الاب كر لل > وحده من لوب دون ضبره 
من الأمورائتي قبل إلهاالتفنوس من الدئياويات. 
وهذا ظاهر. وأمّاسائر المعجزات فالقص رمن حيث 
إلها ليست في إفادة الأمأتينة بالنسبة إلى من 








لم يشاهدها بمنابة القرآن الجميد, فائه معجزة باقية إلى 
وم القيامة. بشاهدها كل احد, و تطمئن” به القلوب 
کا 0:۳ 

البرُوسَوي: إذا سمعوا ذكر لله أحبّوه واستانسوا 








بل ن لیذ کر:اتقرآن, فالؤمنون 
بالفرآن, و ذکر اه اي هو الاسم الاعظم ومحبون 
استماعهاء والکفار پفرحون بالدنیا و بستبشرون 
بذكر غير كما قال تعالى: ( لوده 
المأ تقوب الذي زیون ارو 
ین شوه هتشون ار :4۵ 
(YY:‏ 
شبر: انس و نقة به, او بالقرآ آن تہ دول 











وحدا 


آات رده و رعت وتو وی 

و4 الاضال: ۲.آي من وعیده 
(۳۳۳۰:۳) 

الآلوسي:[نو أي الود رأضاف:] 





4 1 / ا معجم ف لزق .2 ۱ 


والوجه الأول كون ماد بالذكرالقرآن] اش 
ملاءمة للثظم. لاسيّما لقوله تعالى: ول 
یرو یونس: ودره یال 

ومن الغريب مائقل في تفسير الخسازن أن هذا في 
الحلف بالله. ذلك أنّالمؤمن إذا حلف له بالله تمالى 
سكن قلبه. وروى نحو ذلك أبو النتيخ عن الكدي” 
فان حمل علیه هنا ما لایناسب القام. 

وأمًا ما روي عن أنس من أئه ك8 قال لاصحابه 











حين نزلت هذه الآية: «هل تسدرون مأمعنى ذالك؟ 
قالوا: اه و رسوله آعلم. قال: من أحب الله تمالى 
ورسوله وأحب أصحابي ». ومثله ماروي عن علي 
كرم الله تعالى وجهه من أكه عليه الصّلاة والسّلام قال 


:«ذاك من آحب اه تعالی و رسولملأحیپ: 





امل يني ماد غير كاذب وأحبّالمؤمنين عامل 
وغائيًا», فليس المراد منه تفسير المراد بكر لله بق. 
بيسن أنّاللوصوفين بماذكر من أحبّه لله تماق 
ورسوله86إل. وهو كذلك إذلايكاد يتحقق 
الانفكاك بين هاتيك الصّفات. فليتأمّل. (۱8۹:۱۳) 
سيد قطب: ذلك الاطمئنان بذ كر اله في قلوب 
المؤمئين حقيقة عميقة, يعرفها اذین خالطت بشاشة 
الإيهان قلوبهم. فائصلت بلله. يعرفوتما. ولا هلكون 
بالكلمات أن ينقلوها إلى الآخرين الّذين لم يعرفوها. 
الأتهالائتق ل بالكلمات. إكماتسري في القلب 








نوحها و يهش هاء ويندى بها ويستريح إللهاء 
ويستممرالطمأنينة والسّلام. ویصن اه ‌هتا 
الوجود لیس مفرد بل آتیس, فکل ما حوله صدیق. 


إذ كلما حوله من صنعلله الذي هو في حيماء. 

و لسيس أثسقى على وجه هذه الأرض مسن 
يُحرمون طمانينة الأدسس إلى الله. ليس أشسقى تمن 
ينطلق في هذه الأرض مبتوت الصّلة بماحولهفي 
الکون, لاله أنفصم من العروة الوثقى التي تربطه بما 
حوله ف لله خالق الكون. ليس آشقی ن یسیش لا 
بدري لم جاء؟ و لم يذهب؟ و لم يماني ما يماني في 
الحياة؟ ليس أشقى تمن يسير في الأرض يُوجس مسن 
كل شيء خيفة, لاله لا يستشعر الصّلة الحفيّة بينهو 
بين كل شيء في هذا الوجود. 

ليس أشقى في الحياة تمن يش قّطريقه فريد 
وحیدا شارد) في فلاة, عليه أن يُكافح وحده بلا ناصر 
والإهادو لامعين. 

و إن هتاك للحظات في الحياة لا يصمد ها بشر إلا 
أن یکوت بر تكن إلى لله. مطمئنًا لی حماه مهما أوتي 
من القّة و الثبات والصلابة والاعتداد. ففي الحيياة 
لحظات تعصف بهذا كلّه. فلا يصمد ها إلا المطمئئون 
بان آ5 بر اه تن اللو ب». 

این عاشور:و زاف 4 جوز آن یرادبه 
خشية لله ومراقبته بالوقوف عند أمره ونهيه. و يجوز 
لوا اب ,نال زول ركف ی 








ل لمن 








تما في سودة الزن + فلا همین : 
الله » الرّمر: "7 أي للذين كان قد زادهم قسوة 


قلوب .و قوله في آخرها: کیجم 








قان إجراءه على الأّسان ينه اقلوب إلى 
۸ 
:اما الذكر فليس الراد به مد الکلام 
اللفوظ السموع. و ما المراد به الذكر الذي يزيد 
الذأكر ۰ 
هذا الأثر فلايمد التلفَظ بالتقديس والتسبيح ذكر" 
حقيقيًا. والذكر الذي يزيد الذاكر يقيئا و قة هو الراد 
ركم #البقرة: ۱0۲ 

6۰۳۰۸۱ 
: الظاهر أن يكون المراد بالذكر عم 
من الذکر اللفظی: و اعني به مطلی انتال الاه 
والخطور بالبال, سواء کان بشاهدة آية او الکو 
علی حجة او استماع کلمة. و من التاهد علیه قو له 
بمده: ار اه یلو 4 فاله کضرب 
القاعدة يشمل كل ذكر. سواء کان لفیا آو غبره. 
آنا أو غيره. 














له. وثقة بوعده ووعيده.فإذام بتحقق 














وسواء کار 

رقولد: لطاب به تیه 
قاس آن توجهو له وبا لبم بذ کر له 
لاهم للانسان في حياته إلا الفوز بالسّعادة والتعسة, 
و لاخوف له إلا من أن تغتاله !| 
سبحانه هو السّبب الوحيد الذي بيده زمام الخبير, 








والقسة. ول 
و إليه يرجع الأمر كلّه. وهو القاهر فوق عباده. 
والفقال لمايريد, وهو وي عبادهالمؤمنينبه. 
اللاجثين إليه. فذكره للتئفس الأسيرة بيد الحسوادث 





الطّالبة لركن شديد. يضمن له السّعادة 
أمرها. وهي لاتعلم أين تريد ولا ألى يراد بها؟ 
كوصف الترياق للسّليم تنبسط به روحه وتمستريم 
منه نفسه. والركون إليه والاعتماد عليه والاتصال 
بهء كتناول ذاك السّليم لذلك الترياق, وهو يجد من 
تفسه نشاط الصَحة و العافية آئ بعد آن, 

فك ل قلب على ما يفيده الجمع الحلّى باللام من 
العموم -يطمئن بذكر الله و يسكن بد ما فيه من اقلق 
والاضطراب. نمم [ما ذلك في القلب الذي يستحق أن 
يست قلبا. وهو القلب الباقي على بصيرته ورشده. 
و اما اللحرف عن اصله الذي لايبصر و لايفقه. فهو 
بيصروف عن الذذكر حروم عن الطمأنينة والسّكون, 
گال تهالى: فنالا تفشی ارو لکن لفتی 
فى الور هالحج:41.وقال: هم 
ها الأعراف: 11/4. وقال: توا 
اسيم القوية :217 

ولي لفظ الآية ما يدل على الحصر؛ حيث قُدم 
قيفي د أن 
القلوب لاتطمئن بشيء غير ذكر لله سبحانه. وما 
قدمناء من الإيضاح ينور هذا الحصر؛ إذ لاهمٌ لقب 
الإنسان وهو تفس المدركة, إلائيل سعادته والأمن 
ين شقائه. وهو في ذلك متعلق بذيل الأسباب. وما 
من سبب إلا و هو غالب في جهة و مغلوب من أخرى. 
إلاالله مسبحانه فهو الغالب غير المغلوب, الفني 
ذو الرّحة. فيذكره أي به سبحانه وحده تطمئن 
القلوب. و لايطمئنالقلب إلى شيء غيره 
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عن حقيقة حاله. و لوذكر بها أخذته الرّعدة والقلق. 
(roo)‏ 
عبد الكريم الخطيب: 
استحضار جلاله. و عظمته. وقدرته.و كلّساله 
سبحانه من صفات الكمال والجلال. فإذاذكر 
الإنسان ربّه. واستحضر جلاله و عظمته. کان من هذا 
الذکر في ظل ظلیل. من جلال الله و عظمته. و في حِمّى 
الاينال من حياطته, و رعايته. و في عزّة تصغر أمامها 
عرز كل عزيز في هذه الدئياء إذ كان معتصمه هواله 
ققد دی ال عبراطر 


هو تذگرهق 











الفوی میت يم 
شیم آل عمران: ۱-۱ 

فالذي يذكر الله وهو مُوقن به. طامع فى رچ 
معتصم بجلاله, حم بحماء, لائذ بفضله. عائذ پد سي 
هموم الدنياء و من ظلم الظالمين و بغي الباغي جديا 
قريًا منه. ساممًادعاءه ممستجيبًا لها ای 





و ليس ذكرلله اّذي تطمئنبه الفلوب. هو هذا 
£ ر 






ومن هنا تکون آفته, فلایطمئن به قلب. و لاینشرح 





الصّدور. وتطمئن به القدوب. ولمذا قنلدم سيحاته 
الإيمان على الذكر. حتى يكون للذكر أصل يُرجّع 
إليه. ومنطق ينطق منه. و هو الایان فاذاذکر امن 
اف ره غردت في نفسه بلابل البهجة, و رَغْركات في 
صدره عرائس الرضاء و استولت علیه حال من الشنجا 
الممزوج باللشوة, حتّى ليكاد يكون كله عاطفة تترفة 
ججناحي الصبابة و الود و ُحَلّق في سماوات عالية, 
رف ورام مر بیج متفه وله 

و لايكون الذكرلله ذكرً! يثمر هذه التّسرة, الي 
طشن يإ القلب. إلا إذا انبعت من قلب عارف ب اء 
مدرك لما ينغي له سبحانه. من صفات الكمال 
والجلال. فذلك هو الذي يفيض على القلب خشية 
عند ذكر لل و هو الذي مشاعرالولاءش 
والإخبات له. فتقشعرالملود. و تدمع العو 

















کرام > الم :۱۳. 





.فإذاذكر المؤمن ربّه. وقد تلبّست به تلك الحال, 
واستولت عليه هذه المشاعر. قرب من لله. ودنا من 
مواقع رحمته, وأح برد السكينة يغمر قليه, ووجد 
ريح الامن و الطمانينة تهب علیه: ممطرة الأناس. 
زاكية الأرواح. 


| الإنسان إذيذكر حدما من الأحداث.أو 






من الأشخاص. له به عا 





حب أوبغض. فئه يجد فى كيانه لهذا الذكر. و لذاك 
الاستحضار ما بر كيانه. ويُثير عواطفه و میج 
أشجانه, أو يبعث مخاوفه. [ثم استشهد بشعر و شسرحه 
قال 

هذا بعض ما تیر ذکرهات الا حصدات, و تذ کی 
الأشخاص. في محال الخير والنشي و في مقام الح 
والبْفض. فكيف يكون الحال عند من يذ كزظ 
ويستحضر جلاله. وعظمته, وقدرتهوعليتة» 
وحکنته, و کل ما ينيفي لله سبحانه من صفات 
الکمال و الملال؟ 

إن الذاكر لله على تلك الصّغة يد نفسه فى 
مالك الملك. القائم على هذاالوجود. و الصرّف لكل 
موجود .و إذا هو في هذاالمقام ذاهل عن كلما عدا لله. 
مستخف بكل ما سواء. موقن بأنّما هو فيه من خير أو 
شن هو تا قضى لله به. و أله لايكشف ال إلا هو 








ذلر/۱9۷ 


طیّامبار 





من كل جوع والري من ككل 
ظماٍ والشتفاء من کل داء. 

فإذاذكر الإنسان ربّه هذا الذكر الّذي يُدنيه من 
ريه و الذي يتهد منه ما يشهد من جلاللله, 
وعظمته. و قدرته. ارتفع عن هذا العام الشرالي:, 
واستصغر کل شیء فیه. فلایأسی علی فاشت, 
ولايطير فرمًا. ولا يأشر بطر ما یقع ليديه من حُطام 
هذه الدئيا. و هذا هو الاطمئنان الذي يسكن به القلب 





و تفر العین؛ حیست لاحسزن, و لاجسزع, و لاخوفا! 
بذک اه تطتی الوب 

ذلك أن الداء الذي بنتال امن الاس و يقض 
بيضاجعهم هو مأ يدخل عليهم من هموم تیا وا 
يتمهم من توقمات الأمور فيها. و أنه لادواء لهذا 
ماهلا باللّجا إلى لله. و الفزع إليه؛ وذلك بذكره, 








و بذک اطانه البسوط رد.وآمره 
القائم على كل موجود ولال او تال 


اهربا المالسین 4 








وفي التعبير عن الإان بالفمل الماضي 
تا و عن الاطمثنان بفمل المستقبل. طتَن 4 
في هذا إشارة إلى أنّالإهان حال لايتحوّلعنها 
المؤمن. وأله لايوصف بالإيان إلا إذا كان مما 
على خلاف الاطمننان. فإله غير ملازم للمؤمن ف کل 
حال. و ما قع الاطمشنان عند ذکر ,و کلم ذکر 
المؤمن ربّه. حين تعرض له عوارض القلق و الجزع. 
وهنا نوة أن نصير إلى أن ذكر لله الذي هنح 
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القلب اطمثنائًا و أمنًا. يحسن أن يكون منظورًا فيه إلى 
صفة من صفات لل المناسبة لتلك الحال العارضة, 





والامن من ابموانح. 
فإذا كان الإنسان في مواجهة مرض, منلا ی نفسه, 
.نفس من يحب ذكر الله الرحمان الرحيم: و ذکر 
قدرته على كشف هذا الضّر ورفع هذا السّوء. وإذا 
كان في يد سلطان جائرء أو عدر متسلط قساهر. ذكر 
الله القوي القاهر, الجّار المنتقم. فأراء ذلك ضآلة هذا 
السّلطان, و صغر شأن هذا العدو 

و هكذا يذكر للذآكر ريه فيرى في وجهه الكريم. 








الصّفة يتجلّى بها عليه. فإذا هي السّكن 
لجوارحه. و الذواء لدائه. و الطمأنينة لقلبه. و هذ 
يشير إليه قوله تعالى: (وَه الْسْمَاء امن ادعو 
بها هالأعراف: 18١‏ فبالاسم الذي ندعو ا بة, 
يتجلى به لله سبحانه عليناء فشرى في سنا وجهه 
الکرم. غيوث رحمته و مواطر فضله ورضوانه 





يذكرنا دائماء ذكرناه أو لم تذكرء .و لك نّالمراد بذكره 
النا هنا إذاذكرناء. هو أئنا [ذاذکرناه وجدناه سبحانه 
حاضيا في قلوبنا وعقولناء وأئنا إذا لم نذكره. فهو 
سبحانه حاضر كذ لك. و لكن هذا ا حضور لانضحس'به. 
ولانتائر له. 

فإذا ذكرالمؤمن ریّه وجد ره تجاهه. و کأکه 





تفه عن ذ كر رټه قد يَْد عن الله. فإذاذكر ربّه, ذکره 
ريه وأشرق عليه بنوره السّنِيالبهي” و في الحسديث 
القدسي: «من تقرب إلى شيرًا تقریست [لیه ذراشاء 
إلى ذراعًا تقريت إليه باعا. ومن اتاني 





و من تقر 
يشى أنيته هرولة ». 

فذكرالله. وامتلاء القلب بهذا الذكر. يفيض على 
الذاكر أنوارًا من جلال لله ويهائه. و إذاهو في مى 
عزيز لاينال, و في ضمان وثيق من أن يهسون أو يذل 
غير لله الواحد القهار. 

وأسمى الذّكر و أكمله. هو ذكر المارفين بالله. 
معرفة يطّلعون منها على ما هلأ قلوبهم جلالا و خشية. 
له حيث يشهدون من كمالات الله مالايشهده إلا 
القربن. الذين!' رضي لله عنهم و رضواعنه, كما 
يقل سلبحانه و تصالى: (إنالزينمَواوَعَئُوا 
الالیخات تغل هرن و ک. فذا لو تسا 
آله أوئسك السذين يذ كرون لل فيذ كرح ال 
و يعرفونه فيعرقهم یذ 
وعلى جكسوبهم وَيتفَكسو فى لق الزات 
والرض رام حلفت هنذاباطلا 4 نه نا الذگر 
الستیصر. هو الذي يضيء الطربق الذي يسلكه 
الذاكر إلى ريّهء فيرى على ضوء هذا الور قدرة 











الخالق وجلاله. وعظمته, فيخشع قلبه و تسكن 
وساوسه. 


فالذکر -کماقا 





اليس برد کلسات رها 





(۱)ق الاصل: 





الأّسان, و إمّا هونيضات قلب معسور بالإهان باله. 
و خفقات وجدان ريّان بالرجاء فيالله. والطمع في 
فضله و إحسانه؛ و ذلك يعد أن یصرف الرء ره 
و یعرف ما يتيقي له سبحانه من کمالات. 

والرجاء الذي يقوم على غير إمانء و بستند ال 
غير طاعة. هو مكر بلله. و خداع للتفس, وعدوان 
على سكن الحياة التي أقام الله عباده عليها. فجمل لكل 
عامل عمله, و لکل غارس فرة ما غرس. 

وحسن أن يحسن العبد ظئه بريّه. بل وأن يبالغ ما 
شاء فى هذا الآن. و لكن شريطة أن يكون ذلك الظن" 
نابا من الايمان بالله. و مستند! على ميهد العبد من 
شواهد اقرب من ربّه. فهنا يحق له أن يتمتى على ريّه. 
وأن يدل دلال اعبوب مع حبوبه. 

وفي الحديت الشريف: « رب آنسعت اغبر ال 
أقسم علی اه ابر 

وف الخبر الابت أنّالبراء بن مالك سوهوأخضو 
أنس ابن مالك - كان تمن يُقسم على اله في برلل 











قسمه, و كان المسلمون إذا اشتدّت عليهم المرب في 
قتال المشركين. يقولون: يابراء. قسم على ريك 
فقسم علی ره فنتصرون! 


والتعاء. هومن ذكرالله حیت بوجّه اد اعي 
وجهه إلى الله, طالبًا الجأ إليه. وا مدد من إحسانه 
وفضله. 

يقول ابن قليّم الجوزيّة في تفسيره المسسمي: 
1 نالدعاء هو ذکر للمدعو سبحانه, 
متضتن للطلب منه, و التناء عليه يأسمائه و أوصاقه. 





ذذر/۱۵۹ 


فهو أي الدّعاء ذكر و زيادة, كما أن الذكر سمي دعام 
لتضمّنه الطلب. كما قال ي: «أفضل الدّعاء: اهمد 
» فستی امد دعاء و هو ثناء مض ,لأ الحمد 
بعضتن ابو امه و اب اعلی نوا لب 
للمحيوب!. 





كضاعاً رخفي 4 الاعراف: ۵۵ فذكر التضرّع فيهما 
مماء و هو اتذآل و التمسكنء والانكسار. و هو روج 
الذکر و الدعاء. 

و خ ص الذّكر باخيفة لحاجة الذكر إلى الخسوف. 
لكر يستلزم اممبّة و يثمرها و لابد؛ فمن أكثر من 
کر اه آغر له ذلك ميّته. و الحبّة مالم تقترن بالحدوفه 
فإئها لاتنفعياحبها بل تضره. لأثها توجب الإدلال 
والانبساط. 

و ريما ةآلت بكتير من الال المغرورين إلى هم 
استغنوا بها عن الواجبات. و قنالوا: المقصود مسن 
العبادات إلما هو عبادة القلب. و إقباله على الله و 
حبّته له. و تأليهه له. فإذا حصل المقصود فالاشستفال 
بالوسيلة باطل! «فإن من سلك هذا المسلك انسل 
عن الإسلام العام كانسلاخ الحبة عن قشرها. وسيب 


به وإرادته. آي 





هناء عدم اقتران الخوف مسن 
کونه مریدا له ». 
و هذا قال بعض السلف: « من عبد لل باب 


وحده فهو زنديق, ومن عيده بالخذوف وحده فهو 
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حروري" ".و من عبده بالرّجاء وحده فهو مرجسی ۳ 
ومن عبده باي والحوف و الج اء تهنو صؤمن ». 


و قد جع لله تعالى هذه المقامات الثّلائة في قوله 






تغاء الوسيلة هو ته الدّاعية إلى اقرب 
إليه .ثم ذكر بعدها الرّجاء والمدوف. 

و بعد قان ذکر اله بالقلب و اللسان, هو خير زاد 
يتزود به الإنسان في رحلة الحياة, و خير رفيق يؤنسه 
فى طريقه الموحش. حيث يجسد فى جوار لله الأنس. 


حين يستوحش اللاس. و يبد التتبّع والري إذا 






عرض عن رى إن له معيشة 
ية عى 4ل ۸۲١.۱۲۲:‏ 
مكارم الشتيرازي:«الذكر» كما يقول 
الراغب في مفرداته: حفظ المعاني والعلوم. و تعمل 
الحفظ لليدء به. بينما الذّكر للاستمرار فيه. ويأتي في 
معنى آخر[و] هو ذكر النتيء بالأّسان أو القلب. لذلك 
قالوا: إن الذكر نوعان: ذكر القلب و ذكر اللسان 
و كل واحد منهما على نوعين: بعد التسيان أو بدونه. 








(١)الحرورية‏ نسبة إلى فرقة من فرق الخوارج تمرف 
بالحرورية الذي يقولون بالقدرة الطلقة للعيد. 

(1)المرجثة: من الفرق الخارجة على اللّة الإسلاميّة. و هي 
التي تتعلق با الرجاء من غير عمل. 





وعلى أيه حال ليس المقصود من الذذكر_في 
الآية أعلاه -هو ذكره با للّسان فقط فنقوم پتسبیحه 
وتهليله و تکبیره بل القصود هو الَوجّه القلي له 
و أعظمته وعلمه. وبأأنه الحاضر والناظر. و هذا 
اتوجته هو مبدأ الحركة والعمل و الجهاد و المي نحو 
الخير. وهو سد منيع عن الذئوب, فهذاهو الذكر الذي 





له كل هذه الآثار والبركات, كما أشارت إليه عدة 
من الروايات. [ثم ذكر بعض الروايات فلاحظ] 
(FMV)‏ 











خر رختور ر 
تن وله: ره ليم قالت فرقد 
ی له: ‏ کهیعص, 4 و قد تقدّم وجه ذللك.و قالت 
فرقق! تفع علی خر ابتدم,تقدیره: هذاذکر. و قالت 
فرقة: ارتفع بالابتسداء. والحدير مقدّر تقديره: فيما 
أوحي إليك ذكر. وقرأالحسن بسن أبي امسن وابسن 
يعمراذكررحمة ربلك) يفت اذل والككاف والرّاء 
على معنى: هذا المتلوذكر رحمة بالتصب. هذه حكاية 
حكى أبوعمرو الذاني عن ابن يعسر أله 
الذال و كسر الكاف المتسلدة 


ونصب «الرمة » وه 4نصب ب « رتست » 






التقدير: ذكّر أن رحم ريّك عبده. ومن قال: في الكلام 

Gt: 3 >‏ 
ذر4 ارم قرامات: 
.أو مشددة أو الأمر. 


أماصيغة اللصدر فلابدفيهامن كسر خت 








صيغة المصدرءأوالماضي 


__حوور/۱۱ 


رَبك 4 على الإضافة, ثم فيها ثلاثة أوجه: 

أحدها: نصب الدّال من لِعَبْدَهُ بمواهسزة مسن 
(زَكْرياء)ء وهوالمتهور. 
فعهماء و العن: و تلك ال مة هي عبده 
زکرټاء عن ابن عامر, 

وثالتها: ينصب الأوّل وبرفع الثاني. والصنی: 
رحمة ربك عبده وهو زكريّاء. 

و أمًا صيغة الماضي بالتشديد فلابد فيها من نصب 
1 

و أمًا صيغة الماضي بالتخفيف ففيها وجهان: 

أحدهما: رفع الباء من ( رَبك ). والمعنى: ذكر ريك 
عبده زكريّاء. 

و ثانها: نصب الباء من( ری او الرفع في( عدم 
زكريّاء ). و ذلك بتقدي المفعول على الفاعل. و هاقاق: 
القراءتان لكي 


و أمًا صيغة الأمر فلابدمن نصب ( رَحْمّة ) وهي 

















واعلم ان علی تقدیر جعله صیفة الصدر 


والماضي يكون التقدير: هذا المتلر من الف رآن ذكر 
رحمة ربّك. OVA)‏ 


ونمو الذي قنتم مع نقاوت يسير قال 
المفسترون. فلاحظ الرّاء (۲: ۱0۱).و اي (۸: 
۵ رال باج 0م AFA:‏ وال( ا 
والرتختري(۰۲:۲ ۵۰),واشرطي(۱۱ ا 
والتُضاوي(18:1) وأبوالتعود (4. AFT:‏ 


والبرُوسَسوي(0: 717 والآلوسسي(08:17, 





وان عاشور (۸:۱3), و اي (۷:۱6). 





لكك 





تحسوه اي :٩(‏ ۰« السملي (1 :۰ 
والطوسسي(۲۲۸:۷),والواحدي(۲۲۹:۳), 
واكتفي(4۷۱:۳,واشستابوري(۱۷: 4۵, 
تو سید قطب (£: ۲۳۹۷ 

ألو سليمان الدمشقي: أله ذكر 


سن الاذکار. 





جالیع باقر آن. (ابن ال جوزي ۵: ۳۳۹ 
جسين ين فضل: قيل: الذكر: الرتسول نفسه, 
بدلیل سا سین اي غلاب یلک 4 
الأنبياء : ؟. و لو أراد بالذّكر القرآن لقال: هل هذا إلا 
أساطير الأ لين. اي ۲۸:۱ 
التقّاش: هو ذكر من رسول لله. و ليس بالقرآن. 
(ابن ا جوزي ۵: ۳۳۹) 

البقوي: يعني ما يُحدث الله من تغزيل شيء من 
القرآن يذكررهم و يعظهم به. قال ُقاييل: يحدث لله 
الأمر بعد الأمر.و قيل:« الذكر هدك »ما قاله اللي 
يل وييّنه من السّئن والمواعظ. سوى ما في القسرآنء 
و إضافته إلى الب عزو جل لأئه قال: بأمراا 
لمكم 
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المَخشتري: ال کر هو الطانفة التازلة سن 









القرآن. ):1( 

ابن ة:المراد ما يُعْدَلُ من 
الق آن, و معناء: مد نزوله تاه اهم لاهو 
نفسه 


وقالت فرقة:المراد ب«الذكر » أقوال التي في 
أمر الشتريعة ووعظه و تذكير». فهو حدث على 
الحقيقة, وجعله من ريّه من حيث إن التِي #6 لا ينطق 
عن الهوى و لا يقول اما هو من عند لله 





غلیکم یات اه متا 4 اللای: ۰۱۱۰۱۰ فهو 











حدث على الحقيقة. يم 
نحوء الفرطي: N N)‏ 
القفرالرازي: له كلام هدم کد 
«محدت» فلاحظ] Qerar‏ 
الغ ينو ابن غطية منقل قول حسين بين 
فضل وأضاف:] 
ودليل هذا تأويل قوله تعلى: (وَيعو ُو ناه 
لَمَجكرن ه رَمَا ه إلا وك للْالْمين» القلم: 0.0١‏ 
يعني دق وفال:قد لول ایک زره 
رسوا الطلای: ۱۱۰۱۰ (WY‏ 
البَتيضاوي: ينتههم من سنة الغفلة والجهالة. 
كم 


نحوه الکاشاني(۳۳۰:۳), و بر (: ۱۸6). 


الشربيني: أي وحي يسّههم عن سنة الففلة 


والجهالة. ):40( 
آیوالسعود: من طانقة نازئة من القرآن رهم 
ذلك أكمل تذكير, و تنبّههم عن الغفلة ثم تبیه, كأئها 
نفس الذكر. ۳۲ 
نحوه ا روسو ي( : 0۲) وال لوسي(۷:۱۷). 
سيّد قطب: و كلماجاءهم من القرآن جديد 
قابلوه باللّهو والاستهتار. (PW:‏ 


أبن عاشور: الذكر: القرآن. أطلق عليه اسم 
الذكر الذي هو مصدر لإفادة قوة وصفه بالتذ كير. 


ببييحانه من وحي هي كالكشب السّماويّة ومنها 
رن الكريم, والمراد بإتيانه هم: نزوله على التي 
5 إتتأعه و تبليفه. ولمُحْدَثْ م يبعنى جديد وهو 
ععلی ال رهو وصف دك فالفرآن متلاذکر 
ججديد أتاهم بعد الإخجيل» والإخجيل كان ذكرً! جديدً! 
أتاهم بعد التوراة. و كذلك بعض سور الفرآن و آياته 
اذكر جديد أتأهم بعد بعض. (ENE)‏ 

مكارم الثيرازي: إن كلمة وذكر )في 
الآية آنفة الذكر إشارة إلى كل كلام مجه 
يوقظ الغافلين. Me)‏ 














ابن عباس:( هم لترآن نٍمعى > 


خبر من هو معي. رم قلی 4 خبرمن کمان 
قبلي من المؤمنين والكافرين, لیس فبه أنه وللد! 
وشریگاء 

هذا رم یی » اي هنا هو الکتاب افزل 
على من ممي. ورمن قبل اي الکنب اسفزل 
على من تقذمني من الأنياء وهو ال وراة والإجيل 
والزبور و الصتحف ولیس في شي, منه لي أذنت بان 
شغذرا إ اس دوف بل | 


افيد 





شورس 
فَاعَبُدُون 4 الانبیاء: ۲۵. 
مله الجاج والقنال, 
(القطرالرازي ۸:۲۲ 
يدبن َير :ن قوله: ورمن قټلې ) 
صفة للقرآن, فإئه كما يشتمل على أحوال هذه اام" 
فكذا يشتمل على أحوال الأمم الماضية. 
مثله قتادة. و الذي و مقانل. 
(خرالرازي 0۵۸:۲۲) 
القرآن فيه ذكر الحلال والحسرام 
کمن قلي 4 بقول: ذکر اعمال المم انس الفة 
وماصنع لله يهم إلى ماصاروا. لطر 














أبن جُرَيْج؛ حديث من معي . و حديث من قبلي. 
(الطبري 017:5 


ذدر/۱۲۳ 






: هدرن موی 4 یمن الفرآن, 
مفب يعني الكتب ا متقدئمة من كتب الله. 
يريد أئه ليس في شيء منها | ئهائخذ ولد (۲۸۵) 
وه را (few)‏ 
مان رت »اش اخلاص 
لاه و اائوحید فيالرآن, و علی هذا رشن 
قبي ب في التوراة والإغجيل, لأنّالقرآن ذكر أتاء لله 
ومن معه. و القوراة والإخبيل ذكر تلك الأمم. 
(الطترسي 44:4 
نحوء الثاني لورد 0۳:۳ 
الطَبري: هذا الذي جنتكم به من عند الله سن 
قران و ازمل کمن مه » يقول: خبر مسن 
هي اكيم من ثواب الله على إيسانهم بسه. و طاعتهم 
یا وتا علبهم من عقاب اه علی معصینهم إياه 
ل کفرجم هرذ کر من قلی 4 یقول: :و خبر من قبلي 
من الاسم الي سلفت قيلي وساف مایا 
وهوفاعل بهم في الآخرة. :01 
نحو التعلبي'(7: 771).والبقوي(187:9). 
و ابواشُوحالرآزي(۱۳: ۲۱۵ 
الجٌاج: قیل طم: ها توا برهانکم بان رسولامن 
الرتسل أنبا أمه بهم لا غير لله. فهل في ذكر من 
معي وذكر إلاتوحيد الله عرو جل .وقد 
قرت ( هزین معي وكين قبلي ) و وجهها 
جيّدء ومعناء: هذا ذك”ما زل علي شا هو مصي. 
وذكر من قبلي. 














من هی أي من الذي عندي. أو 
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من الذي ق ۳۸:۳ 
الققال: إن الى قل م: هذا الكتاب الذي 
جنتكم به قد اشتمل على بيان أحوال من معسي مسن 


المخالفين والموافقين, و على بيان أحوال من قبلي سن 
المخالفين والمسوافقين, فاختاروالأنفسكم. كأن 
الغرض من التهديد. ‏ (الفخرالركزي 068:17 
الواحدي: هذا ذِكْرمَنْمَعِى» يمني القرآن. 
يقول: فيه خبر من معي على ديني تمن يتبعني إلى يسوم 
القيامة, ماهم من التواب على الطّاعة والعقاب علسى 
ذ قال ابن عباس في روايسة 
: يريد التوراة والإغجيل و ما أنزل لله من الكتب. 
والمعنى هذا القرآن وهذء الكتب التي أنريظة 
قبلي, فنظروا هل في واحد من الکسب آناقه متا 
پائخاذ له سواه؟ فبطل بهذا البیان جوا ائخاد بو 
سواه من حيث الأمر به. مم 
نحسوه الط سي(4: 4 6),واسن الوازي(8: 
۳۷۲ ریت (۵۰۱:۲ 












ي؛ هذا الوحي الوارد في معنى توحید 
لله ونفي الشتركاء عنه. كما ورد علي فقد ورد على 
جميع الأنبياء. فهو ذكر. أي عظة للّذين معيء يعني 
بلي یرید أمم الأنبياء ٠320‏ 
:( ین می وکر ین ی )باتوین, 
و(من) مفعول منصوب با کر کتول: مق 
وم فی سب تیش ..»البلد: ۱۵,۱۵ وهو 
الأصل, والإضافة من إضافة الصدر إل المفمول. 
كقوله: عي الرُومٌ »فى أذثى اررض وَهُمْ مغر 














عَلبهِمْ يطو نَ»الروم 
وقرى:٠‏ سن تَيِىو بن ْقَبلى )على (يِن) 





وعند. و لد وما أشبه ذلك, فدخل عليه دين» كما 
يدخل على أخواته. 

وقری: ری و 
عندهم ما هو اصل ال والفضاد كلّه. وهوالجهيل 
فقد العلم و عدم ابیز بن الم والباطل. فمن ثم 
جاء هذا الإعراض. و من هناك ورد هذا الإنكار. 

(O4: 

أبن عَطيّة: يحتمل أن يريد به ( هذا ) جميع الكتب 
الرلة قديها و حديتها أي ليس فبها برهان على 
تاذ آهمة من دون لله بل فيها ضدذلك. 

ویتمل آن يريد هذا القرآن. والمعنى: فيه ذكر 
الأ لين والآخرين, فذكر الآخرين بالدعوة وبيسان 
الشرع هم: وردهم على طريق التجاة, وذكر الوكين 
بق ص أخبارهم. وذكر الفيوب في أمورهم. ومعنى 
الكلام على هذا التأويل عرض القرآن في معسرض 
البرهان, أي هاتوا برهانكم فهذا برهاني أنا ظاهر في 








بن سعيد واين مُصرف بالتتوين في١ذَكْرٌين)‏ في 


الموضمين و كسر الميم من قوله ( يسن ) في الموضعين. 
وضتف أبوحاتم هذه القسراءة كسر المهم في الأول 
ولم یر ها وجا :۸ 
نحوه آبوحتان(۳۰3.:1),و آبوالسود(4: ۳۳۱ 
اشرطي: وم زا 4 بإخلاص 
التوحيد في القرآن. ِو رُم نْقبْلى » في الشوراة 
والإغبيل. وما أنزل لله من الكتب؛ فانظرواهل في 
کتاب من هذه الکتب آن اه آمرباتضاذ آهسة سواد؟ 
فالنشرائع ام تختلف فیسا یلق باللوحید.و الما 
اختلفت في الأوامر والتواهي.[إلى أن قال:] 
وقيل: معنى الكلام الوعيد والتهديد. أي انوا 
ما ششتم. فعن قريب ينكشف الغطاء. [إلى أن قال:] 
وقيل: ذكر كائن من قبلي. أي جئت مما جاء تله 
الأنبياء من قبلي. للح 
البتْضاوي: هار من هی وذفرت 
قبلي من الكتب الستماويّة. فانظروا هل تجدون فيها. 
إلا الأمر بالتوحيد والئهي عن الاشراك؟ والتوحيد 
مام ينوقف على صحّة بعثة الرتسل وإنزال الكتتب 
ص الاستدلال فيه بالتقل. و إن مئ( أه. 
و لَمَن قبل 4 الأمم المتقدّمة, وإضافة الذذكر إليهم, 
الأله عظتهم. :۷ 
نویر (1: 0۱۹۱. وال لوسي( ۳۱:۱۷ 
البُروسَوي: هذا إشارة إلى ا موجود بينهم من 
الكتب الثلاثة: القرآن والتوراة والإنميل, فالقرآن 
ذكر وعظة لمن اتبعه ئا إلى يوم القياسة ,و التسوراة 
و الاتجیل ذكر وعظة للأمم المتقدّمة. يعني راجعوا هذه 















ذلر/۱۹۶ 


الکتب الثلانة هل تجدون في واحد منها غیرالامر 
بالتوحيد؟ فهذا برهاني قد أقمته فأقيموا أيضًا 
برهانکم 

و في «التأويلات التجمية» يشير إلى أن إنبات 
الوحدانيّة بالتحقيق و كشف العيان, مسن خصوصيّة 
نين من أمتي الّذين هم معصي فى سير 
المقامات وقطع المنازل إلى الحضرة. كما هو مسن 
خصائص الأنبياء من قبلي. و من هنا قال: 84 
«علماء متي كأنبياء بنى إسرائيل »أي في صدق 
طلب الح بالإعراض عن الكونين و التوجه إلى لله 
تال (ET:0)‏ 

سيد قطب: فهذا هو القرآن يتستمل على كر 
لمكن للرتسول دو هناك ذكر سن نسيقه مسن 
مسلبو ليس فيما جاؤوا به ذكر الشركاء. فكل 
الدتهانات قا على عقيدة التوحيد. فمن أبن جساء 
المشركون بدعرى الشرك التي تنقضها طبيعة الكون, 
و لایوجد من الکتب الستابقة علیها دلیل. (6: 4۲۳۷4 

ابن عاشور: الإشارة. و 
مَنْمَِىَ »إلى مقدر في الهن يفره الخبر. والمقصود. 
من الإشارة تمبيزه و إعلانه بحيث لايستطيع ا لمخاطب 
المغالطة فيه ولافي مضموته. كقوله تعالل: هذا لق 
للهفَارُون ما يمن دونو » لقمان: ۱۱.آي 
في متناول التاس. 
فانظروا هل تجدون في أحد منھا أن له شر کاء وأ ناله 














۲۱ العجم ني فقه لة ان آن..ج‎ / ١ 

المصدر إلى مقعوله. وهم لذکُرون بفتح الکاف, 
والمعيّة في قو له تعالى: ومن مَعى) معية ابعة. 

أي من معي من امسلمين. فما صدق ( 





الموصولة 


الأمم, أي هذا ذكر الأمّة التي هي معي. أي الذكر 
المنزل لأجلكم. فالإضافة من إضافة المصدر إلى 





الوم اب الفنط 4 آل عمران:۰۱۸ ۰ ۲۵:۱۷ 

الطبابئي: بقولتمال لت قل ولا 
التخذین ال ة سن دون ا. انوا برعدانکم لب 
دعواکم. فان الدعوی استي لادلسل علیها لافستع 
ولايجوز عقلا أن ركن إليهاء واآذي اسئُند إليه في 
طلب الددّليل أن الكتب السّماويّة التازلة من عند لله 
سبحانه لايوافقكم على ما ادّعيتم بل يخا لفكم فيه, 
فوذا الق رآن سوهو ورن هی 4 سوهده سافر 
الكتب كالتوراة والإضجيل و خيرهما.-وهي ووْكُرٌ 
من لى )-تذكر انحصار الألوهيّة فيه تعالى وحده 
ما في القرآن من الوحي الكازل 
علي وهو وق م6 والوحي التازل على من 
سبقني من الأنبياء وهو رتلیف آمرعبادت 
الإله. يحصر الألوهيّة والعبادة فيه تعالى. (14: 574) 











عبدالكريم الخطيب: هو إشارة إلى القرآن 
الكري. الذي بين يدي الرسول. وهو برهانه على 
الإله الذي يعيده. و يدعو الئاس إلى عبادته. وهذا 
القرآن كما هو حجّة وبرهان للرتسول الكريم, هو 
حجّة وبرهان هؤلاء المنسركين السذين يسدعوهم 
الرتسول إلى الاهان باه كما أله حجةوبوهان على 
اهل الکتاب و 











ف مع اتسول هم هڑلا اشر کون ,والّذین‌من 
قبله هم أهل الكتاب. و القرآن الكريم حجّة على 
هؤلاء وأولئك جميمًا. :۸۳ 
فضل الله: هد کمن نمی وه والفرآن 
التازل علي من افو رم قبلی 4 من الکتسب 
ال علی موسی ‏ وعيسى با تي تتحداث عن 
الأله الواحد في مواجهة عقيدة الشترك. فهل تجدون 
بها أي/إشارة إلى أي شريك له كما تزعمون؟ وهل 
هناك كتاب آخر قد أنز له هذا الإله على النّاس؟ 





6: 

۲و كك إلا زر 
فا دید گر مهف رال خن شم 
گافرون. الانبیاه: ۳۹ 
ارت پذکر توحید الرمان. ۰ (۲4۸:۷) 
الرمُخشتري:ذکر له و ما یجب آن یذکر به من 
الوحدائية. (ovr:‏ 


نجوه الشف (۳: ۷۸) و اليروسوي(0: £۸۰). 
الطَبرسي:أي بتوحيده. و قيل: بكتابه المغزل. 
۱ :6۷ 





ليك 







)۲۸۸:۱۱( 

بإرشاد الخلق ببسث 
الرسل وإنزال الكتب رحمة عليهم. أو يالقسرا 

۷۲:۲ 

)۳۳:۶( 

۳۱۲: 


نحوه آبوالسمود. 


أبوحَيّان: هو ما أنزل من القرآن. 
الا لوسي:|نحو البْضاويو آضاف:] 
وقبل:امراد بوكر ال رخن 4 ذكره لهذا 
اللفظ و إطلاقه عليه تمالى. والمراد یکفرهم به: مز 
ماتعرف الرتمان إلا رحمان اليمامة, فهو مصدي 
مضاف إلى المفمول لاغير.و لبس بشيء كما لاف 
۸:۱۷ 
ابن عاشور: الذكر القاني مستممل في الذكر 
والتمجيد بقريدة المقام. والأظهر أنالمراد 
بكر الرخمن »هنا القرآن. أي الذّكر الوارد من 
الرحان. والمناسب الاتقال من ذكر إلى ذكر. 
(AW)‏ 
الطباطبائي” المراد يكر ال رخفن ذكره 
تعالى بأكه مُقيض كل رحمة و متعم كل نعمة. و لازمه 
كونه تعالى هو الربٌ الذي تجب عبادته. وقيل:المراد 
بال كر:القرآن. ۲۸۸۱ 











ذفر/۱۱۷ 


۳ من یک یاهامن لخن 
همعن کر رهم مغر طون ییاه : 4 
أبن عبّاس: عن توحيد رتهم و كتاب رئهم. 








(VY 

الطَبّري: عن ذكر مواعظ رتهم و جج ه التي 

احتج با علیهم. :۳ 

القعلي: عن كتاب رنهم. (iv‏ 

الطوسي: معناه. كاله قال: ما يلتفتون إلى شي 

من الحجج والمواعظ. (to)‏ 
الواحدي: اي عن القرآن, و عن مواعظ الله. 

)۲۳۸:۳( 

متله البشوي (۳: ۲۸۹), و وه لطس (: 

4۷ وان وزي(۳۵۳:۵),و اش ری (۱۱: 





۱ ,و الشرييي(۵۰۵:۲),و شیر (۱۹۸:4), 
و اطباطياني(۱6: ۲۹۰ 





هذا کر رل 





الطجري: و هذا القرآن الذي نز ای ند 
اذك رن تذكّربه. وموعظة من العظ به. ‏ (00:5) 
نوه التَعلبي108:77).وابن الجَوَْي(0: 
٩‏ الشرييني (۲: ۵۰۷), وال لوسي(0۸:1۷). 
:۰ 
الرمَخثتري:الدكر:الموعظة,أوذكرما 
يحتاجون إليه في دينهم و مصالحهم. أوالتترف. 
(ove:‏ 








7١ /المعجم في ققه لغة الف رآن...ج‎ ١4 
إلى القرآنء أن‎ 


نزلة حضورذاته. 


ابن عاشور: اسم الإشارة 
حضوره في الأذهان وفي الثلاه 






ووصفه ال رآن باه زک لا فظ الذكر جامع لجع 
الأوصاف المتقدّمة, كما تقدّم عند قوله تعالى: 
جو ألزنا يد الذكر يي نكاس مَالوكإنيِهمٍ» 
التحل: ؟؛. 1 1 


CW 






اقوئامن اهل السّوق. وقد 
تودي بالسّلاة فتر كوأ بياعاتهم ونهضوا إلى الصّلاة. 
اآذین قال اه عزو جل فسهم: رال 


















ایهم جالع غن اه بناج :147 
أبن عبّاس: عن طاعة لله. و يقال: عن الاوفات, 
الخسة Fe)‏ 
عن الصّلاة المكتوبة. (الطبريلة7) 
مثله عطاء. لابن الجزي :44) 
الإمام الباقر. قوم إذا حضرت الصّلاة 

لقوا إل الصلاة. وهم أعظم اجر 

(الطبرسي” :1۵ 








(a 
)064:4 (التخاس‎ 
4۰۷ :4 ن الاذان. (الماوردي‎ 





الطَبْري عن ذكرلله وإقام الصّلاة. ‏ 071:47 





الماورأدي: فيه وجهان: 

أحدهما: عن ذكره باسمائه المحسنى. 

اتانی:[قول ابن سلام] :0۰۷ 

مين دراو تیم ۰ (164۱:۷ 

الواحسدي: عن حضور المساجد لإقامة 
الصّلوات. ۳۱:۳ 

متله البفوي: مم 


القخر الرازي: اختلفوا في الرد بذکر اه تعالی, 
فقال قوم:الراد ناه على لله تعالى و الدعوات, 
وقال آخرون: المراد الصّلوات. 

فان قیل فما معنی قوله: و قام الصلو4؟ قلنا 
بعنه جوابان: ۱ 

إبحدهما: قال لبن عباس رضي لله عشهما: المراد 
بقاع لصلا: [قامتها لوافیتها 

والتای: جوز آنیکون فوله: اقام اللو 
2 
وفيالملاة (o: ٠‏ 

نحوه یاو ۱۳:۸ 

القرطي: ادف ق تاریله[نقل بسض 
الأقوال وأضاف:] 

وقيل: عن ذكره يأسمائه الحسنى. أي يوحّدونه 
و یجدونه ثم نقل بعض الأقوال في التزول وأضاف:] 

وقيل: إن رجلين كانا في عهد الي أحدهما 
بياعء فإذا مع الثداء بالصّلاة. فإن كان ا ميزان بيسده 
طرحه ولايضعه وضمّاء وإن كان بالأرض لم يرفعه. 
و كان الآخر قيا يعمل السّيوق للتجارة. فكان إذا 











قنه على السكندان أبقاها موضوعة؛ وإن 
كان قد رفعها ألقاها مسن وراء ظهسرء إذا مع الأذانء 
فأنزل الله تعالى هذا ثناء علبهما و على کل من اقدی 
ما (YAN‏ 
اللستفي: عن ثرا »بالأسان والقلب. 
eum‏ 
لشم بيني إئما ذكر إقام الصّلاة. مع أن المراد من 
ذكر الله: الصّلوات الخمس, لاكه تعالى أراد بإقامة 
الصّلاة حفظ المواقيت. anın‏ 
أبوالسُعود:هالتسبح رالتحميد ‏ (437:4) 
نحو البرُوسَوي11: 68١1).والآلوسي(14:‏ 











المقابلة بين ذكر لله وبين |قام 
الصّلاة وإبتاء الزكاة -وهما خاة الصلاتمن دک 
اه -عطي آنیکون الردب که 4 کل 
الذي يقابل التسيان و الغفلة, وهو ذكر علمي” كما أن 
أمثال الصلاة و الزكاة ذكر عملي 

فا مقابلة المذ كورة تعطي نالسرا 












نّ بشي ه عن ذكرهم المستمر”يقلويهم لر نهم 
وذكرهم المومّت بأعماهم من الصّلاة والزكاة. وعند 
ذلك يظهر حسن التقابل بين التجارة و البيع وبين ذكر 
لله وإقام اللا إلح, لرجوع المعنى إلى أتهم لايُلهيهم 
لو متم ولاموقترعن الذكر اللستمر والموقت. 
فافهم ذلك. ۳۷:۱ 

فضل الله: لأنّ حضور الله في ذواتهم أقوى مسن 











ذذر/۱۹۹ 


حضوراي شسيء یره فسهم: من الأشخاص أو 
الأعمان التي تشغل الئاس و تهيمن على حياتم. 
PIYA‏ 


7 وما ينهم من كر مين لضن مُضدث إلا 





أبن عبّاس:ما اي جبرئيل إلى نبتهم بقرآن. 
۳۰3۱ 
الطبري: من تذكير و تیه علی مواضع حجیج 
لله عليهم. على صدقك و حقيقة ما تدعوهم إلمه تا 
يُحدئه الله إليسك. ويوحيه إلييك لتذكرهم به إلا 
أعرضواعن استماعه, وتركوا إعمال الفكر فيه 
)۳۳:٩(‏ 
(۱۵۸:۷) 
متله اي (۳: 41۲), و نحوه الرمطشري (۳: 
۳ 

1 





0 
e: 


خو لاز قران مىي چيس: 11 
نحوه الطئرسي (4: ۱۸۶ و لکاشاني 
ویر (۳۷۵:6), و فضل ل (۸۹:۱۷). 
الفسميْرِي” اي ما تجدد هم شرعًاء و ما فرسل لهم 
رسولا.. (Y:e)‏ 
الواحسدي: أي وعظ و تذ كير مسن لله. يسني 
(orm)‏ 
أبن عطيّة: أي بميء القرآن للبشر كان شنا بعد 











١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١١ ٠ 
شيء. وقالت فرقة: يحتسل أن يريد به الذكر»ء‎ 
ححتد کماقال تعالى في آية أخرى: :فد ولاف‎ 
فيكون‎ ٠ 
والقول الأوّل أقصح.‎ 
(rss) 
الفخرالرازي؛ انيهم حال بمد حال بالترآ‎ 
0۹۲۱ وهوالذکر.‎ 
البَيْضاوي: موعظة أو طائفة من القرآن.‎ 
Qer: 
۳۳ ۷( مئله الشريني(۳:۳),و الشهدي‎ 
اللسفي: اي سا ند هم اف بوحیه موعظة‎ 
۷۸:۳ و تذکیرا [لا جددوا (عراضاعنه.‎ 
آبوالسعود:اي‌سا سأتههم من موعظ ةن‎ 
المواعظ القرآنيّة. أو من طائفة نازلة من القدرآي:‎ 








كُذكرهم أكمل تذكير. و ثنتههم عن الففلة أ#تتبيتكي. 
کائهانفس الذکر من جهته تصالی, جقتعضی رجته 
الواسعة. ۳۱:۰ 


وه ايروس وي (۲۹۲:1). والاآلوسي(۱۹ 





نون 4امجر: ۱۳۰۱۵ 
مكارم الشتيرازي التعبير ب١‏ ذكْر ) هو إشارة 





إلى هذا الواقع, و هو أن القرآن 
يهب الاطلاع. وهذاالأمر أو الثتآنمت 








آهاته وسورم (۳۲۰۰:۱۱) 






را راما تعتفون 
اي مک را علی کل حال احسن 
و أفضل. و الذكر أن نذكره عند ما حرم فندع ماخر 
ونذكره عند ما أحل. فنأخذ ما أحل 
(التعلي ۲۸۲:۷) 
ألاأنبتكم بخير أعمالكم و أزكاها عند مليككم 
وأرضها في درجساتكم. و خير من إعطاء اذهب 
والفضّة. وان تلقواعد و كم فتضريوا أعناقهم 
و يضربوا أعناقكم؟ قالوا: وما ذاك يا رسول لله؟ قال: 
ول (الشرييني :01419 
موه ابوالردا. (اشّلي ۸۲:۷ 
معاذين جبل: ما عمل آدمي عملا أنمى له من 
عذاب لله من ذكر الله مسبحانه. قنالوا: ولاالجهاد في 
سبيل الله ؟ قال: لاو لو ضرب بسيقه. قال الله سبحانه: 
ج لكان اکر (التملبي7: 0021 
أبوالدترداء: معناء: ولذكر لله أكبر ا سواه 





وهو أفضل من كل شي. 
مله قنادة. و ابن زد (شلي ۲۸۱:۷) 
نحوه‌سلمان. (الطبري :٠١‏ 011417 
أبن مَسعود: ذكر لله العبد أكبر من ذکرالمبد 

لريّه. (الطَبري 0۱۸۷۰۱۰ 
نحوه سلمان, وابن عباس. و عِكْرمة. و مجاود. 

وغطية. وأبوقرة(الأتري ۱۰: ۱47 














7 این عمر 





(شلي ۲۸۱:۷. 

الذكر لله کم برحمته کر من ذک کم اه 
يطاعته. 

متله سلمان, واين عبّاس, و مُجاود. 

(لطوسي ۸: ۲۱۳ 

مثله الراغي” OEY)‏ 

أبن عبّاس: ذكر لله إناكم بالمغفرة والتُواب أكبر 
من ذكركم إيّاء بالصّلاة. ۳۳ 

ذكرالله إياكم عند ما أمر به أو نهى عنه.إذا 
ذكرتوه كبر من ذکر کم اه. ‏ (الطَبَري )147:٠١‏ 

ها وجهان: ذكر لله أكبر مما سواء, وذكر لله إيَاكم 
أكبر من ذكركم إيّاه. 

ها وجهان: ذكر لله اکم أكبر من ذكر كم إلا 
وذكرالله عند ما حرم. (الطبري 644:٠١‏ 

الضّحّاك: و لذكر الله عند ما ُحرم یرل ال 
الذكر. (لرطي ۳۱:۱۳ 

الإمام الباقر 34: ذكر لله لأهل الصّلاة أكبر 
من ذكرهم إياء. الاترى أكه يقول: لِفَاذْكرُوقَ 
رکه التره: ۱۵۲ (شَي :00۰ 
1: لاشيء أكبر من ذكر لله. أكبر الأنسياء 
كلهاو قرأ وهم المكلر: كرى #طه: -١14‏ لذكر 
لله. و إئه لم يصفه عند القتال إلا ائه أكبر. 

(الطبري ۱۰: 02۷ 

این عطاء: ورن آن تبقی معه 
بالمعصية. (التعلي ۲۸۵۱۷ 

الامامالستادق :ور کر ذکر 











ذلار/۱۷۱ 
اله عند ما أل و حرم (الكاشاني 0154 
إذا صلّيت لله تعالى فذكرئه. فذكرك 
وذكرالل إيَاك افضل من ذكرك إيَاهفي 
(۲: ۱۳۸۵ 










و لذكر لله إيَاكم بالثواب. 





1 كاله كيم وأحقأن ينهى. " 
(MW:‏ 
بة: ذكر الله المبد ما كان في صلاته -. 

أكبر من ذكر العبدلله. 


ریقال: اف لي التسبيح و التكبير 
کر و آحری بان ینهی عن الفحشاء و النکر. (4۳۳۸ 

لب ري: اختلف اهل التاویلفيتأویله» فصال 
تتفتهة: معناء: ولذكر لٹ اکم افضل من ذکر کم 

وف خرون: بل معنى ذلك: ولذكركم لله أفضل 





نم التردء. نها قالت: هو در ار 
فإن صليت فهو من ذكر الله وإن صمت فهو من ذكر 
الله و كل خير تعمله فهو من ذكر لله و کل شر تمده 
فهو من ذكرالله. وأفضل ذلك تسبيح لله. 

وقال آخرون: هو حتمل للوجهين جميمًاء ينون 
القول الأول الذي ذكرناء والقاني 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: لذكرالله العبد في 
الصّلاة أكبر من الصّلاة. 

عن أبي مالك في قوله: هو لكر الله ره ال: 
ذكر الله العبد في الصّلاة. أكبر من الصّلاة. 
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وقال آخرون: بل معنى ذلك: و للصلاة التي أنيت 
أنت بها. وذكرك لله فيها. أكبر مما نمسك الصّلاة سن 
الفحشاء والمنكر. 
وأشبه هذه الأقوال ها دل عليه ظاهر ال زيل. 
قول من قال: و لذكر لله إيَاكم افضل من ذکر کم یه 
0 
الرجّاج: جاء في اقفسير: و لذكر لله إياكم إذا 
ذكرقوه أكبر من ذكركم. و وجه آخر معناء: چو لر 
الله كب هو الئهي عن الفحشاء والمدكر. أكبر مسن 
الأنتهاء عن الفحشاء وا متكر لأ له قد نهى عنها. 
:۱۷۰ 
القعلبي: قالت المكساء: لأنّ ذکر اه سبحانه 
للعبد على ح د الاستغناء. وذكر المبد إياء على تمق 
الافتفار و لان ذكره دائم. وذكر العبد مؤفت أو لان" 
ذكر العبد مد رفع أو دفع ضر و ذكر لله جا ار 
للفضل و الكرم. 
وقال ذو الثون: لامك ذكرته بعد أن ذكرك. وقال 
ابن عطاء ؛ لأنذكره لك بلاعلّة, وذكرك مشوب 
بالملل. 
أبوبكر الورآق + لأن ذكره تعالى للعبد أطلق 
السانه يذكرء له ولان ذکر العبد مخلوق وذكره غير 
مخلوق. 
[ونقل القول بأنّذكر لله أفضل من ك لشي ثم 
قال 
قالت الحكماء : و إئما كان الذكر أفضل الأشياء. 
لان واب الذكر الذكر. قال له تعال: قاذكررنى 











َذْكركُمْ»البقرة: 167.و يويد هذا ما عن رسول 
اش :د يقول لله عرو جل: أناعندد ظن عبسدي بي 


...4 .[وقد مضى سابقًا] (شلي ۲۸:۷ 

الماورأدي: فيه سبعة تأويلات: 

أحدها (قول ابن عباس 

الا [قول سلمان] 

الَالث: ولذكر لله في الصّلاة التي أنت فيها أكبر 
مما نمتك عنه الصّلاة من الفحشاء والمنكر ء قاله عبد 
الله بن عون. 


الرابع: [قول أبي مالك] 
الخسامس: و لكل آكْير مسن أن تموييه 
أفهامكم و عقولكم. 
إلسّادس: أكبر من قيامكم بطاعته. 
سابع : أكبر من أن يبقي على صاحبه عقاب 
النجشاء والمنكر. :۲۸۵ 
الطُوسي” [ذكر بعض الأقوال م قال:] 
و قيل: ذكر الله بتعظيمه أكبر من سائر طاعاته. 
رسن اهي عن 
لمعم 
: ذكرالله أكبر من ذكر المخلوفين؛ لان 
ره قدیم و ذکر الخلق مُحْدّت. 
ویقال: ذکر ادف اکبر من ذکره للاشیاء 
ذكره لله طاعة, وذكره لسيره لايكسون 









د يقال: و لنرک ر لله لك أكبر من ذكرك له 
ويقال: ذكْره لك بامتعادة أكبر من ذكرك له 


اس إؤورم00 





: ذكر اله أكبر من أن تبقى معد وحشة. 

و يقال:ذكر لله أكبر من أن ميقي للذأكر معه كر 
مخلوق. 

ويقال: ذكر اله اکر من أن بتي لل له مملوما أو 
مرسومًا. 

ویقال: ذکر اه اک من آن یمیش آحد من 
المخلوقين بغيره. 

و يقال: و لذكر لله أكبر من أن مُبقي معه للفحشاء 
والمنكر سلطاناء فلِحُرمة ذكره لات الذأكر مغفورة. 
وعيوبه مستورة. )4:0( 

الواحدي: يعني نا سواه وأفضل من کل سيب 
قال قتادة: ليس أفضل من ذكرالله. والممنى أن المبنهم 
إذا كان ذاكر ام بجر علیه الم بحصية, لاله گر 
الله ارتدع عما بهم به من الوء. OY‏ 

البقوي: أي ذكرالله أفضل الطاعات. (5: 884) 

الرمَْتتري؛ يريدو للصلاةأكبر من غيرها 
من الطاعات, وسمّاها بذكر لله, كما قال هِقَاسْموا إلى 
كر لله)الجممة: ور إلساقال: ورك دِك/فْ» 
لمستقلبالتعليل. كاله قال: و للصّلاة أكبر, لأكها ذكر 
الله عند الفحشاء والمنكر وذكر نهيه عنهما ووعيده 
عليهما أكبر. فكان أولى بأن ينهى من اللطف الذي في 
الصلاة. م 

وه اي (۳: ۲0٩‏ و اگيسابوري (۲۱: 4٩‏ 
و ابوالشود(۵: ۱۵6 

ابن العرَبي: فيها أربعة أقوال: 




















الأرّل: ذكرالله لكم أفضل من ذكركم له. أضاف 
المصدر إلى الفاعل. 

ألثاني: ذكر لله أفضل من كل شيه. 

الثَالت: ذكر الله في الصّلاة أفضل من ذكره في 
غيرهاء يعني لألها عبادتان. 
ابع: ذكر الله في الصّلاة أكبر من الصّلاة. هذه 
كلها من إضافة المصدر إلى المفعول. وهذا كله صحيح, 
فإ نّالصّلاة بركة عظيمة. ما 

أبن عَطيّة: [نقل بعض الأقوال وأضاف:] 

وعندي:آن المنی: اهآر على 
الإطلاق. أي هو الذي ينهى عن الفحشاء والمنكر. 
فالجزء الذي منه في الصّلاة يفعل ذلك و كذ لك يفعسل 
کی ر المئلاۃ. لان الاتسهاء لايكون إلا مسن ذاكر 
ماقت و ثواب ذلك الذذكر أن يذكره الله تعالى. كما في 
ابیت ومن ذكرني في مل ذكرئه في مل خير منه». 

والحركات التي في الصّلاة لات أثير ها في نهسي» 
والذكر التافع هو مع العلم و إقبال القلب و تفرئغه إلا 
من الله تعالى. وأمًا ما لايتجاوز الأّسان, قفي رئيسة 
أخرى. وذكر لله تعالى المبد هو إفاضة اهدي وتور 
الملم عليه. وذلك ثمرة لذكر العبد به قال الله عزو 
جل: دون رکه ایقره: ۰۱۵۲ 050:4 

خر الرازي: نا ذک رآسرین وهساتلاوة 
الكتاب وإقامة الصّلاة. بیّن سا بوجسب آن یکسون 
الإنيان بهما على أبلغ وجوه التعظيم. فقال: و 
ر وأنعم إذاذكرم آباءكم مافيهم من الصّفات 
الحسنة. تنيشوا الذلك وتذكروهم بملء أفواهكم 
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وقلويكم, لكن ذكر ل أكبر, فنيضي أن یکسون علی‎ 





وأمًا الصّلاة فكذ لك. لأن 
وهذا أحسن صنعكم. فينبغي أن يكون على وجه 
التعظيم . 
في قوله: لو لكالل كيم مع حذف بيان ما 
هو أكير منه لطيفة, وهي: أله م يقل: أكبر من ذككر 
غلان, لأن ما كسب إلى غير» بالكير فله إليه ننسية' إذ 
لايقال: المبل أكبر من خراذلة, وإئما يقال: هذا ا جيل 
أكبر من ذلك الجبلء فاسقط النسوب. کأئه قال: 
و لذكرالله له الکټر لالغیره. و هذا کما يقال في الصّلاة 
«الله أكبر »اي له ا (۷::۲۵) 
عر: و راب4 الني موذقر 
الات في مقام التناء ااصض, و صلاة مسق ند 
التمکین نی مقام البق اء اک م سن جع کار 
والصّلوات. (A:‏ 
الرطياي کر لكم بالتواب والتناء 
عليكم أكبر من ذكركم له في عبسادتكم و صلواتكم. 
[إى أن قال:] 
وقيل: المعنى: إن ذكر الله أكبر مع المداومة من 
الصّلاة في التهي عن الفحشاء والمنكر. 
وقيل: المعنى: ولذكر الله للتهسي عن الفحشاء 
و المنكر أكبر, أي كبير,و آي يكون بمعنى كبير. 
«ذكر الله منع من المعصية, فإ نمن كان ذاكر 
Aw‏ 
البَيضاوي: و لاالصّلاة اكير من سائر الطاعات. 























وما عبر عنها به للتعليل؛ بان اشتماها علی ذكره هو 
الممدة. في كونها مفضّلة على الحسسنات ناهيية عن 
السسينات, أو لذكر لله إياكم برحمته أكبر مسن ذكتركم 


بطاعته. (۲۱۱:۲) 
بوخیان: (کتفی بذکر الاقوالفها] (0۵۳:۷) 
الشش لان ذکر الستحق لکل صفات 





كمال أكبر من كل شيء. فذكر لله تعالى أفضل 
الطاعات... [ثمنقل الروايات] Qer)‏ 

الروسَوي:[حوالتتختري واضاف:] 

أو لذكر الله افضل الطاعات, لأ تواب ال کر هو 
الذكر. كما قال تعالى: لقا كرون أَذكركم 4البقرة 
۲ 

قال بللة: « يقول لله تمالى أنا عند ظن عبدي بي 
«أنامعه حين يذكرنى. فإن ذكرني في نفسه ذكرتسه في 
ني و لټ ښکرني في ما ذكرته في ملإأكثر من الملا 
الذي ذكرني فيهم ». 

فالمراد بهذا الذكر هو الذكر الخالص. وهو أصفى 
وأجل من الذذكرالمشوب بالأعمال الشاهرة, وهو 
خير من ضرب الأعناق وعتق الرقاب و إعطاء المال 
للأحياب. 

وأوّل الذكر توحيد ثم تجريد ثم تفريد, كما قال 
لي «سسيق المفسردون » قسالوا: يا رسو لله وما 
المفركدون؟ قال: « الذآكرون الله كثير"او الذأكرات». 

قال الشتيخ العطار: 

اصل تجریدت وداع شهوتست 

بلكه كلّي انقطاع لذّنست 








كرتو ببريدي زموجودات اميد 
انگه ازتفر يد كردي مستفید 
والذّكر: طرد الغفلة ,و لذا قالوا: ليس في الجئّة 
ذكر,أي لأله لاغفلة فيهاء بل حال اهل الجئّة الحضور 
الدائم. 
وفي دا أويلات التجميّة»ماحاصله:أن 
الفحشاء والمنكر من أمارات مرض القلب. ومرضه 
نسيان لله, وذكر الله أكبر في إزالة هذا المرضء من 
تلاوة القرآن و إقامة الصّلاة. لان السلاج [لصا هو 
بالف 





فإن قلت:إذا كانت تلاوة القرآن و إقامة الصّلاة 
والذذكر صادرة من قلسب مسريض مملول باللسيان 
ابيع للإنسان, لايكون كل منها سا لالخ 
المذكور. 

قلت: الذكر مختص بطرح إكسير ذكر ل الي 
كما قا درک الیترة: ۱0۲ فابطل 
خاصية المعلوليّة. وجعله إبرير! خاصمًا بخاصيته 
المذكورة, فذكر العبد كُني في ذكر الله فلذا كان أكبر. 

وقال بعض الكبار: ذكر اللَّذَآت في مقامالقناء 
العض. وصلاة الحو عند التمكين في مقام البقاء اکبر 
من جميع الأذكار. و أعظم من جميع الصّلوات. 

قال ابن عطاء رحمه لله: ذكر الله أكبر من ذكر كم, 
لان ذكرء للفضل والكرم بلاعلة. وذكر كم معسوب 
بالعلل والأماني والسؤال. 

وقال يعضهم: إذا :ذكر لله أكبر من ذكر 
العبد قابلت الحادث بالقديم. و كيف يقال :الله أحسن 














ذلر/۱۷۹ 


من الخلق؟ و لايوازي قدمه إلا دمه و لاذكره إلا 
ذكره, ولاييقى الكون في سطوات المكون. (0:5/ا4) 

ال لو. سي:[ذکر بعض الأقوال و أضاف:] 

وقيل:المعنى: و لذكر العبد له تعالى في المّلاة 
أكبر من سائر أركان الصّلاة. 

وقيل: أي و لذكر العبدلله تعالى في الصّلاة أكير 
من ذکره اه سبحانه خارج الصّلاة. 

و قیل: اي ولذکرالمبدث تعالی اک من ساثر 
أعماله.[إلى أن نقل سائر الأقوال و قال:] 

ف وذکُر» علی هده الاقوال مصدر مضاف 
للمفعول, والمفضّل عليه حذوف. و جوز آن لایکون 
أفمل للتفضيل. سواء كانت إضافة المصدر للفاعل أم 
لول كما في: لله أكبر. OME)‏ 

تليّد قطب: إِنّالصّلاة حين ثقام ثنهى عن 
الفجناء واليدكر. فهي اتصال بالله خجل صاحبه 
ويستحبي أن يصطحب معه كبائر الوب و فواحشها 
اليلقى لله يهاء و هي طهر و جرد لا سق معها دئس 
الفحشاء والمنكر و ثقلتهما. «مّن صلَى صلاة م نهد 
عن الفحشاء والمنكر, لم يزدد بها من الله إلابعد)» وما 
أقام الصّلاة كما هي. إئما أناها أداء وم يقمها. و فسرق 
كبير بينهما. فهي حين ثقام ذكر ف وو لاله كبر 
أكبر إطلامًا اكبر من كل اندفاع» و من ك لضزوع, 
و أكبر من كل تعبّد و خشوع. (۲۷۳۸:۵) 
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الصّلاة, كما في قوله تصالی: قاسغر | 
الجمعة 


أي صلاة الجمعة. ويكون المدول عن انظ 
ي هو كالاسم ها إلى التعبير عنها بطريق 
الإضافة, للإهاء إل تعليل أنّالصّلاة ب 
الفحشاء وا لمنكر. أي إلما كانت ناهية عن الفحشاء 
والمنكر لأئها ذكر اله وذكر اله أسر كبير. فاسم 
التفضيل مسلوب المفاضلة, مقصود به قوة الوصف. 
كما في قولنا: لله أكبر. لاتريد أنه أكبر من كبير آخر. 
أن يكون عطفًا على جملة: ألما أوحى 
يمن الككاب » المنكبوت: 0 والمعنى: و اذكر 
لقن رآ عم فيصح أن يكون امسراد من 
الذكر تذكر عظمة الله تعالل. 

ويجوز أن يكون المراد ذکر له بالسان, یاک 
الله في الصّلاة وغيرها. واسم التفضيل أيضًا مسللوت. 
الفاضلة. ویکون في معنی قول معاذ بن بل « ما 
یل آدمي عملاجی له من عذاب الله من ذكرلله ». 

ويجوز أن يكون المراد بالذّكر تذكّر ما أمرالله به 
ونهسى عنه, أي مراقبة ال تصالی وحذر غضيه. 
فالتفضيل على بابه. أي و لذكر الله أكبر في اهي عن 
الفحشاء وا مدكر من الصّلاة في ذلك التهسي؛ و ذلك 
لامكان تكرار هذا الذكر أكشر من تكسرر الصّلاة 
فيكون قريًا من قسول عمر: أفضل مسن شسكر لله 
بالأّسان ذكر الله عند أمره و نهيه. 

ولك أن تقول؛ ذكر لله هو الایان بوجوده وبائه 
واحد. فلمًا أمر رسوله ك8 وأراد أمر المؤمنين بصسلّين 
عظیتین من الب آردفه بان اليمان بلله هو أعظم مسن 
























فمتفرن4] ۷۹:۲۰ 
المرادأن ذكر لله أكبر سن الملا 
ن اذكرالله. والشيء لایکون کر من نفسه. 
وإماا راد أن اه أكبر ذاكر لعباده باللطف والرئحمة. 
ویکلام آوضح:|ن لله ذاکر و مذكور. هو ذاكر 
إلأئه يذكر عباده بلطفه و رمه وهو مد کور لان 
اد ذکرونهقلوبهم لیا و ٍخلاصا, وبا لسنتهم 
یلاو سیخ وبافعاهم رکوغا و سجوذا وهو 
آکب ال رین و المذ كورين. لأله رب العالمين.. 
OMY‏ 
الطّباطّبائي: قال الراب في «الفردات»: 
ال کر تا قال: وراد به هيشة لسلفس, بسا یکین 
للإنسان أن يحفظ ما يقتنيه من المعرفة و هو ك«الحفظ» 
إلا أن الحفظ يقال اعتبارا بإحرازه, والذكر يقال 
أعتبارًا باستحضاره. 
وتارة يقال لحضور النتّيء القلب أو القول. 
و لذلك قيل: الذكر ذكران: ذكر عن نسسيان. وذكر 
لاعن نسيان بل عن إدامة الحفظ. وكل قول يقال لهد 
ذكرء أنتهى. 
والظاهر أ الأصل في معنا هو امن الأول 











وتسمية الفظ ذکر | إئما هو لاشتماله على المعنى 
القلبي» والذذكر القلبيّ بالنسبة إلى الأفظي كالآثر 
المترئب على سبيه. و الغاية امقصودة من الفعل. 
والصّلاة تسمّى ذكرًا لاثستمالها على الأذكار 
القوليّة من تهليل و نحميد و تغزيه, وهي باعتبار آخر 
مصداق من مصاديق الذكر. لألها بجموعها عل 
لمبودية المبد له سبحانه کماقال: ذلودی للصلوة 








باعتبار آخرآمر تركب عليه لكر تركب الفاية على 
ذي الغايةء يعير إليه توله تصالی: وم الصلوة 
ری 4 : ۱4 

والذكر الذي هوغاية مترئية على الضّلاة, أعني 
الذكر القلبي بممنى استحضار المذكور في ظبأقن! 
الإدراك بعد غيبته نسيائا أو إدامة استحضاره. أفطتق: 
عمل یتصور صدوره عمن الانسان, و أعلاه گنت 
وأعظمه قدر! و أثراء فإلكه السّمادة الأخيرة التي هيت 





قبل فيقع قول: لاله كي 
موقع الإضراب والقرقي. و يكون امراد: الذكر القلي 
الذي يترئب على الصّلاة تركب الغاية على ذي 

ية فكأ كه قيل: أقم ألصّلاة لتردعك عن الفحشاء 
من ذكرالله الحاصل بها أكبر 
من ذلك. أي من التهي عن الفحشاء و النکسر, لاکه 





خلدر/۱۷۷ 


أعظم ما يناله الإنسان من اخير, وهو مفتاح كل خير 
والتهي عن الفحشاء والمنكر بعض الخير. 

ومن احتمل آن برد با ذکر: 
الصلاة من الذّكر أو نفس الصّلاة, والجملة أيضًا واقمة. 
موقع الإضراب. 

والمعنى بل الذي تشتمل عليه الصّلاة من ذكر لله. 
أو نفس الصّلاة التي هي ذكر الله أكير من هذا الأثر 
الذي هو التهي عن الفحشاء والمنكرء لان اللهي أثر 
من آثارها المسنة. و وؤِكُ لله م على الاحتسالين 
جميمًا من المصدر المضاف إلى مفمو له. والمفضتل عليه 
لقوله: كبر هو اهي عن الفحشاء والمنكر. 

وهم في معنى الذکر و کون الضاف [لیه فاعلا او 
مت للمصدر. و کون الفضل علیه خاصٌا او عاگا 
اقول لغر: فقيل: ممنى الآية: ذكر لله العبد أكير من 


عليه 














و قيل:المعنى ذكر لله تعالى العبد أكير من الصّلاة. 

وقيل:المعنى لذكر لله العبد أكبر من كل شيء. 

و قیل: العنی لذکر البد له في الصّلاة أكبر من 
سائر أركان الصّلاة. 

وقيل: المعنى لذكر العبدلله في الصّلاة أكبر من 





اخارج الصّلاة. 
وقيل:الممنى لذكر العبد له أكبر من سائر أعماله. 
.وقيل:المعنى للصّلاة أكبر من سائر الطاعات. 
رقیل» العنی لذكر العبد لله عند الفحشاء والمنكر 
وذکر یه عتهما أكير من زجر الصّلاة وردعها. 


۸ /امعجم في فقه لعة الق رآن...ج 7١‏ 

وقسل: ان قوله: 4 مصری من مصتی 
. لايحتاج إلى مفضّل عليه. كقوله: َمَاعِلِد 
#الجمعة: 1١‏ 
فهذه أقوال نهم متفرقة أغمضنا عن البح عنا 
فيها إيثارً! للاختصار, والتديّر في الآية يكفي مؤئة. 
البحث, على أنَالتحكَم في بعضها ظاهر لايخفى. 

۱۳:۱ 

عبد الكريم الخطيسب:المرادبالذكر هنا 
استحضار عظمة الله و جلاله في الصّلاة؛ حيث يكون 
الإنسان في صلاته في حال من الخشوع. و التخاضع 
بين يدي الله. لما ملأقلبه من جلال الله وعظمته. و هذا 
هو الذي يجسل للصّلاة مرا طيبًا مباركًا. يذو 
الإنسان منه حلاوة الإيمان, و سكروع منه تام 
التقوى. و بذلك يدخل في عياد الله المفلحين الل5ز2:2> 















كما يقول سبحانه لح مرن ان نز 
لى لايم حائيعُونّ» المؤمنون: .١‏ ؟. فالصلاة التي 


الايحضرها ذكر لله و لایفشاها الفشوع و الرهب. 
و لاثظللها سكينة التفس, و طمأنينة القلب. هي صلاة 
قليلة التمر, ضئيلة الأثر. بقول اله سبحانه موسى 
:ووم الصتلرة نکی 4ظ : ٤۱ي‏ لنذکرني 
ها 

و إذا كان ذكرالله مطلوًا في كل حال_في الصّلاة 
و في غير الصّلاة فإ نذكره سبحانه في الصّلاة. أولى 
و أوجب؛ إذ كانت الصّلاة في ذاتها ذكرالله, فالذّكر في 
مقام الذكر أولى. وأوجب. وأنفع. 

مكارم الشتيرازي؛ ظاهر الجملة هو بيان غاية 








لين 


وحكمة أخرى في الصّلاة. أي إنّأثرًا آخر من آثار 
الصّلاة وبركاتها أهمّ من كونها تنهى عن الفحتساء 
وال متكر. هو تذكير الإنسان بربّه. هذا الّكر هوأساس 
الستعادة والخسير. بل العامل الأصليّ للئهسي عسن 
الفحشاء والمدكر أيضًا هو ذكر لله. و كوئه اكبر, لاه 
الملّة والأساس للصّلاة. 

وأساسًا فإن ذكرالله فيه 
و لاسي. بل ملع زک اه یربا 
الرعد : ۲۸ 

ولاريب أن روح العبادة بجميع أقسامها -صلاة 
كانت أم غيرها هو ذكرالله. فأذكار الصّلاة. و أفمالها 
بومقددماتها. جميعها في الواقع تحيي ذكر لله في قلب 
الانلپان. 

وما يلفت النظر أن في الآية )١5(‏ من سورة له : 
إجارة ال هذ الحكمة الأساسيّة من الصّلاة 
نلاحظ فیها النطاب لوسی قالا: و آقم الصلوة 
ری 4 1 

لا آن الفترین الکبار ذکروا للجملة انم ة 
تفسيرات أخرى, وقد ورد في لوایساتالاسلامية 
إشارة إليها أيضًا. من ضمنها: نا مراد من الجملة. 
المتقدتمة, أن ذكر الله لكم برحمته أكير من ذك ركم لله 
بطاعته. 














ومنها: أن ذكرالله أكبر من الصّلاة وأعلى, لأن 
روح كل عبادة ذكر لله. 

وهذه التفاسير التي ورد بعضها في الّوايبات 
الإسلاميّة, ريما كانت إشارة إلى بطون الآية, و إلا 





فإنَ ظاهرها منسجم مع المعنى الأوّل, لأله في أغلب 
الموارد التي يرد التعبير فيها ب لَذْكْالله >أو لَذَكرُوا 
ال أو رو اقا يقصد بها ذكر الئاس له. 

والآية المذكورة آنقاء يتداعى ها هذا الممنى, إلا 
أن ذكرالله لعباده يمكن أن يكون نتيجة مباشرة لذكر 
العيادلله.وبهذا يرتفع التضادّ بين المعنيين.[إلى أن قال:] 

إنروح الصسّلاة وأساسها و هدفها ومقتمتها 
وتتيجتهاء وأخير! حكمتها وفلسفتها. هي ذكر الله 
كما بيّنت في الأآية. على ألها أكبر التتائج. 

وبالطبع فان ال کر اراد هتء هو ال ذکر الذي 
يكون مقدئمة للفكر, والفكر الذي يكون باعنًا على 








و حرم »آي عليه أن يتذ كر لله فيتّبع الحلال و يفضي 


أجفانه عن الحرام. VAY)‏ 

فضل الله: إنّما بترئب على الصّلاة من تعمييق 
ذكر لله في نفس المؤمن المصلّي أكبر من النهسي عن 
الفحشاء والمدكر الّذي يتحقق من خلالها. لأئه هو 
الذي يحرك في روحه عوامل الخير و إيحاءاته, و يُهير 
فيه الوعي للموقع الذي ينفتح فيه على ربّه. و يُحوّله 
إلى إنسان يرصد كلما يُحبّه الله ويرضاء ليفطه, 








أكبر في تأثيره في التفس من ذلك الأثر, امه هو الذي 


يوحي به وبغيره من تنائج الخير. 


و لمل المراد من ذلك. 





ذكر/۱۷۹ 


لها ذک رلك في حضوره في نفسه وفي لسسانه 


الذي يقف به عند حدود ما أحله لله و حرنمه. 





وحيا 
في ما يختفي وراء رفضه للفحشاء والمتكرء وما يُوحي 
هي أعظم من کل سي», 
و أكبر من كل عمل. أن كل الأمور تلنقي عند لله 
فهو الغابة في كل عمل و كل علاقة وغاية. فقد جاء 
الإسلام ليفتح قلب الآنسان على لله. لتكون | 
كلها والدتين كله ل على غرار قوله تعالى في آية. 
أخرى: ووَرَضوَان مِنَلله اكير التوبة: "لا.فإن 
التتائج امباشرة في القضايا الروحيّة العباديّة لامكل 
شيا أمام التتيجة العميقة غير المباشرة, و هي علاقتته 
Oe NAY‏ 





به من عب له و خوفر 








يقبو حضوره في نفسه. 


77 رَمَاعََّهالشعروَمَا يبه إن ولا 





9: یس‎ ERI 
wr) ابن عبّاس:عظة.‎ 
۳۷:۷ نجوه اين جوزي‎ 


الطبَري: ون .اي ند الا ذکر لکم نها 
انتاس, ذکر کم با رسال اه لیکم. و نيّهكم به 
على حظّكم. (NN)‏ 

الزمطشتري؛ يعني ماهو إلاذكر من لله تعالى 
يوعظ به نی وال كما قال: انر لاوق 
مین 4 التکویر :۲۷. م 

نحوء الْطرالرازي (۲۷: ۱۰۵),و آبوالسعود (۵: 
۳۰ 

سيّد قطب: ذكر و قرآن. وها صفتان لشسيء 











ذكريله يشتغل به القلب, و هو قرآن يُلَى و يشتفل يه 
اسان وهو منرّل ليؤدي وظيفة حدّدة. (0: ۲۹۷۵) 

فضل ائه: ان إلا كسم من وحي لله لإتقاذ 
OM)‏ 


الإنسان من غفلته. 





یتخب 





اب 
الاسام علي ل [ سنل له عن المّلاة 
الوسطى . ققال:] 
هي العصر. وهي التي ف بها سليمان بن داود. 
(الطبريّ ٠١‏ :مياه 
عن صلاة المصر. (الارردي ۵: UY‏ 
مثله این 
ابن عبّاس: علی طاعة رتي, 
ذكرالله تعالى. (لارزدي ٩۲:۵‏ 
عن صلا المصر. . (الطبري )008:1١‏ 
نحوه‌الشدي(4۱۲),والواحدي(۳: 66۱), 
والبقوي(0۸:4. 
امائ ي :اله ينه الفرض. و إثما فاته نفل ككان 
يفعله آخر التهار, ففاته لاشتغا له بالخخيل. 
(الطّوسي: 010:8 
الط 


احشی سهوت عن ذکر ري و آداه 
فريطته. 


وقیل: ان ذلك کان صلاةالعصر. ۰ (۵۷۸:۱۰) 
الرّجّاج: نست أدري هل كانست صلاة العصر 


E) 
AY 











مفروضة في ذلك الوقت أم لا؟ إلا أن اعتراضه ا خيل 
قد شغله حتّى جاز وقت يذكر الله عرو جل فیه. 
:۳۳۱ 
القعلبي: يمني الصّلاة. ۳۱:0 
مه الط Q41)‏ 
الطوسي: روی اصحابنا اله فانه الوقست 
الأوّل. )01:4( 
شب هن آمره اي با وارتباطهاه اوعمن 
الصّلاة. وعدي ب(عَنَ) لتضمُنه معنى «أبد 





(At :0) 

الآلوسي: (ذكّر 4 مضاف إلى مفعوله. و جوز 
أن يكون مضافا إلى فاعله. و قيل: الإضافة على معن 
لو لایراد بالذكر المعنى المصدريّ بل يراد يه 
آنصّلاة: شسعى عن ر رې ) عن صلاة ري التي 
يترَعهاةأخو كما ترى. 

و بعض من جعل (عَنْ)للتعليل. فر ذلك اريت 
بكنبه عزو جل وهو التوراة.أني أحببت الخيل بسبب 
كتاب الله تعالى و هو الثوراة. فإن فيه مدح ارتباطها. 

الوس ۲۳: 0143 

این عاشور: الراد بذکر الب العلاة, فلمّها 

صلاة كان رئيها لنفسه, لأ وقت المي ليست فيه 
صلاة مفروضة في شريعة موسى إلا المغرب. 

Qor) 

مُفنيّة: معناه: إنّي فملت هذا عسن أمر لله لاعن 

۳۷۱ ۳ 

الطَباطّبائي: قالوا إن ینت4 مضتن مستی 





۳ 
أمر: 








الإيثار, و( عَنْ) بمعنى « على ».و السراد: 
حب الحخيل على ذكر رئي. وهو الصّلاة سا لاد 
أحببت الخيل حبًا مُث إيَاه على ذكر رّي. فاشتغلت 
بما عرض علي من الخيل عن الصّلاة, حتّى غربت 
القت 

فمحصل معنى الآية: ئي شغلني حب الخيل - 
حين عرض الخيل علي عن الصّلاة حتّى فات وقتها 
بغروب السس. و [لما کان مب الفیل في لله ليتهّأ به 
للجهاد في سبيل لله, فكان الحضور للعرض عبادة منه, 








(Fw) 











۰-هلا کرو اس 
ص هن 
ان عباس: ذکر الما لمین, و بقال هید 
القرآن خبر الاو لین و الا خرین. ar)‏ 
هذاذكر من مضى من الأنيماء.(أبوحيّان ۷: 14۰4 
السسّدي؛ القرآن. 3 
الطهري: يقول تعالى ذكره: هذا القرآن الذي 
أنزل إليك يا محمد ذكر لك و لقومك ذكرناك و اهم 
4 )01( 
الرّجّاج:معناء -ولله أعلم -هذاشرف وذكر 
جميل يذ كرون به آہدا. (rv:t)‏ 


نوه التخاس ,)١77:5(‏ والواحدي(:957). 
,سي؛ معناء: أنّما أخيرنا عنهم ذكر. أي 
شرف م وذکر یل و تشاء حسن, بُذکرون به 


ذلر/۱۸۱ 


فالتیا 6۷:۸ 
نحو البقوي(4: د ارسي EAN:‏ 

وان ابسوزي(۷: ۱6۸ و الط (۱0: (PW:‏ 

واللتقي(۸: 60و الرُوتوي (6۸:۸). 

:اي هذا القرآن فيه ذكر ما کان و ذکر 






الأنبياء و القصص. 
و یقال:[له شرف للد, لاه معجزة تسدل علی 
صدقك. ۰:0 
الرّمطثتري:أي هذانوع من الذكر وهو 


القرآن. لما أجرى ذكر الأنبياء و أنه وهوباب من 
أبواب التغزيل و نوع من أنواعه, و أراد أن يذكر على 
يميه بايا آخر. وهو ذكر الجئة وأهلها. ‏ (۳۷۸:۳) 
أ عطية: هذا كن يحتمل معنيين: 
أحذهما: أن يشير إلى مدح من ذكر وإيقناء 
ارف لدرتهبائد بهذا التاويل قول من فال آنها: إن" 
وَالدار موص :45 يراد يها الدّار الدئيا. 
والثاني: أن يشير هذا إلى القرآن, إذه و ذكر 





لمال اقلم 
نو الَيْضاوي: :۳۲ 
الفطرالرازي:اعلم آن نی فول: کر هوجهین: 


الأوّل: أله تعالى إئما شرح ذکر آحوال هوّلاء 
الأنياء 4ه لأجل أن يصير محمد 391 على تمل 
سفاهة قومه. فلم سم بينان هذا الطرييق وأرادأن 
يذكر عقيبه طريقًا آخر يوجب الصّير على سفاهة 
الجهال. و أراد أن يمير حد البابين عن الآخرء لاجسرم 
قال: هد كرتم شرع في تقرير الياب الثاني فقال: 











6 /المعجم في فقه لعة القرا 
وإ میت 4 کما ان المتف |ذاعتم کلاماال: 
هذا باب, ثمشرع في باب آخر. و إذا فرغ الكاتب من 
فصل من کتابه و اراد التروع في آخر قال: هذا وقد 
کان کیت و کیت. و الیل علی اما لا ذکرآهل 
الجئة و أراد أن يردفه بذكر أهل الثار. قال: هلان 
4ص :۵۵ 

الوجه التاني: في لتأویل ان الراد: هذا شرف 
وذكر جميل هؤلاء الأنبياء 2 بُذکُرون به آب! 
والأوّل هو الصّحيح, ۸:۵ 

أبن عَري: أي هذا باب مخصوص بذكر السابقين 











من أهل الله المخصوصين بالعناية. :۳ 
الشربيني: أي شرف في الدكيا. و موعظة من زك 
القرآن ذي الذکر xr)‏ 
RA)‏ 

شرف هم و ذکر حبذ 

به أبد!. أو نوع من الذكر الذي هو القرآن. وباب منه 
مشتمل على أنباء الأنبياء 2 ناكم 
توه یر ۲۹۰۰۵ 





ال لوسي: اي شرف م. وشاع الذكر يهنا 
العنی. لان النترف بلزمه الشهرة و الذکر بین الاس, 
فتجوّز به عنه بعلاقة الأزوم, والمراد: في ذكر قصصهم 
و تنوه له تعالی بهم شرف عظیم هم. 

أوالمعنى هذا المذكور من الآيات نوع من الذكر 
الذي هو القرآن. وذكر ذلك للانتقال من نوع من 
الكلام إلى آخر. كما يقول الجاحظ في كتبه: فهذا باب, 


م شرع ف باب آخر. ويقول الكاتب إذا فرغ من 











فصل من كتابه وأراد التشروع في آخر: هذاء و کان 





(rem) 
نحو القاسمي(0115:14). و الراضي(۲۳:‎ 
(A 
ابن عاشور: هذا كر جملة فصّلت الكلام‎ 
السابق عن الكلام الآتي بعدها. قصدًا لانتقال الكلام‎ 
من غرضء إلى غرض. مثل جملة: أ بعد فكذا, ومثل‎ 
أسم الإشارة الجرد. نمو: هنذا وا‎ 


ص:068. 





خاو :د ھا وتر 
لله »الحيج: "٠‏ ولك ومن: 
f‏ 

قال في «الكثاف »: وهو كما يقول الكاتب إذا 
رمن صل من كتابه و أراد النتروع في آخر :هذا 
وقد کان کتاو گیت.انتهی. 

وهذا الأسلوب من الانتقال هوالمسّى في عرف 
علماء الأدب ب« الاقتضاب». وهو طريقة الصرب 





ان: أن يذكرواا مشير كما في 
ذاباب كذا. وأنيحدفوا 
علی القصود. كقوله تعالى: 
ايُعَظَمْ رمات لهي الحج: ...أي ذلك 
شأن الذي عملوا ما دعاهم إليه إبراهيم وذكرواالسم 
اله على ذبائحهم. ولم يذكروا أسماء الأصنام. وقوله: 
ومن يعم شعَائْرَالله4. الحسج: 1؟. أي ذلك 














مثل الّذين أش ركوابلله. وقوله بعد آيات: (هذا ون 
لاطاغین لْشرمَابٍ بص : 40, أي هذا مآب المتفين. 
ومنه قول الکاتب: هذا وقد کان کت وک 

راتسا صرح با نی تول: هافر 
للاهتمام بتعيين الخبر, و أن المقصود من امار إلينه 
التذگُر والاقنداه» فلایأخذ السّامع اسم الاشارة 
مأخذ الفصل اجرد والاتتقال الاقتض ابي مح إرادة 
التوجيه بلفظ ذر4 بتحميله معن خسن الس ممة. 
أي هذا ذكر لأولئك سکن في الآ خسرین: سم آکه 
تذكرة للمقندین علی نو لین ی قونه تعالى: 
وال بقل خرف : ۸4 

ومن هنا احتمل أن تكون الإشارة ب هذا إلى 
القرآن, اي الضرآن کر فتکسون ام ة اس 
بدا لتوی بشأن القرآن. راجمًا ی غرض قولتة 




















ذدر/۱۸۳ 


عبد الكريم الخطيب: الإشارة هنا إلى ما كر 
من حديث عن هؤلاء الأنبياء صلوات لله وسلامه 
عليهم. و في الحديث ذكر و موعظة لمن يتذكر 
فیکون هذا من المؤمنين التقين. ۰۰ (۱۰۱:۱۲) 
فضل الله: هذا التاريخ الرتسالي في حركة الأنبياء 
والمرسلين. وفي ملاتحهم الروحية, و في دعوتهم 
التبوّة. وفي كل تضحياتهم و جهادهم وتفانيهم في 
خدمة لله. وإخلاصهم لطاعته. هذا ذكر للحاضر 
و للمستقبل في خط الدّعوة لكل الدعاة الرسالين 
والمجاهدين العاملين. فيه کل لثترف الکبیر والساء 
الممیل والف بر المسیم, لک لین بنذگرونه 
تریسرون فيآنجاهه الصحیح في خط الفكر و العمل. 
۳۷۷۰۹۱ 








سبحانه في الآيات التابقة كإبراهيم و إسماعيل وداود 
و سلیمان و غیرهم و أي شرف تذكرهم به 
(ALY‏ 

والظاهر أن الاشارة ب( هنذا )إلى 
القرآن والمراد بالذّكر: ما يشتمل عليه من الذّكر. و في 
الكلام عود إلى ما بسدئ بسه في السّورة من قولله 
اذى الدكر»» فهو فصل من الكلام يسذكر 
فيه اله سبحانه ما في الدّار الآخرة من تواب المكقين, 
وعقاب الطاغين. 








۳۸:۱ 





سي أي ليس هذاالقرآن إلاشرف 
)0۸0:۸( 


للمالمين. 
ال واحدي:ما الترآن الا موعظة للخلق اجمین. 
:مهم 

وه البقوي (۷۸:2) ,و ایسن غَطيّة (017:4), 
والطّسي(4: 6۸۷),وابسن ابوازي(۷: ۰0۱0۹ 
والشريني (۵۳۰:۳).و الق اسي(0۱۲۵:۱6), 





4 /المعجم في فقه لغة القرآ, 
والراغيی(۱۳۹:۲۳). 
قضل لله: هنا القرآن الذي أتلوه عليكم. 
و أقتمه إليكم. من دون أن أطلب منكم أجسرا عليه. 
هو الكتاب الذي يفتح للعالمين التافذة الواسعة على 
ذكر اله ووعي المسسؤوليّة. وسعة المعرفة, فيشمل 
الئاس كلّهم بهداه. من مختلف الأمم و التتعوب. 












0۳-۰۹۱" 
وبهذا المعنى جاء قوله تعال: 
یموس هرون 
الأنبياء: 14 
اة وهم ب زرا أيه 
yt‏ 


انهو (عن زكر له )ككل 
صواب. تقول: شتا من طعاماکلسه. ون لام 
آکلته..سواء في المعنى. (A:‏ 

الطَبري: يمي عن القرآن الذي أنزله تمالى 
مذ ابه عبادهء فلم يؤمن به. و م بصدق با فیه. 





[ثم تقل كلام القراء] 0۸:۱ 
حوء الط (۱۵: ۲1۸و ابوحیان (۷: 4۲۲). 
التخّاس: 





مین) و «عن» هاهنا واحد. 
وليس هذا بشي» فمعى (ينن) 
آياته قسمُواء كما قال تعالی: وم ذینق قلربهم 
مرض الم رشان رجسهم وی 1۲۵. 
وإذا قال:«عن» فمعناه: قست قلویم و 
قبول ذكرالله. 








QW: 





الرمخشر: کاله من أجل ذكره. أي 
إذاذكر لله عندهم أو آياته شمارا وازدادت قلويهم 
قساوة. كقوله تعالى: َه 
القوية: 114 

وقرئ ؛(عَن ذِكْر لل ). 

فإن قلت:ما الفرق بين بن" 
ت: قسا قلبه من ذكر الله. فالمعنى ما 
أجل الذكر وبسسببه. وإذا 
قلت :عن كر الله. فالمعنى غلظ عن قبول الذّكر وجفا 
عنه. ونظيره: سقاه من العيمة, أي من أجل عطشه. 
وسقاه عن العيمة, إذا أروأه حتّى أبعده عن المطش. 

At) 

نوه أبوالعود (۵: ۳۸۸ و ايروس وي (۸: 
۰ 

این بجوي إن قيل: كيف يقسو القلب من ذكر 
الله عرو جل 

فالجواب: ائه كلما ثلي علبهم ذكر اله الذي 
یکذبون به, قست قلوبهم عن الإیان به )۷٤:۷(‏ 

القَخرالرازي؛ [له كلام سياتي في:ق س وه 
«القاسية ».] (YY‏ 

الييْضاوي: من اجل ذکره,و هو ابلغ من آن 
يكون دعن » مكان ( من ). لأن القاسي سن أجل 
الثتيء أشد تأبيَا من قبوله من القاسسي عنه يسبب 
آخر. ۳۰:۲ 

نوه الکاشاني(: ۳۱۹ و سير (0: 2003١‏ 
وال لوسي(۲۳: ۲۵۷), 























أي من ترك ذكرالله. أو من أجل ذكر 
إذاذكر لله عندهم أوآياته ازدادت قلوهم 
قساوة, كقوله: لقرَاَكهُمْ رج 
الثوبة: ۱۲۵, 
الليسابوري: ومن ؤكراللهه اي من اجل 
سماع القرآن. و إكما عدي ب( )الأنقسرةالقلب 
تدل علی خلوه من فوائد القرآن. ويجوز أن يكون 
(يِن) للتعليل؛ وذلك أن جواهر التفوس مختلفة, 
فبعضها تكون مشرقة بنور الله يزيدها نور القرآن بهاء 
و ضیاء, و پعضها تکون مظلمة کر لاینعکس نور 
الذكر إليهاء ولانظهر صور الحقافيها كامراً. 
لك 
الشسّربيني؟ [نمو الليسابوري وأضاف:] 
وقيل:(ين) بمعنى «عن ».أي قست قلويهم عبن 
قبول ذكرالله. وجرى على ذلك الجلال الع 
(44۱:۳) 
ابن عاشور:(ین) نی توله: من ذشر اف 4 
جوز آن تکون بمنی «عن » بتضمین «للقاسيَة 4 محنی 











رجه 
(oe:‏ 











ند 





المعرضة و الثافرة, وقد مد مرادف معنی «عمن » من 
عل ارات استشهد له في «مغني الأَييب ه هذه 








7و في نظر,لإمكان حلهما على معنين شائين من 
زن) وهما معن التعلييل في ید الأولى 
ة. أي لأجل العطش.قاله 


مان( 






التشتري: وجعل المعنى 








فيهم من أجل ذكر الله. و معنى الابتداء في الآية | 


ذذر/۱۸9 


بدا من سماع ذكر لله 












#«القرآن وإضافته إلى للم 
زيادة تعريف له.وامعنى:أتهم إذا ثليت آية اتمازوا. 
فتمكن الاثمئزازمنهم فقست قلوهم. ‏ (64:14) 
4 .... ككابًا مُكشابهًا 
ادن حون رهم ملين جلودشم و قل ول 
گرا الّمر :۲۳ 
التي إلى وعد لله. (OV)‏ 
الطيّسري: يمني إلى العمل بمافي كتساب لله. 
والتصديق به. OWA:‏ 
حوه اي الم 
اس :وما ضمنه الله على ذلك من التُواب. 
(۲۱:۹) 


قرط أي عند آية التحمة. و قيل: إلى السل 
بکتاب اله و الگصدیق به. وقيل: إل ؤكرالله »يمني 
الإسلام. (EN‏ 

البتتتضاوي: بالرحمة وعموم المغفرة. والإطلاق 
للاشمار بان اصل آمره الرّحمة, و أن رحمته سبقت 
غضبه N:‏ 

أبوالسعود: اي ساكنة مطمئئة إلى ذكر رحمعه 
تعالى. و إلمام يصرّح بها إيذائابائها أوّل ما يخطر 
پالبال عند ذکره تعالی. (۵: ۳۹۰ 
نحوه الا لوسي: (۲۰۹:۲۳) 





res 





/المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 

أبن عاشور: زرافم وهو احسن الحديث. 
وعُدل عن ضميره لبعد المعاد. و مدل عن إعادة اسه 
الستابق لمدحه بأئه ذكر من لله. بعد أن مُدِح بأله 
أحسن الحديث. والمراد ب ؤذِكر الله ما في آهاته من 
ذكر الرحمة والبشارة؛ وذلك أن القرآن ماكر 











عدالله وبشارته باللعيم. ‏ (4-9:3) 





أبن عيّاس: عن توحيد الرحمان و کتابه. (6۱۳) 


عمًا ينه لله من حلال و حرام و آمرو نهي. 
(لاوردي ۲۱:۵ 
این کمب الرظي: ذکر زان هآ[ 
«شلي ۳1:۸ 


EY 





(لارردي ۲۲:۵ 
الكلي: عن القرآن لاله کلام مان 
«ناوردي ۲۲۹:۵) 
نحوه الواحدي(4: 0۷۲و ابن عربي(۲: 1۷ 6). 
أبن عَطيّة: أي ماذكّر به عباده.فالمصدر إلى 








الفاعل )00:0( 
لطس #الذكر هو القرآن. و قيل: هو الآيات 
والاد (:۸) 





أبوحَيان: الذكر يجوز ان براديه القرآن. 
و احتمل آن یکون مصدر! أضيف إلى المفمول. أي 
یش عن آن یذ کر الرمان. :۵ 


أبوالسعود: وهو القرآن؛ و إضافه إلى اسم 
الرحمان للإيذان بنزوله رحمة للمالمين. ‏ (54:3) 

نحوه اليرُوستوي ۳۹:۸ 

الآلوسي: [تموأبي حيّان وأضاف:] 

وأن يكون مصدرً أضيف إلى الفاعل. أي عسن 
تذكير الرجمان عباده سبحانه. (۲۵: ۸۰ 

القاسمي: اي القرآن اتازل مسن عنده وفهم 
معنا (OYE)‏ 

این عاشور: لخن 4 هو القرآن لتر 
عنه بالذكر في قوله: ضرع سنا 
التخرف: اضاقت لی لخن 4 ضافة 
کشر یف و هذا تاه خامس علی الق رآن:(۲۵: 4۲۵۲ 

بهذا الممنى جاء قوله تعالى: 

1 ليله فيو دمن يطرض عن ْؤكْرِ ريد 
که سعدا ان ۱۷ 

لاحظ: این عبّاس (4۸۹),واین ند (الساوززدي: 
۱:۲ اللوسی(۱86:۱۰). و الواحدي(4 
۷ اتف ری(۱۷۰:1).واخرالسرازي 
(۳۰: ۱7۲),و ابوالسُمود(1: ۳۱۳) ,و فضل اه (۲۳ 
0 








۷-واه له 





ألسسّدَي: القرآن لشرف لك و لقومك. ‏ (6۳۷) 
نحو القسر!ء (5: 64). وابن قتي (84, 


اي (۱۱: ۱ وال علي ۳۳:۸ 
والواحدي!4: 0/4 والبقسوی(): 4۱1۲ 
والنشتسري(۳: ۰٩4و‏ لطس (۵: 14٩‏ 
وابن ال وزي(۳۱۸:۷,والْطرالسرازي(۲۷: 
۵ البْضاوي (۳۱۸:۲) و لشفي ( ۰:6 4۱۱۹ 
واللشريين(۳: 63۵),وآبوالش_مود(۳۱:1) 
والرُوسوي(۳۷۳:۸). وال لوسسي(۲۵: ۵ها. 
والراغي(۲۵: ۲ مه (7: ۵۵۰), 

الإمام الصّادق لة: الذكر: القرآن. ون 
قومه. و نحن المسؤلون. (الكاشاني ۳۱۳:4) 

الرجَاج: يريد أنّالعذاب [أي عسذاب أعدائك] 
(:۱۳ 
له لذکر لك و لقومك تذ کرون به اسر 
(لاوزدي و :۲۲۷ 
الطوسي: :في معناه قولان: 
ذا القرآن شرف له با اعطال لد 
عوج لمن ال حكمة. و لقومك بماعرضهم لمن 
إدراك الحقةبه. و إنزاله على رجل منهم. 

القاني: أله حجة تؤدي إلى العلم لك و لك ل أمبك. 
والاوّل آظهر. 
له لذکر لك و لقومك یذ کرون به این 
ویعلمونه. وسوف تسا لون عم یل زمکم من الفیام 
بحقه والعمل يه (erse)‏ 

1 




















اي إن هذا القرآن لذكر لك.أي 





شرف لك وحسن صيت, واستحقاق مغزلة. 
:۳۱ 


ذذر/۱۸۷ 





برید: له لشرف و محمد فیا 


قريشى, ثمالعرب. وهذا قول ابن عباس وقنادة 
و مُجاِد والسّدي وابن زَيْد. [إلى أن قال:] 
ويحتسل أن يريد: وله لتسذكرة وموعظة, 
فد« القوم » على هذا أمّة بأجمعها. و هذا قول الحسن 
بن أبي الحسسن. 
نموه أبوحميّان. 


)0۷:۵( 


0۸:۸ 





منهم. نظيره؛ قد 
ایک افو ذف رکه الانیاه:۱۰.آي 
رفک فالقرآن نزلبلسان قریش و هم خاطسب. 
قاتا اهل اللّغات كلها ی لسانهم. کل من آمسن 
بذ لك فصاروا عیالا علیهم. لا أهل كل لفة احتاجوا 
آن هم لفهم حتیبتفواعلیالعن اذي 
عنى به من الأمر والتهي. و جیع ما فیسه سن لاه 
فنشرقوا بذ لك على سائر أهل اللات و لذلك سمي 
2-7 

قیل: هقرت 4 يعني الخلافة. 
فإلها في قريش. لاتكون في غيرهم. :۳ 

أبن عاشور: الذكر يحتمل أن يكون ذكر العقسل, 
أي أهتداءه ما كان غير عالم به. به بذ كر اليه 
المنسيّ وهو مافسّر به كير الذكر بالقذكير. أي 
ويحتمل ذكر اللّسان. أي أئه يكسيك 
وقومك ذكر. والذّكر بهذا ا معنى غالب في الذّكر 


بخبرد. 





١ /العجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١88 








أن ذكره وقومه بالتّناء. يستلزم ذمّمن خالفهم کان 
فيه تعريض بالمعرضين عنه. (ire)‏ 
ا اهر نراد نکر ذكر لك 





وبهذاالمعنى تكرّر مرارًا في السّورة.. 

وعن أكثر المفسّرين: أن المراد باذ 
الذي مُذْكَر به. والمعنى و إله لشرف عظيم لك 
و لقومك من العرب. مذ كرون به بين الأمم (1: 0٠١8‏ 

مكارم الشيرازي: إلدُنذِكئرنك 
لول 4 فان لدف مسن تزوله إيقاظ البغير؟ 
وتعرفهم تکالينهم و توف شون 4 

وبناء على هذا التفسير. فإن «الذكر » في م13 
الأأبة يعني ذكر الله سبحانه وممرفة الاك 
الدّينبة, و الاطلاع على تكاليف البشر, كما ورد هذا 
المعنى في الآيتين: 0و 1؟.من هذه السورة. و ككتير 
من يات القرآن الأخرى. 

ومن المعروف أن «الذكر »أحد أسماء القرآن 
الكريم. و«الذكر » بعنى ذكر الله سبحاته. ونقرأ هذه 
الجملة عدة مرات في سورة القصر: هو دیسکا 
اققران إل کل یم کر الیات: ۲۲,۱۷ ۳۷ 

إضافة إلى أن" 
بأنالمراد هو السّؤال عن العمل بهذا البرنامج الإلمي. 

لکن سمع کل ذنك -فالمجیسب آن کنیر من 


























المفسّرين اختاروا تفسير! آخر هذه الآية لايتناسب 
مع ما قلناه. فمن جملة ما قالوا: إن معنى الآية هسو: أن 
هذا ائقرآن هو أساس التتّرف والعزة. أوالذّكر 
الحسن والسّمعة الطيية لك و لقومسك. وهو تح 
العرب و قريشا أو يتك التترف, لأئه نزل بلفتهم, 
و سسأ لون قريبًا عن هذه اللعمة. 

صحيح أن القرآن رفع نداء ني الإسلام 6ا 
والعرب. بل و كل المسلمين عاليا في أرجاء العالم, 
وان اسم اللبي يليك بإعظام بكر وعشيًا على 
المآذن. منذ أكثر من أربعة عشر قركاء وأن عرب 
الجاهليّة الخاملي الذّكر قد عرق وا في ظل امه ل 
بوعلا صوت الأمّة الإسلامية في ربوع العام يفضله. 

صحيح أن الذكر »قد ورد هذا الممنى في 
القرّآن امجيد أحيائاء إلا أنّتما لاث أن المنى 
الل أكم وروا في آيات القرآن. و أكثر ملاءمة مع 
هدف نزول القرآن والآيات مورد البحث. 

واعتبر بعض ا مفسترين الأآية العا 
الأنياء شاه على التفسي الا هيه 
یک كا في كما معقِلُون4. في حين أ نّالآية. 
تناسب التفسير الأوّل أيضّاء كما فصّلنا ذلك في ذييل 
6۱ 





















يشتمل عليه من أفكار تفتح 


الستل رالقلب والروع 








إغناء شخصية قوماك في التزامهم با نط 
يقودهم إلى ا خير وبر كز أقدامهم على قاعدة الحق” 
وقد ذكر بعضهم أن المراد بالذكر: الترف الذي 
ر به التي و قومه من بين الأمم. وهو غير واضح. 
لأنّالقرآن ليس امتيان! اجتماعيًا لفو اللبي' يحصلون 
بل هي وول رتست یط 
الاستقامة على طريق الله. فهو لائئّل حالة شخصيّة أو 
قوب بل حالة سل كما يُوحي به قوله تعالل بعد 











ذلك: چو سوق ون4 (rete)‏ 
و بهذا المعنى جاء قوله تعالی: 
4 مامإلا ذِكر لِلعالمين. القلم: 67 


فلاحظ:ابن عبّاس.(481). وانَارَرْدي ۲۹ 
۶ اللوسي ٠١0‏ 437). والرتطهري(1: !4 11 
و این عطیه (۵: ۳۵۵ رال رازي (1]17۱:۳۰ 
و تشن (۳۹۹:۷),و مکارم التيرازي (۱۸: 01۳ 


اون تخر بر 








اغدید: ۱۹ 
له و وعید»و یقال: اتوحید 
الله (f0۸)‏ 
اقل: ذکر اف هو القرآن. ۳۲:۸ 
الماوّردي: في ذکر اه هاهنا وجهان: 
أحدهما:[قول مُقايل] 
(۷۸:۵) 





ذدر/۱۸۹ 





: جوز أن يراد بالذكر و مانزل من الق 
القرآن, لأئه جامع للأمرين للذكر والموعظة,وائنه 





حقنازل من السّماء. Mer)‏ 
نحو اللتقية (Yt)‏ 
ابن غطية: لي لأجل ذكر له و وحيه الذي بين 

أظهرهم. ويحتمل أن يكون المعنى لأجل تتذكير لله 

إيَاهم وأوامره قيهم. 3400 
الط سياي لب رهم به من مواعظه. 

(۲۳۸:۵) 
القخرالرازي: فيه قولان: 


الأوّل: أن تقدير الآية: اما حان للمؤ. 
لوبهم لذكر الله. أي مواعظ ذكرها في القرآن؟ 
وهلي هذا. الأكر مصدر أضيف إلى الفاعل. 

و القول الثَاني:أنّالذكر مضاف إلى المفمولء 

لسن کر هم لله. أي يجب أن مور نهم الذكر 
خشوًا. ولايكونوا كمن ذكره بالغفلة, فلايخشع قلبه 
للذکر (A:‏ 

تحوه اسابوري(۲۷: ۰)۹۸و الروسَ و (۹: 
Amr‏ 

البييضاوي: أي القرآن. وهو عطف علي الذكر, 
عطف أحد الوصفين على الآخر. ويجبوز أن يراد 
بالذكر: أن يذكر الله.. (fot)‏ 

الآلوسي: أي القرآن. وهو عطف على قر 
اف فإن كأن هو المراد به أيط اف المطف تفاي 
المنوانین, نحو: 

# هو اللك القرم وابن اهمام *# 








١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١6 
فإله ذكر و موعظة كما أنه ح قنازل من السّماء.‎ 
وإلابان كان المراد به تسذكير لله تعالى إياهم,‎ 

فالعطف لتغاير الذاتين على ماهو ا! 





و كذا إذا أريد به ذكرهم لله تعالى بامعتى المعروف. 
وجوزالعطف على الاسم الجليل إذا أريد 





أن يحمل الذكر على القرآن. و دقار لين اْحَق» 
على نزول السكينة معه, أي الواردات الط 
)۸:۷ 
المراغي؛ عند سماح القرآن والمواعظ. 
(۱۷۲:۲۷) 





نیم اأتفال: ؟. 
ويبوز أن يكون الوصفان للقرآن تش رينًا له باه 
ذكر لله. وتعريفً لفعه بأئه نزل من عند لله. و أله 





و اللام في نوكر ال 4 لام العلة. أي لأججل ذكر 






رما وعم 
اراد بذک اش دما بذک به 
€ هو القرآن التازل من عنده 
بیان تال 4 و سن شان 
اذكرالله تعالى عند المؤمن أن يعقب ختوعًا. كما أن 
من شأن ات تازل من عنده تعالى أن يعقب خشوعًا 





تمن آمن بالله و رسله. 






القرآن بوصفيْه لكون 
كل من الوصفين مستدعيًا لخشوع المؤمن, فالقرآن 
لكونه ذكر لله يستدعي المخشوع .كما أئه لكونه حلا 
نازلامن عنده تعالى يستدعي الخشوع. ی 





واه جزب انشیفان لین زب الشیطا 
ال المادلة: ۱٩‏ 
اس: حتّى تركوا ذكر الله: طاعة الله في 

(YY 
الماورأدي: يحتمل وزكر ): هاهنا وجهين:‎ 
ألجدهما: أوامره في العمل بطاعته.‎ 








الاني: زواجسره في الهي عن مصصيته. 
)£40:0( 
مئله المي (e1)‏ 
أبن عاشور: الذكر يطلق على نطق الأّسان باسم 
أو كلام. ويطلق على التَذْكّر بالعقل. وقد يخ ص هذا 
الثاني يضم الذال. وهو هنا مستعمل في صريحه 
و كنايته, أي مستعمّل في لازمه وهو العبادة والطّاعة. 
لان المعنى أنه أنساهم توحيد الله بكلمة التتهادة 
والتوجه إليه بالعبادة. و الذي لا يتذكّر شين 
إلى واجباته. 14 
فضسل اله: سیم راهن الکلسة, 
طلق به آلسنتهم. و في الوقف فلاتصي حضوره 
ذهنيّاتهم, فاستغرقوا في الباطل كلّه. يقداسون رموزه. 











دسج و۱۹۱ 





أبن عبّاس: إلى خطبة الإمام و الصّلاة معه 





(۷) 
تحوه آبوالسمود. CE:‏ 
أبن المسيّب: فهي موعظة الإمام فإذا قضيت 
الصّلاة بعد. (الطبري 45117 
اسعهدين جُبَيْ: الخطبة والمواعظ. 
ری ۰۷:۱۸ 
الضّحّاك: امضوا إلى الصّلاة مسرعين غيي. 
متثاقلين. 
متله تفت و این زد (لطرسي .6 
وه لو مم 


السدي له الوقت. (لارزدي ۱:7 
الماورئدي: في ذكر الله هاهنا ثلائة أقاويل: 
أحدها:[قول ابن المسيّب] 





اثالت:الهالتلات, و هو قول ابجمهور.  4٩:7(‏ 


ال مخشتري إلى الخطية والصّلاة. و لتسمية لله 
الخطبة ذكرً! له, قال أبوحنيفة رحمه لله: إن اقعصر 
الحنطيب على مقدار يسمّى ذكرالله. كقوله:الحمدلّه 
سبحان لل: جاز. [إلى أن قال:] 





قلت: ما كان من ذكر رسول لله والتناء عليه 
وعلى خلفائه الرآشدين و أتقياء المؤمنين والموعظة 
والتذكير. فهو في حكم ذكرالله. فأمًا ما عداذلك من 
ذكر الظلمة وألقابهم والتنَاء عليهم والدّعاء هم وهم 
أحقّاء بعكس ذلك فمن ذكر التتيطان, وهو من ذكر 
الله على مراحل. 

وإذا قال المتصت للخطية لصاحبه: الغا 
أفلايكون المخطيب الغالي في ذلك لاغيًا؟! نموذ بالله من 
غرية الاسلام. و نکد الگیام. :۵ 

الطّبْرسي: قيل: المراد ب 9ذْكر الله ):الخطبة 
التي صضتن ذكر له و امواعظ 

القخرالرازي: الذكر: هو الخطبة عند الأكثر من 
أل التفسير. و قيل: هو الصّلاة. 

لوه البييضاوي. 

العُطي: أي الصلاة. [إلى أن قال:] 

و إذاقلنا:! نّالمراد بالذكر الصّلاة فالخنطية من 
الصّلاة. والعبد يكون ذاكر لله بفمله, كمايكون 
مسبَحااثه بفمله. (۱۰۷:۱۸) 

الكسَي: اي ی النطبة عند ابممهور. (4۲۵1:4 

الكاشاني:يمني إلى الصّلاة, كما يستفاد مما قبله 
و تا بعده. (۱۷::۵) 

الآلوسي: ا مراد ب وؤِكُر الله )الخطبة 
والصّلاة, واستظهرأنّامراد به الصّلاة. و جوز کون 
المراد به الخطبة, وهو على ما قيل: باز من إطلاق 
البعض على !لكل كإطلاقه على الصّلاة. أولأئها 
كا محل له. 


0 











۲۸۸: 


۸:۲۰ 
(EVV: 





۲ /المعجم في فقد لغة الق رآن...ج 7١‏ 
وقیل:الذکر عام يشمل الخطبة المعروفة و نحو 
التسبيحة... ۰۲:۲۸ 
ابن عاشور: را بالصّلاة وفتر 
بالخطية, بهذا فسّره سعيد بن ا مسب و سعید بن جير 
قال أبويكر بن العَري: « و الصّحيح أئه الجميع. اله 
الخطبة ». 











اراد ۳۳ الب الا وفيه دلييل على 
وجوب الخطبة في صلاة الجممة. و شرطيّته على 
الجملة. 
الا الراد ب ؤذكر اله 4: «الصّلاة كميل 
في قوله: ود راکب النکبوت علی ها 


۲۲:۲۸ 


فیل. و قیل: مراد به لفطبة قبل الستلاه. (۱۹: 11۳۷۴ 
فضل الله: و المراد به الصلاة الي تلم 
الحسيالمتحسرك لذكرلله في حر كاتهسا وسكناتها 
وقراءتها وأذكارها. 
وقيل: إن المراد به الخطبتان قبل الصّلاة. باعتيبار 
ألهما نشتملان على ذكر لله. وعلى تذكير الناس به 
(ver)‏ 








3 عن الهجرة والجهاد. 
الضّحّاك:الصّلوات الخمس. 
اي ۰۹:۱۲ 





منله اي (۹: ۳۲۳).وتحوه عطاء (اماورادي 1 
:۱۸۰ و مقایل(4: ۳۶۱). 

أنه أراد فرائض لله التي فرضها من صلاة 
(الماوردي 048:5 


ON: اي‎ 


وغیرها. 


وشن 





لفات لس QAD‏ 
آبرمسلم الاصنهان: وف را 4 جيع 
(لطرسي :090 


ارمةاوجهل أن قال:] 





: قال قوم: الذكر المأمور به هو ذكر الله 
جالحتتذ والنشكر والتعظيم بصفاته العليا و أسمائه 
ابلیسنی.. ال قوم: وك لله جميع فرائضه. 
Non.)‏ 
: (ذرافه 4:المتلوات 


O 


الرَمَخشتر: 





النستفي: (est)‏ 
ابن عطيّة: كر للوههنا عادفي المّلاة 
والتوحيد والدعاء وغير ذلك من فرض ومندوب 
وهذا قول الحسئن وجماعة من المفسّرين. 
وقال الضّمَاك وعطاء وأصحابه:المراد بالذكر 
السلا الكربة ال یر :۳۱۵ 
له 4. اي عن الصلوات 








شكره على تعمائه. والصير على 








بلائه. والرّضا بقضائه. وهو إشارة إلى أئه لاينبغي أن 
يغفل المؤمن عن ذكرلله في بؤس كان أونعمة. فاق 
إإحسانه في احالات لاينقطع. ۲0:۵ 
ابن اجوز في ا مراد ب كر لله 4 هاهنا اريعة 
أقوال:[إلى أن قال: 
الرابع: أله على إطلاقه. ل 





و قبل: هو القرآنء وقيسل: هو التظر في القسرآن 


والتفكر والتأمّل فيه. ۱۸:۳۱ 
موه الط 
البُرُوسَوي: ذكره تصالى مسن الصّلاة وسائر 

العبادات المذكّرة للمعبود. ففي ذكر الله مار لق 

السب وأريد الستببيه 

قال بعضهم: لد کر با لقلب: خوف ,و بللّسان: 
قسراءةالقرآن والتسبيح والتهليل والتمجيد 
والتكبير. و تعلّم علم الدّين و تعليمه وغيرهاء 

وبالابدان الصلاة و ساثر الطاعات. (0640:1) 


۱۹۱۸ 






و 


وتلاوة الفرآن, واقتذكّر بالعقل كالقديّر فيصفاته 
واستحضار امتاله ۳۰۸ 





من تدر هذه الآية و التي قبلها يسرى أن 





ذلدر/15 


بذكر لله هنا الجهاد. لأِْالله سبحانه ذكر ول 
الهو لرسوله و للمؤمنين, ثمنهى المؤمنين 
و حذرهم من الفلة و التشاغل عن ذكر لله بالدنيا 
و حطامهاء و جمل نتيجة هذا التشاغل الخسران, أي 
الخزي والمذلة دنا و آخرة, و ليس من شلك أن الخري 
والمذلة نتيجة حتميّة مب ا بات و الفوف من امه اد 
والاستشهاد, و لاشيء أصدق و أدل على هذه الحقيقة 





الا 








من حياة المسلمين و المرب في هذاالعصر. (۳۳۰:۷) 
مکارم الشتيرازي: اختلف المفسّرون في ممنى 





وقال آخرون: اه شکر التعمة و العتبر علی السبلاء 
را رضی بالتضاه. و قيل: إله الح والزكاة و تلاوة 
ارآ و قبل: إه كل الفرائض.و يبدو أن ل( 
4 معتی واسما یشمل کل تلك الصادیق. 

ر (۳۳۹:۱۸) 





التكوير: 57 


۳ ان فر ال کر امین 
له سس 


ابن عب من اف 
نوه الطب ري (۱۲: 4۷9),و ابوالشمود(1: 
۳۸۸ 





ان و هداية للخلق اجمین. 
(۷:۳۱) 





ي لاغير ذلك, وهو قصر إضاقي 
قُصد منه إبطال أن يكون قول شاعر. أو قول كاهن. أو 





سي يف E‏ یی 


قول مجنون. فمن جملة ما أفاده القصر نفي أن يكون 
قول شيطان رجيم ويذلك كان فيه تأكيد لجملة 








والذكر اسم يمع ماني اللتعاء والوعظ بحسن 
الاعمال, والرّجر عن الباطل وعن الضّلال. أي ما 
القرآن إلاتذكير لجميع الئاس ينتيعون به في صلاح 
اعتقادهم. وطاعة لله رتهسم. و تجذیب آخلاتهم, 
وآداب بعضهم مع يعض والمحاقظلة على حقسوقهم, 
و دواع انتظام جماعتهم. و كيف يعاملون غيرهم مسن 
الأمم الّذين ل يتبعوه. ۸:۳۰ 

فضل الله: فلاتختص"به جماعة دون جماعة, يل هو 
لمالین ال یکون ذکر هسم ينفذ إلى عقو ليرة 
فيزيل عنها حجاب الغفلة, وإلى مشاعرهم. يزيج 
عنها ظلمة الإحساس. و إلى حيساتهم. فيُحطَمْ فيه 
المواجز التي تحجزها عن رؤية الحق" ‏ 446 





ابیککم فاد کرو اه کذکر کم 
اليقرة: ٠‏ 










مدازفرا 


أبن عبّاس:ييام. 

أبوالسُعود: أي نبأ مذكورا. 

ابن عاشور :عل خبر ذي القرنين تلاوة وذكرا. 
للإشارة إلى أن امهم من أخباره ما فيه تذكير.وما 
يصلح, لأن يكون تلاو حسب شأن القرآنء فإله يُتلى 
الأجل الذكر. و لايُساق مساق القصص. 

وقوله: مه ذکُرا4 تیه علی آن احواله 
وأخياره كثيرة. و أتهم تسا هتهم بسض احواله 
المفيدة ذکر !و عظتة. و لذاك يقل في قصّة أهل 
الكهف: من نقص علاك من نبتهم. ان قمتتهم 


(ro) 
۳۱۳۵ 











منحصرة فيما ذكر. وأحوال ذي القرنين غير منحصرة 
فیما ذکر هن 
و حرف (می) ی قله لاه لصیض 


0۱۲۵ :۱۵( 


اعتبار مضاف حذوف. اي من خبره. 
فضل اله: را يمنحكم الفكرة والسيرة, 

بعید) عن الفضول اي الباحت عن التفاصیل. 
۳۸:۱۸ 





الأرلين والآخرين. ww‏ 
مُقَاتل: يقول: قد أعطيناك من عندنا تبيائا يعني 
(fe) 3‏ 





أبوسهل: شرفو ذكرا في الئاس. 
(أبوحَيّان :00374 





اي :راد آتيناك من عندنا القرآن اه سنا 
ذكرل (الطّوسي 07.19 
الطبّري: وقد آتيناك يا محمد من عندناذكيًا 
يتذكر به, به آهل المقل والتهم. و هو هذا 

القرآن الذي أنز له لله عليه. فجمله ذكرى للعالمين. 
(o0:‏ 





العلبي:يمني القرآن. ی 
(۳: ۲۲۱ و البشوي(۳: ۲۷4), 
۳۰ 





:۳۹ 
الذكر الذي آتيناك. يعني القسرآن 
مشتملًا على هذه الأقاصيص والأخبار الحقيقة. 
بالتفكر و الاعتبار, أذكر عظيم وقرآن كرم. ند 
التجاة و السّعادة من أقبل عليه. (۲: 1561 
حسوه اللتفي(۳: 04 وأبوحَيان 2089/0 
وآبوالشود(ا: ۰ الا لوسي(۱۷: ۲۵۹ 
الط يعني القرآن, لأن فيه ذكر كلما 

















يحتاج إليهمن أمور الدّين. At)‏ 
نحوه شیر OV:‏ 


كذ لازي ارا وی 








ف سین 
أحدها: أله كتاب فيه ذكر ما بحتاج إليه الاس 


ذذر/۱۹۵ 
من أمر دینهم و دنياهم. 

وثانيها: أله يذكر أنواع آلاء الله تصالی و ناش 
اففيه التذكير والمواعظ. 

ونالتها: فيه الذكر و النترف لك ولقومك على ما 









تعالى سمّى كل كتبه ذك را ققال: 
لكر هالتحل: .49‏ 01۳:۲۳ 
(AFT) 1-5‏ 
ابن عَرَبي: أي ذكرًا ما أعظمه. وهو ذكر الذات 
الذي يشمل مراتب التوحيد. n‏ 
القرطي: يعني القرآن. و سقي القرآن ذکرا. نا 
یه من ال کره کماسقي الرتسول ذکر لان انکر کان 
رل هو قل: فان هاي شرقا. 
کت قال تمالی: چاه زک توق خرف : 
:أي رقاو تنويه ياسمك. (۲۳:۱۱) 
التتيضاوي” [نحر الزتشتشري وأضاف] 
وقيل: ذكرًا جميلا و صيئًا عظيمًا بين الئاس. 
6 
الُروسَوي أي كتابًا شريفًا مطويًا على هذه 
الأقاصيص والأخبار, حقيقًا بالتفكر والاعتبار. ثم 
تقل كلام الفخرالرازي وأضاف:] 
قال بعض الكبار: أي موعظة تتعظ ها تأدب 
بلازمتها. فلايخقى عليك شيء من أسرارنا. وما 
آودعناء أسرار الّذين كانوا قبلك من الأنبياء, فتكون 
الأنبياء مكشوفين لك وأنت في ستر الحق )٤۲٤:0(‏ 
سید قطب: و یستی القرآن زک" فهمو ذکر یه 









۲۱ 2. امعم هلت‎ ١ 


و لآياته. و تذكي ما كان من هذء الآات في القسرون 
الأول. كمس 
: إهاء ی نما یقص من أخبار 
قطع حصة الزّسان ولاإيشاس 
الستامعین با حدیت, [ئما القصود منه العبرة و الذکرة 
وإيقاظ لبصائرالمشر كين من المرب إلى موضع 
الاعتبار من هذه القصّة. وهو إعراض الأمّة عن هدي 
رسوها وانصياعها إلى تضايل المضأَلين مسن بینها 
فللإهاء إلى حذا قال تعالی: ود اکال من لاذ کا 
ماع فاگ ييل اة وزرا ه 
خالدینفیه 4 طه: ۱۰۱-۹۹ 
, كرا » للتمظيم أي آنيناك کیا 
vahi‏ 
مَفنيّة: أي قرآئا و سقي الف رآن ذكيرًا لاف 
ذكر لله و صفاته, و الأنبساء و أخبارهم ولاك" 
وشؤوتهاء والإيمان و الكفر, و الخير والشر, والحلال 
والحرام. و خلق السّماوات والأرض. إلى غير ذلك. 
(rer:e)‏ 
الطباطًبائي:المراد به القرآنالكرم اوسا 
يشتمل عليه من المعارف المتنورعة التي بذ كر به الله 
سبحانه من حقائق و قصص وعير و أخلاق وتسرائع 
وغيرذلك. ANE)‏ 
عبدالكريم الخطيسب: إشارة أخرى إلى أن" 
القرآن الذي بين يدي التي ومافيه من آيات.دالّة 
على قدرة لله وما فيه من شرائع و أحكام هو ذكر لمن 
يتذكٌر. وعظة لمن يعتبر, و أن هذا القصص ليس إلا 





















من بعض آيات لله التي تحمل العظة والعبرة. 
(۸: :۸۲ 
مکارم الشتيرازي: و بلزم بیان هذهاللاحظة 
ایضاء وهي أن كلمة «ذكر » هنا وفي آيات كثيرة 
أخرى من آيات القرآن الكريم تشير إلى القرآن نفسه. 
الأنآباته سبب لتذكّر وتذكير اليشر, والوعي 
والحذر بكم 


فضل الله: با أوحينا إلييك من القسرآن الذي 
تتنوّع فيه الأفكار و المفاهيم و القصص والمواعظ, من 
أجل أن تتسرف مسن خلاله على حقائق الأسور 
و تفاصيل القضايا التي تتصل بمسؤو ليك أمام الله في 
اللدئيا والآخرة. 


)۱۵۵:۱۵( 





بان آمنواء و یقال: فا ان 
(NY‏ 


ابن عب 





وحَدوا. او :عذابا إن لم يؤمنوا. 





Mar: 
الطَبّري: يقول: أو عدت هم هذاالفرآن تذكرة.‎ 


فيعتبرون ويثعظون بفعلنا بالأمم الي كذبت الرتسل 
قبلهاء وينسزجرون عمّا هم عليه مقيمون من الكفر 
لله ی 
التُعلبي؟ عظة وعبرة. (re‏ 
نعو القرطي(۱۱: ۲۵۰),واليْضاوي(۲: 0۲). 
الاوَردي: فیهتلاث تأریلات:[للی آن قال:] 
الالت: كرا يعتجرون به. (EYA:‏ 
الوس مناء ذكس يشبرونبه. وقيسل: 
جذكرا» اي هرما بإيانهم به. (MY:‏ 
الواحدي: يُجدّد هم القرآن اعتبار! فيتذ كروا به 
عقاب لله للأمم. فيعتهروا. ۲۲۳۰۳ 
نحوه البضوي (:177)بو الطُبْريسي89:11) 
واین اي (۵: ۳۲۵ و سوي( err‏ 
الرَمَشتري: الذکر -کما ذکرنا -یطلق علی 
الطاعة والعيادة. af)‏ 
ابن عَطیة رت :أويكسيهم شرفًا 











نم به.و قیل(آز) 





الاوّل: آن یکون العنی لا [تما انز انا الشرآن 
لأجل أن يصيروا متقين, آي حترزين عم لاينيفي. آو 
يُحدث القرآن هم ذكر"ا يدعوهم إلى الطاعات وقصل 
ما ينيغي. وعليه سؤالات: 

السؤال الأوّل: القرآن كيف يكون مُحدنًا للذّكر؟ 

الجواب: لما حصل الذكر عند قراءته أضيف 


ذلر/۱۹۷ 


الذكر إليه. 

السؤال الثاني: لمأضيف الذكر إلى القرآن وما 
أضيقت التقوى إليد؟ 

الجواب: أن التقوى عبارة عن أن لايفمل القسيح؛ 
وذكك استمرار علی العدم الاصلي فلم يجز إسناده 
ای القرآن أمّا حدوث الذّكر فأمر حدث بعد أن 
لم يكن. فجازت إضافته إلى القرآن. 

السّؤال الثّالث: كلمة (أَوْ) للمنافاة, و لامنافاة 
بين التقوى و حدوث الذّكر, بل لايصحٌ الاثقاء إلا مع 
اکن فما معنى كلمة (أَوْ)؟ 

الجواب: هذا كقوظم: جبالس الحسن أواين 
تكهرين. أي لاتكن خاليا منهما. فكذا هاهنا. 

الوبجه الثّاني؛ أن يقال: إنا أنزلنا القرآن ليتفوا. 
إن لرتيحصل ذلك فلااقل من أنيُحدث القرآن هم 
ذکزا وفاو یا حستاء فعلی هذین التقديرين 
(۱۲۱:۲۲) 

ا ای مرا 
فيتبطهم عنهاء ولذ اللكتة أسند الققوى إلمهم 
والإحداث إلى القرآن. (EAT)‏ 

متله الکاشاني(۳: ۳۲۲) و نحوه ابوالشمود (4: 
۱ وال لوسي (۱۷: ۲3۷). 














أبن عاشور:الذكر هنا بعنى التذكّر. أي يُحدث 
هم اقرآن ترا و نظرا فما مق علسهم آن بفتاروه 
الأتقسهم. ۸۷:۱۸ 
فضل الله: فيتذ ترون الحقائق الكامنة في فطرتهم 


الي حجبها الضّباب القادم من قلب الثتهوات 


١ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ١48 

والمطامع والأحقاد. وينطلقون من خلال 

مع الله في خطمستفيم جديد. 

يها اين | 
الأحزاب ٠:‏ 





تقتم في «اأكرُوا» فلاحظ. 


الصّاقات :7 





ورا کاب و 

آبوالشعود:اتا (ذکرا4 ن قوله تعالى. 
لیات كرابم فمفمول (َاكاليَات م ذكرً! عظيم 
الشتأن. من آيات الله تعالى. و كتبه المنزّلة على الأنبياء. 
علبهم الصّلاة والسّلام وغيره امن الخ 
والتقديس والتحميد والتمجيد. 

و قيل: هو أيضًا مصدر مؤْكَد لما قبله, فنا 
منیب ال کر 

راجعنت ل و:«اثالناتو». 








و 


xy 


۸- لون دتا كرام ناركن المتافات : ٠۹۸‏ 

ابن عبّاس: رسولًا مقل رُس الأولین. (۳۷۹) 

الضّحّاك: لو كان لنا كتاب. أو جاءنارسول 
لكا من أتقى عياد لله. 

مئله قتادة المي (بن عطیة 1: 1:۸۹ 

السسّدي؛ اس من مشر کي العرب, قالوا: 
لو أن عتدنا كتايًا من كتب الأوّلين. أو جاء: 
علم الأولين. 

الفراء: كتابًا أو نبوة. 








(Ao: 








والإنجيسل. أونسيأتانامضل الذي أت البهسودو 
التصارى. 0۰:۱۰ 
اقرط ۳۸:۱۵ 







OVA) 


و الزتشتری(۳۹۱:۳).والْضاوي(۲: ۸۳۰۲ 
و ااكشسفي(۳۱:4), و شبن (۳: ۱۳۹۷ 
وأپوالش‌مود(۵: ۳۵۳ وال لوسسي(1۳: ۱۵۵): 
الطباطبني(۱۷۹:۱۷), و فضل لش( ۱۹: ۲۲۸ 

.سي أي كتاًا فيه ذكر من كتب الاّلین 
الذي أنزله على أنبهائه. و قيسل: يعني علمّاء يسمَّى 
ابعل ذكر. لأنّالذكر من أسبابه. فسمّي باسعه. 


(OFA) 
(EU: سي‎ ۳ 
الفخرالرًزي: أي كناب من كنب الأرلين لذبن‎ 
0۷:۲ نزل عليهم التوراة والإنحبيل.‎ 


أبن عاشور: الذكر: الكتاب المقروء, سمي كر" 
لاله يذْكّر الناس بم يجب علبهم, مى بالمصدر. 
وتقتم عند قوله تعالى: دی لول 
َل "لون »الحجر: ١‏ 







Ue الللان:‎ 
۷0 


ابن عبّاس: ذكر”امع الرتسول. 
الحسّن: المراد بالذكر: الرتسول, لقوله: وا 





آهل الذكر »التحل:42. وس (Fae‏ 
وه لابن ا جوزي (۸: ۲۹۸( 
السسّدي: الذكر: القرآن و الرسول: محمد كل 

٤٤:1۲ لطر‎ 

الإمام الصّادق للكل: يمني الرئسول. 
(لطرسي ۳۱۰۰۵ 

این یات آندروح ما 
(الطبري 044:37 
ي: اختلف أهل التاويل في العني بالذکر 
والرّسول في هذا الموضع. فقال بعضهم: الذكر هو 

القرآن. و الرتسول محمد 4. 
وقال آخرون: الذكر: هو الرتسول. 

و العتواب من القول في ذلك أنّالرتسول ترجمة. 
عن الذذكر؛ وذلك تُصب لاه مردود عليه على البيانٍ 
عنه والترجمة. 

فتأويل الكلام إذن: قد أنزل لله إنيكم يا أولي 
الألباب ذكر! من الله لكم مركم به و ينتهكم على 
حظكم من الإمان بلله. و العمل بطاعته. رولا يَئُوا 
لله »التي أسزل الله عليه.. (۱۷۲: :6 
أنزل لله إليكم كرا 
رسولاذاذکررسول یلو و یکون ولا يدلا 
من كر و یکون يتيبهجبرئل و یکون دلیل 
ها ول قوله نيب جبرنیل :ول بل 












امین 4 الشراه: ۰۱۹۳ :0۸۸ 
ألقمّي: «ذكر » اسم رسول ل يي قالوا نحن 
أهل الذكر. (ve:‏ 


ذلار/۱۹۹ 





التعلي: ورا يعني القرآن رسلا ) دل 
من الذكر. وقيل: مع الرتسول. و قيل: وآرسل رسو 
وقيل: الذّكر هو الرتسول. وقيل: أراد شرقًا ثم بين ما 
1 :۳۹۲ 

ي: الذكر:القرآن. و في الرئسول قولان: 

آحدهما : جبریل. فیکونان جیماء منزلین, قالد 
اللي 

الثاني :اله حمّد و فيكون تقدير الكلام :قد 
أنزل لق لک ذکر وبعث إليكم رسولا. A:‏ 

الطوسي: قال قوم: أراد بالذكر القرآن, لأكه 
عقاء ذكرً! في قوله: إلا لذن كر فنا الذكر»الحجر: 1, 
ي وابن ريد فعلى هذا تقديره: أنزل 
لھ يکي ذکر او ارسل الیکم رسولا و ضاءذکر 
له بت کر به ما يجب العمل به والانتهاء عنه. 

رل نی الذکرالترف, که قال: انزل 
الله إليكم شرقا. 

وقيل: المراد بالذكر: الرسول لقوله: قرا 
آهل الذكر »ا لتحل : 417. ذهب إليه الحسن. فسلى هذا 
یکون ولا بدلا منه, و تقديره: أنزل لله الیکم 
ذكراهو رسوله. A)‏ 

الرَمَخشتري: رَسُولاههو جبريل صلوات 
لله عليه. أبدل من "!4 لأله رُصف بتلاوة یات 
الذذكر. قصح إبداله منه. 
رف من قوله: وگل 






























١‏ /العجم في ققه لفة القرآن. ع ١إ‏ ج 


ذوجد وشرف عند لله, كقوله تصالی: عِلدَذِى 
اقرش مَكينٍ ب التكوير: 1٠‏ أو جل لكترة ذكره له 


وعبادته كله ذكر. 

أو أريد:ذاذكر, أي ملكًا مذكورًا في الستماوات 
في الأمم كلها 

أو دل فوله: لَأَلِرَلَالهإنَيْكُمْذِكُرًا»الطلاق 





١٠.على‏ أرسل. فكأئه قبل: أرسل رسولًا. أ و إعسل 
ذکرا نی سول م إعمال المصدر في المفاعيل: أي 
أنزل الله أن ذكر رسولًا. أو ذكره رسولًا. 
اي 
ابن 


Ors) 
۲۸: 






اختلف الناس في تقدير ذلك فقال 
فوم من التاولين: المراد بالاسمين: الفرآن. ف« رسيلا 
يعني رسالة؛ وذلك موجود في کلام العرب.و الا 
آخرون: رولا )نمت أو كالمترل «ذک ر 
فالعنی:ذکر ذارسول. 

وقيل: الرتسول ترجمة عن ال کرهکا که بدلمنه, 

وقال آخرون:المراد بهما جميمًا مد وأصحابه. 
المعنى ذاذكر رسولًا. 

وقال بعض دَق المتأولين: الذكر اسم من أسماء. 
اللي # واحتج بهذا القاضي ابن الياقلاني في تأوييل 
قولهتعالى: هما تأنهم مذي 
الأتبياء: 1ن 





وقال بعض التحاة: معن الآية: ورا )بث 
رسو فهو منصوب بإضمار فعل. و قال أبوعلي 
الفارسي: جوز آن یکون رل 4 معمولا تلمصدر 
الذي هوالذكر. 





وأبين الأقوال عندي معلى أن يكون الذكر 
اللقرآن والرتسول محمد . والمعنى: بعث رسولا. لكن” 
ار اضيا اصارافيل القاصب للرسول, ونما 
(۳۲۷:۵) 
آلا (۲۹۸:۸) 





آحدها: تزا ! یکم ذکر؛ هو ارتسول, و ئما 
عقاء کر لأله يذكر ما برجع إلى دينهم و عقباهم. 
و ثانيهما: أنزل الله إليكم ذكراء وأرسل رسولا. 
(۳۸:۳۰) 
القرطي؛ قل: ان لسن قد أنزل اه |لیکم 
عیاحب ذکر رسولا:ف ولا نمت للذّكر, على 
در حذف الضاف. 
وقیل: ان ولا 4 معمول للذکرهلاکه مصدره 
قدي فد أنزل لله إليكم أن ذكر رسولًا. و يكون 
ذكره ال سول قوله: مدرلا ¢ الفتع :۲۹. 
ويجوز أن يكون رولا ) دل من «ذگر». 
على أن يكون رسو معن رسالة, أو على أن 
يكون على بابه ويكون حمولًا على المعنى, كأ له قال: 
قد أظهر الہ لكم ذکر رسولا؛ فیکون سن باب بدل 


التتيء من اليه و هوهو. 
و يجوز أن يتتصب ورول بم على الإغراء. كاله 


قال: ائبعوا ارسوآ 






نحو قوله تعلی: لد 
فیم ذکرکم 4 الانبیاء : ۱۰و قوله 
لقَويك» التخرف: 6ل ثم 


ا سس بيبيبيبيب ب إر/3 350 





اتتشاري: باکر ول لككرة 
أو لغزوله بالذكر وهو القرآن. أو لاله مذكور 
فيالسّماوات, رورا ا 
لمواظيته على تسلاوة القسرآن. أو تبليضه. و عبر عن 
إرساله ال رخا لال مسب عن إنزال 
الوحي إليه؛ وأبدل منه سول ) للبيان أو أرادبه 
القرآن و سول 4 منصوب بدر مشل ارسل, آو 
«ذکرا 4 مصدر و ورول 4 مقموله, أوبد له على أله 
من الرتسالة. ۸:۲ 

نحوه ابوالسعود (1: 6۲۱۳و عبر (7: ۱۲۳۸ 

الّسابوري:[متل النشتري و اضاف:] 

قلت: يبعد على هذه الوجوء آن یک ون ال 
بالرتسول هو مسد وك ۷۵:۲۸ 

أبوحَيّان: الظاهر أنّالذكر هو القرآن.وان 
الرتسول هو مد 3 

فإمًا أن يُجعل نفس الذّكر جحارً! لكشرة'"' يقدر 
منه ال کر فكأ له هو الذّكر. أو يكون بدلا على حذف 
مضاف, اي ذکر رسول. 

وقيل: سول 4 تعت علی حذف مضاف. اي 
ذکر! ذارسول. وقیل: الضاف حذوف من الاو ل. أي 
أا فیکون رسو نعتا لذلك العذوف. 














(۱ کذا لا 


أوبدلًا. 

وقيل: رسول بمصنى رسسالة. فيكون بدلا من 
ؤَذِك! 14 وئيشدءقوله بعده: يوا 
والرتسالة لالنسند القلاوة إليها إلايمارا. 

و قیل: ال کر اساس اء ايک 
«الذكر: الترف. وله وه[ 
ول 4 ارف : 41 فیک‌ون روا 6 بدلا 
منه, و بیاگا له 

وقال اي رتسول هنا جبریل 3 وتبعه 
النشتري فقال: رسوا هو جهریل مصلوات له 
و سلامه عليه. أبدل من لَؤْكْرً 4 لاله وصف بتلاوة 
هات الله فكان إنزاله في ممنى إنزال الذكر, فصح 
امه هی 

ولايصح لتباين المدلولين بالحقيقة. و لکونه 
اليكو :بفلَبعض و لابدل اشتمال. وهذه الأعاريب 
علی آن یکون خر و ولا > لشيء واحد. 


(ATA) 








نحوه‌الا لوسی: ۱۱۸ 

البُرُوسوي؛ وكيا هو الب اء كم ايه 
بان أبدل منه قوله: رتولا ه وعجر عنه بالذكر 
المواظبته على تلاوة القرآن. أو تبليغه و التذكير به. 
وعبر عسن إرساله بالإنزال بطريق الترشسيح: أي 
للتجوز فيه اه بالذكر, أو لأله مسيّب عن إنزال 
الوحي إليه. يعني أن رسول لله تبه بالذكر الذي هو 
القرآن لشدة ملابسته يه فأطلق عليه اسم المثسيّه يه 
استعارة تصريحيّة, و قرن به ما يلائم المستعار منسه. 














۲ /العجم ني فقه لفة القرآن...ج 5١‏ 
وهو الإتزال ترشیحځا هاء أو بجازا مرسلامن قيال 








إطلاق اسم الستبب على المسيّبء فإ إنزال الوحي 
إليه لأسيب لإرساله. 

وقال بعضهم: إن اققدير: قد آدزل افلكم 
را يعني الفرآن وأرسل إليكم رسوا يعني 





مدال لك ن الإيجازاقعضى اختصارالفعل 
التاصب للرسول. وقد دل عليه القريشة. و هوقو لىه: 
الل نظیره قوله:«علفتها تبتا و ساء بارةا» أي 
وسقيتها ماء با فيكون الوقف فی ورا ) تاا 
جنلافه إذا كان بدلًا. 





فرقاا مشتملاعلی ذكر الذآث والصّفات والأسماء؛ 
والافعال والعاد. رسو 4 اي روح القدس اي 
أنزله به. فأبدل منه بدل الاشتمال, ان ال الک 
هو إنزالهبالائصال بالروح التبوي” و قاء لسن 
القلب. (N)‏ 

سيّد قطب: و يُجسُم هذا الذذكر و یزجه بشخص 
الرتسول #6 فيجعل شخصه الكريم هو الذكر. أوبدلًه 
منه في العيارة: وَرَسُولَايئلُواعَلَيْكُمْ 
سا 

وهنا 










ة مبرعة عميقة صادقة ذات دلائل 
منوعة: إن هذاالذكر الذي جاء من عند لله مر الهم 
من خلال شخصية الرتسول الصّادق, حقْ لكأن 
الذكر تفذ إليهم مباشرة بذائه, ل تحجب شخصية 





الرتسول شيا من حقيقته. 


والوجه الثّاني: لإيحاء النصٌ هو أنْشخصيّة 





الرسول كل قد استحالت ذكرآ. فهي صورة جسّمة 


احلة 








هذا الذكر صتمت به فصارت هو. وهو ترج 
لحقيقة القرآن. و كذلك كان رسول الله و هكنا 
وصفته عائشة رضي لله عنها. و هي تقول: «كان خلقه 
القرآن». و هکذا کان القرآن في خاطره في مواجهة 
الححياة. و كان هو القرآن يواجد الحياة. ‏ (۳2۰۵:0) 

ابن عاشور: الذكر ١:‏ 
آیات كتيرة, لاله يتضمّن 
عنه من دلانل اوحید. وما يتفرّع عنها من حمسن 
السّلوك, ثم تذكيرهم با تضمُنه من التکالیف. و باه 
عند قوله یقاب دی وله 
لكر الحجر ١:‏ و إنزال القرآن: تبليغه ی التسول 
بوإِسلة الملّك. و أستُمير له «الإنزال » لأنالذكر مشبّه 
#آلثتيء المرفوع في السّماوات. كما تقدم في سورة 
ابر ون آیات کترة. 

و جمل إنزال الذكر إلى المؤمنين, لألهم الذين 
أنتفعوا به و عملوا بما فيه, فخُصّصواهنا من بين جميسع 
الأمم. لأنالقرآن أنزل إلى الئاس كلّهم. 

وقوله :ورَسُولابدل من وِؤْكْسام يدل 
اشتمال. لأ ری زر 


















الإعماله في المبدل منه باعتبار هذه امقارنة واشستمال 








مفهوم أحد الاسمين على مفهوم الآخر. وهذا كما أبدل 
سول من اش لین ۲.من قوله: ام 





ی :۱ .و الرسول: هو صحت کل 





وأماتضير الذكر بجبريل. وهو مرويعن 
كي تصحیح إبدال ولا 4 منه. ففيه تكلّفات 
لاداعي !لها فإئه لاعيص عن اعتبار بدل الاشتمال» 
ولايستقيم وصف جبریل باه يتلوعلى الاس 
الآيات. فان معنى التلاوة بعيد من ذلك, و كذلك 
تفسير الذكر يجيريل. 

و جوز آن یکون ولا 4 مفعولالفمل حذوف 
يدل عليه لرل اله و تقدیره: وأرسل إليكم 
رسولاء و یکون حذفه یجاژ الا آن الوجه السابق 
(YA)‏ 








ان 4 سلاو ایک ات اف 
اتر إل عطف بیان آوبدل من کر 4 فا 
كر الذي أنزله هو السول.ستي به لاه وس 
التذكرة بلله وآياته, وسبيل الدعوة إلى دي آل 
والمرادبالرتسول تحمديَف على ما يؤيّده ظاهر قوله: 
راک اتیاهن 

وعلی هذاء قالمراد بإنزال الرتسول: بعئه من عالم 
الغيب, و إظهاره هم رسوا من عنده بعد مالم يكونوا 
يحتسبونء كما في قوك: لالزلا الْحَدِي 4 دید 
e‏ 









وقد دعا ظهور الائزال -في کونه من السّماء - 
بعضهم کصاحب «الکنتاف »ی آن قتر تلا 4 
جیریل, و یکون حینئذ معنی تلاوته الا یات علسهم 





ذلر ۲۰۴ 





زیکون روا 6 منصوایفسل 
حذوف, والتقدير: أرسل رسولًا یتلو علبیکم آیبات 
الله. ويكون المراد بالذّكرالمنزل إليهم: القرآن. أومسا 
بين فيه من الأحكام والمعارف. 

عبد الكريم الخطيب: أي قد أنزل لله إليكم ما 
فيه تذكرة لعقولكم. و هو القرآن الكريم, فانظروا فيه 


و رآ تین دیق 


(ron) 





E RES 
علبكمآبات لله البيّنات. الكاشفات لطريق الحق‎ 
ودی‎ 

تراط الفمل الل ) على الذكر الذي هو 
القرآن, ثم على الرتسول الذي يتلو آبات الله. في هذا 
إشارة إلى مقام الرتسول الكتريم, و أئنه صلوات لله 
وسلامه عليه أشبه بآية من آيات لله المغزلة من 
السّماء. و أله مغل إليهم من عند الله. كما تستغزال 
عليهم آياته. 

وهذا يعني أنّالرتسول صلوات الله وسلامه عليه 
هو في ذاته مصدر هدى, و مطلع رحمة وتورء وأن مسن 
عجز عن أن يدرك ما في آيات لله من حقو خير 
يستطيع أن يرى تأويل آيات لله في رسول لله. فهو 
صلوات له و سلامه عليه كتاب لله المنظور. على حين 
أن القرآن هو كتاب لله المسموح. والله سبحانه و تعالى 


5١ /العجم ني فقه لغة القرآن...ج‎ ۰ ٤ 





الأحزاب: 1:56 فهو صلوات لله وسلامه عليه 
سراج منير مرسل من عند الله, كما أنّالقرآن الكسريم 
یکا مین مالمائدة: 18 منزل من عند لله. 
للحم 

مکارم الشورازي: [ن نالا خلافابین 
الفسرین في معنی کلمة «ذکر» ولکلمة ورشولا6 
اعتبر بعضهم أن الذكر أي القسرآن. بینسا فشرها 
البعض الأآخر بأئها تعني « رسول الله » لان اسول 
هو سبب تذكر الناس. وطبقًا هذا التفسير فان كلمة 
ؤَرَسُولً التي تأتي بعدها تمني شسخص الولح 
و ليس في البين كلام محذوف. و لكن بمح ن 
الإنزال هنا هو وجود الرتسول 482 في الأمة و بعنةقتهة: 
من قبل لله تعالى. 

ولكن إذا اخذنا الذكر بعنى القرآن. فان كلمة 
رولا( سوف لایکن آن تکون بدلاء و في الجملة 
ممذوف تقديره: أنزل لله إليكم ذكرا وأرسل إليكم 
رسولا. 

قال ابعش :إن سول یت یل وا 
يكون التزول نزولا حقيقهًا. نزل من السّماء. غير أنّ 
هذا التفسير لاينسجم مع عبارة ويدوا عَلَيِكُمٌنَاتر 
ا44 برائيل م يقرأ الآيات القرآنيّة بصورة 
مياشرة على المسلمين. 

و لكن بصورة عامّة. فإن كل رأي من هذه الآراء 
يحتوي على نقاط قوة و نقاط ضعف. و يبقى التفسير 





أو الرّاي الأوّل أفضل الآراء. أي أن«الذكر» يُقصد 
به ألقرآن. و ورَسُولًا 4 يُقصد به رسول الله ول. 
وذلك لأنالقرآن الكريم أطلق على نفسه «الذكر» 
في آيات كثيرة, خصوضًا أئها كانت مقرونة بكلمة 
«إنزال» إلى | اصبح کلما جاءت عبارة 
« إنزال الذكر » تداعى إلى الأذهان: القرآن الكريم. 











0 ادى زز 


تشه 
و إذا جاء في بعض التراييات عن أل اليمت 
ل أن المقصود من « الذكر» هو رسول الله 
و كيل الذذكر » هو نحن فقد يكون المقصود هو المعنى 
آلَتاتئي للآية, لأئنا نعلم أن أهل الذكر في آبة. 
وسو فل الك إن کش لامرن 4 اتحل: ۵۲ 
ليس خصوص أهل البيت طق بل إن أن نزوها 
هو علماء آهل الکتاب. و لکن نظرا لائساع مسنی 
«الذكر » فإئه يشمل رسول لله كأحد مصاديقه. 
(FE 1A)‏ 
فضل اه کر 4 بلط لك الهج المتحيح 
في حياتكم. ليؤدي بكم إلى التهاية السّعيدة التي 
يُذكّركم بالله كلّما نسيتموه. وباليوم الآخر كلما 
أغفلتموء. وبالرّسالة التي تحتّلتم مسؤوليتها مذ 
آمنتم بهاء كلما ابتعدتم عن خطها المستقيم. 
سول لا کم ات اه موه و لمل 
إطلاق «الذكر »على الرتسول باعتبارأكه. 





القرآن الذي مشتمل على الذّكر اي فیکون باعشا 
على التَذكّر في ما يتلوه من آهات لله المبيّنات. أمّا كيف 
نتصوّر إنزال الرتسول؟ فقد فسرء البعض بالإتزال من 
عام الغيب, أي بعنه منه, و اظهاره هم رسول من عنده 
بعد مالم يكونوا يحتسبون. وقد فسّره صاحب 
«الكثتاف »: بجبريل باعتبار إنزاله من السّماء. 
ويكون حيننذ معنى تلاوته الآيات عليهم تلاوته على 
التبي كبا أله متبوع لقومه و وسیلة الابلاغ طسم. 
لکن ظاهر قوله تعالى؛ َيَثلُوا عَلَيِكُم.. لح خلاف 
ذلك. 

و يحتمل أن يكون رسوا ) منصويًا بفمل 
بحذوف. و اد آرسل رسول پتلو علیکم آی ایت 
لله. ويكون المراد بالذكر: القرآن. أو ما بيّن فيط ) 
الأحكام و العارف. وقد یکون الاقرب آن یوق 
وَرسُولا»بدلافريًا من أجواء بدل الامكصالم 
باعتبار أن إنزال الذكر يختزن في داخله وجود رسول 
يُبلّمه ويتلوه. بعد أن كان الإنزال بشكل غير مباشسرء 
ولل العام ۳۰۰۰۲۷ 











قاقات کر الرسلات: ۵ 
نعبّاس: وأقسمبالمغزلات وحيًا.  )4٩۷(‏ 
الملائكة لقي القرآن. (الطَّري ۱۲: ۳۸۱ 

الكلبي:املانكة لقي ماحملت من الوحي 
والقرآن إلى من أرسلت إليه من الأنبيا. 














ذدرره۲۰ 





عَطيّة:الذكر: الكتب المنزلة والشترائع 
۱۷:۵ 
القرآن الذي 
یقیم اجه علی التاس و ینذرهم عذاب ,سا 
لقي الملاتكة آینه علی اي 
وقيل: إنّالمراد به الرتباح, وبالذكر المطر الذي 
يُذكر بلله و رحمته. فالمؤمن يشكر الله حين يغزل المطر, 
ويعتذر عمًا سبق منه من التقصير. والكافر يزداد 
طفيائا. لأ المطر يزيد مسن ثراسه. فيكسون المطسر أو 





الریاح نیال بعذاب آلیم. (YAA:YY)‏ 
الذاكر 

أ هلت ین یات ورکیم 

آل عمران: ۵۸ 

ال :هو الفرآن. (اشعلي(۳: ۸۳ 


مثله أبن عبّاس, والضّمّاك .(الطَبري ۳: 0۲٩۳‏ 
و الرتضستري 1ع" 4) والطباطبائي'(: ۲۱۲). 
التعلي: قیل: هو اوح الحفوظ. وهو معلّق 
بالعرش في درة بيضاء. ۸۳:۳ 
ن عَطيّة:اللذكر:ما يغزل من عند الله.(447:1) 
القخرالرازي 
الأو ل: المرأد منه القرآن. [إلى أ, 
القول العاني:أنَالمراد ب اذك الحكيم >هاهناء 
غير القرآن. و هو اللّوح امحفوظ الذي منه نقلث جميع 











الكتب المغزلة على الأنبياء ع . ۷۸:۸ 
نحوه أبوالسّعود. (VY:‏ 


١ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ١5 


فضل الله: الذي ينزل عليك وحيّا من لله. 
ليوضّح لك سبيل التجاة في الدئيا والآخرة. (08:5) 





راید نی ول عم شاه 
الجر :1 
ثيل بالقرآن يزعمك. . (513) 
آن. ال )4٩۳:۷‏ 
مثله الحستن (الماوزدي .)١٤۹:۳‏ و التعلبي(۵ 
۱ الطوسی:(0: 4۳۱۸ و ارس (۳: ۳۳۰ 
الط وهو الترآن اَذي ذکر ال فیه سواعظ 
خلقه. ۳:۷ 
آبن عاشور: «الذ 4 مصدر ذکره[ذا تلف 
و مصدر ذکر [ذا خطر بباله شسي». فالذکر: الکنلام 
الوحی به لی و کر فهو للسكلاوة لاه مک 
ويعاد: إما لأ فيه القذ كير باله الیو لاوس 
ن به ذکرهم في الآ خرین. و قد شملها قو له تعالی: 
وقد آلرا كم افيه وك ركم 4 یاه ۱۰ 
وقال: واه کر یله 4الرتضرف: 4٩‏ 
والراد به هنا:القرآ 

فتسمية الفرآن ذك را تسمية جامعة عجيبة. 
ل يكن للعرب علم بها من قبل أن ترد في القرآن. 

و كذلك تسميته قرآئا. لاله قُصد مسن إنزاله أن 
يُقرأ. فصار الذكر والقرآن صئفين من أصناف الكلام 
الذي يُلقى للئاس لقصد وعيه و تلاوته. كما كان من 
أنواع الكلام: الشتعر والحنطبة و القضة و الأسطورة. 

و يدلّك هذا قوله تعالى: ووم عَلّمَاًا 


























ی نَمِل و نمی هیس :39 قنفى 
آنیکون انکتابالزل علی مد شرا و وصفه با 
ذکر و قرآن. و لایخفی آن وصفه بذلك بقتضي مقایرة 
بین الوصوف و اتف وهي مغايرة باعتبار ما في 
الصتفتین من المعنى الذي أشرنا [لیه. فافراد:آله من 
صنف الذکر ومن صنف القرآن. لامن صنف التشعر 
و لامن صنف الأساطير. NE)‏ 





۴ ۔الائخ ن لناالذكْرَوَإَِالَّه لحَافِظُو, 


الحجر: 1 
جاء الذكر فيها يبمنى سابقها. و كذا في الآبتين 








وال ال کران کلم تفلشو 
أبن عبّاس: أهل القوراة والاخبيل. 
لا بعت الله محمد رسولَا أتكرت العرب ذلك. أو 
من أنكر منهم. وقالوا: لل أعظم من أن يكون رسوله 
بشرامتل مد ال ل: انكاس عَجباَنْ 
اا 


(rt) 





کل شین بافيشاتو و الرر». 





ومس اآفلَ الذكر 4. يمني أهل الكسب الماضية, 
ابش كانت الرتسل لي کم ام ملائكة؟ فإن ككانوا 
ملائكة أنكرتم , و إن كانوا يشا فلاتتكروا أن يكون 
محمد رسولًا. ثم قال: وما تلا ین تلا 
وح هين آهل الى 4 أي ليسوامن أهل 
الستماء كما (الطبري ۷: ۵۸۷) 
مُجاهِد: هم أهل الكتاب. ‏ (اليري ۵۸۷:۷) 
مله اي (3: ۱۸),ونحوه لحاس (0۸:2). 
السُدي: هم اهلالکتاب من الهود و التصارى 








الّذين جاءتهم الرتسل قبلكم. (rv)‏ 
الأعمش: سمعنا أئه من أسلم من اهل القوراة 
(الطبري ۷: ۵۸۷ 

(اتعاس 0۸۶ 






هم آهل القرآن.(الماوردي 7۸۲:۳ 


احدها آن وغل الک 4العلساء با خبار سن 
سلف من الفرون الناليةالّذين عمون ناه تعالی ما 
بعث رسول لا من رجال اة,وسایعت (لسهم 





:0 
الرمّشتتري: آفل ال گر 4:اهل الکتاب. 
وقيل للكتاب: ال كر.لأه موعظة و تنبيه للغافلين. 
(NM:‏ 
لقطرالر ازي؛فیه مسائل: 
المسألة الأولى: فيالمرا دب خر »وجوه 








ذكر/۲۰۷ 


الماضينء إذ امعالم التي ء يكون ذاكررا له... 

وأقول: الظاهر أن هذه التتبهة وهي قسوهم: لله 
اعلی و اجل من آن یکون رسوله واحدّاسن البشر, 
إلما سك بها كقار مكة. میم کانوا مقرین بان 
اليهود والتصارى أصحاب العلوم والكتب. ف أمرهم 
الله بآن يرجعوا في هذه المسألة إلى اليهود و التصارى. 
ليتوا لهم ضمف هذه الشهة وسقوطها. فإنّاليهودي” 
والتصراني لاب هما من تزييف هذه النتسبهة وبيسان 





سقوطها. (e)‏ 
البَيُضاوي: اهل الكتاب. آو علماء الاحبار 
اليعلموكم. )001:1( 


سيد قطب: أهل الكتاب اذ ن جاءتهم الرسل 
م نكيل | كانوا رجالا أم كانوا ملائكة أم خلقًا آخر. 
(: ۲۱۷۲ 
ابنتماشور: ال 6:کتب اي 
(1۳۹:۱۳. 
مَفنيّة: الراد ب آهل الذكر 4: أهل العلم 
المتصفوي. سواء أكانو من أهل الكتاب أم غير هم. 
للدم 
فضل الله: وه لالذّكر من اختصّوا با لعلم في 
الكتب السماوية. وعرفوا تاريخ الأديان و تاريخ 
(۲۳۲:۱۳) 





الا رجضالا شوج ایهم 
وال ال کران کش لاتفلمون. .. الانییاه۷۰ 





۲١ /المعجم في ققه لهة القرآن...ج‎ "١4 





كبافي الور )في كتب الأنبياء من بعد الذكر: 





الوح الحفوظ. (vv‏ 
سعید بن الک :الذي في السسماء. 

)٩۷:۹ (الطبري‎ 

مه الط ANY‏ 


كتبنا في القرآن من بعد اتوراة. اي 4: )٩۷‏ 
حوه‌التمي وقتادة. (الطرالرآزي ۲۹:۲۲ 
الشتّعبي” في زيور داود. من بعد ذكر موسى. 
(الطري ٩‏ !16۸ 
وه الستفیت O‏ 
مجاهد: لیر لکتاب. بیط لگ 4: 
أمالكتاب عند الله. طبري ۱۷:۹ 
الضّحَاك: واللذكر»»التوراة.ويمني ب طالريُور» 
من بعد ارات الک" «لطّري ۸:۱ 
الامام الصادق :ال کر عند اه و الزشور 
الذي أنزل على داود .و كل كتاب نزل قهسو عند 
أهل العلم و تحن هم. (الکاماني ۳: ۱۳۵۷ 
أبن الور 4 الكتب التي أزلت على 
الأنبياء؛ و: «الذكر: »أمٌالكتاب الذي ككتب فيه 
الأشياء قبل ذلك. لري ۷:۹ 
الطَيْسري: اختلف أهل التأويل في الم 

















ب «الُور 4و ؤال كرفي هذا اللوضم.فقال 
بعضهم: عني ب الور 4 كب الأنبياء كلها التي 
تفا لیم نب وتاب اي 
عنده في الستماء. ۱ 

وقال آخرون: بل عني لور 6:الکتسب 
ات آن زا له علی نب د موسی من الانیاء. 
وبطا كر التوراة 

وقال آخرون:بل عني لور 4:زیورداود: 
و باكر 4: توراة موسى صلَى لله عليهما. 

7 و هذه الأقوال عندي بالصّواب في ذلك ما 
قاله سميد بن جُيْر ومُجاهد. ومن قال بقو هما في 
لك. من أن معناه: و لقد كتبنا في الكتسب من بعد أم. 
کلپ الذي کتب له کل ماهو كائن فيه قبل خلق 
ارات و الارض, و ذلك أن الزبور هو الكتاب. 
له: إذا كتبته. و أن كل 
كتاب أن له الله إلى ني من أنبيائه . فهو ذكر. فإذ كان 
ذلك كذ لك.فإن في إدخاله الألف و اللام في «الكر», 
الثّلاثة اليكة أله معني به, ذكر بعينه, معلوم عند 
المخاطبين بالآآية. و لو كان ذلك غير أمّالكتاب التي 
ذكرنالم تكن القوراة بأولى من أن تكون المعنيّة ذلك 
من صحف إبراهيم. فقد كان قبل زیور داود. 

فتأويل الكلام إذن, إذ كان ذلك كما وصفنا: 
و القد قضيناء فأبننسا قضاءنا في الكتسب مسن يصدأم 
الكتاب. اضرا باری لس الخون 4 يعني 
بذلك: أن أرض الجمئة يرتها العاملون بطاعته, المنتهون 
إلى أمره ونبيه من عباده, دون العاملين بمعصيته, متهم 














المؤثرون طاعة الشتيطان على طاعته. لقو 
الرَجّاج: الور )جيم الكسب.القوراة. 
والإغبيل. والفرقان زبور لان الزبور و الكتاب عن 
واحد. و یقال: رت و کتبت نی واحد. والمعنى: 
و لقد كتبنا ف التب من بعد ذزكرنا في التماء أن 
اررض برها عبادئ الصالحونً4 2 (6۰۷:۳) 
الشني. الکتب کته ذکر. :۳۷ 
أبن خالَويه: مغر الذكر ب معناء قبل الذكر 
الذي هو القرآن. (الوس ي ۲۸۲:۷ 
الفشَيْرِي: «الذكر» هاءاقوراة. (4:هة) 
البقوي: [يمد ذكر بعض الأقوال أضاف:] 
وقبل: لور 4 زسورداودو الک 4 
ال رایس قبسل, كقوله تمالى: کار 
ورامفم مب 4 الکهف: ۷٩‏ اي آمامهم. رالارش" 
حیها 4 النازعات: ۳۰. اي قبله. 1۳۲۶۶۳۱ 
القخرالرازيلي زور6 و هجو 
[إى أنقال:] 
وثالتها: لور دزیر دود وال 
هو الذي يروى عنه يلة. كان لله تعانى ول يكن معه 
شيء, ثم خلق الذذكر. 
وعندي فيه وجه رابع: وهوأنّالمراد ب طالذئرهد 
العلم. أي كتبنا ذلك في الرّبور بعد آن كتّاعالمين علمًا 
لاجبوز الستهو واللسيان عليناء فان من كسب شيا 
والتزمه, و له جوز السهو علیه, له لا 
أمَا من ل يجز عليه السنهو والخلف. فمذاالشزم شیثاء 
كان ذلك الشتيء واجب الوقوع. (rra:‏ 




















و( 















ذكر/۲۰۹ 


رقيل:المراد ب الور 
ر4اللوع المفوظ. 
:۸۳ 

:اتریل: فى الور 4اي فأ 

الكتاب من بغدرالذكر 4 أي بعد أن قلنا للقلم : 
أكنب. نظيره: ف كن فيكو نُبميس : 1ل (/11: 091 
آبوالسعود: ل فی الور 4 هو کناب دواد 
وقيل: هواس لجنس ما أسزل على الأنيساء 8. 

ون بداد أي الثوراة. 

قيل: اللّوح امعفوظ, أي و باله تقد كتبنافي 
كتاب داود بعد ما كتبنا في التوراة: أو كتبنا في جميسع 

















لكب المغزلة بعدما كتبنا و أثبتنا في لّوح امحفوظ. 
ON:‏ 
هلر (Or:‏ 


بويتوي نی اور 4 وهو كناب 
داود ‏ کما قال: انیا داد زبررا ٩‏ 
الک اي بعد ما کتناف وراه لان کل کاب 
سماو ي« ذکر » کما سبق... 

وقال بعضهم: اسم للكتاب المقصور على ا مكمة 
العقليّة دون الأحكام التترعيّة. والكتاب لما يتضمّن 
الأحكام والحكم. و يدل على ذلك أن زيور داود 
لایتضتن شین من الأحكام. م 








۰۳:۱ 
للّراغي: أي و للقد كتبالله عنده. وأثبت في قديم 





any) 


١ /المعجم في فقد لغة القرآن...ج‎ ١٠١ 
سيّد قطب: والرّبور إِما أن يكون كتابابعينه هو‎ 
الذي أوتيه داود ا و يكون الذكر إذن هو الشوراة‎ 
التي سبقت الزبور. و إا أن يكون وصفًا لکلکتاب,‎ 
جم قطن کاب ال سل اي هو الک وهو‎ 
الهج الكني” والمرجع‎ : 
)۲۳۹۹:4( ۰ الکامل. لکل نوامیس لله في الوجود.‎ 
ابن عاشور: (الر ور ): کاب داود. وهو‎ 
مبقوث في الكتاب المسمى بالمزامير من كتب اليهسود.‎ 
[إك أن قال:]‎ 


ومعی 











اکن ذلك الوعد ورد في 
الزيور عقب تذ كير و وعسظ للأتّة... و قل المراد 
ب الذاكر 4: كتاب التتربعة وهو القوراة.(/09: 0008 
1 اور »هو کتاب داد الک 
ما تقدمة من الكتب السماوية. كص حائف برا 
و توراة موسی. ۴۰۷۱ 

الطباطبائي: الظاهر أن الراد ب لر 
كتساب داود 0, وقد سقسي بهذا الاسم في قوله: 
رات داد زور4 التساء: ۱3۳ الاسرا 
وقيل: الردهلقرآ. و قل: مطلق الکسب افتز لد 
على الأنياء أو على الأثياء بعد موسي ولادليبل 
علی شيء من ذالد. 

والرد بای قيل: هو التوراة. و قد ستاها 
الله به في موضعين من هذه السّورة وهما قوله: 
سرافل الذكر إن كم لَافلحُون»هالآية :لاد 












من كلامه. و كون لبور بعد الذّكر على هذا الول 
بعديّة رتييئة لازمائية. 
وقيل: هو اللّوح ا محفوظ. و هو كما ترى. 
۳۲۹۰۱۶ 

عبد الكريم الخطيب: امراد اهنا 
-ولله أعلم_الكتب السّماوية. التي هي بعض 
الكتاب «الأم », كتاب لله. و هو مستودع علمه الذي 
الاينفد. 

وأصل الزبور: القطعة من الشتيء؛ و جعه زره 
كما يقول تعالى: شون بر الحديد 4 و ال 
على هذا التقدير. هو أءَالكتاب. للك 

مكارم الشيرازي: إن زيور داود -أو بتسبير 
كب العهد القديم مزامير داود -عبارة عمن مجموعة 
یه اي داود و مناجاته و نصانحه و مواعظه. 

رال بعض الفشرین آن یکون اراد من 
ایور 4هنا: کل کتب الانبیءالستابقین. 

و لكن ببدو على الأغلب سبح ملاحظة الیل 
الذي ذکرناء ان لور هو کتاب سزامیر داود 
فقط. خاضّة وأن في المزامير الموجودة عبارات تطابق 
هذه الآية تامً.. وسنشير إلى ذلك فيما بعد إن شاء لله 
تعالى. 

و الک في الأصل يمني التذكير أوما يسيب 
التذكير والتذكر. واسثمملت هذه الكلمة في القسرآن 
بهذا الممنى. وأطلقت احبالاعلی کتاب موسی 
السماوي كالآية : 54 .من ۳ 






اوی هرر 


سس و ر/۲۱۱ 


التعلي: أي تر كوا القرآن فلم يسلوا افيه. 





لیحت -هوالقرآن و لور و کل کب لاه 


السابقين, أ: في كل كتب الانیاء التابقین 


آن بأنّ الصّالحين سير ثون الأرض 





إضافة إلى القرا 
جميمً. 

لكن ملاحظة التعبيرات التي استعملت في الآية 
توضح أن المراد سن (ال رور ): كاب داود. 
وال یقرت ومع ملاح لو 4 





هذافان معنی الا ية: لا تن نی سور بصد اشوراة 
أئناسنورث العياد الصّالحين الأرض. ‏ (1)۲۳۸:۱۰ 
م بالأكرهوهواتوراه_ كم 

قيل-لأن ذلك اهاب في قوله على وا 





۲۷:۱۵ 





6 و لکن مهم باهم ق َقْ نسُواالذكرَ 
و کالواقو تابور الفرقان:۱۸ 
أبن عبّاس: حتّى تر کوا التوحيد وطاعتك. 

۳.۱ 
أب اناسل ركنا اباد ن(الاوَزدي ۱۳۰:4) 
سار 4 ينيالقرآن. ۳۱۱۱ 








وقيل: ذكرالله سبحانه وتعالى. 
فيه ثلاثة أقاويل: 
[قول ابن زئد] 
الثاني: حتّى غفلوا عن الطّاعة. 
الثالك: حتّى نسوا الإحسان إلبهم والإنعام 
۳:۸۱ 
الطوسي: اي ذكرك. ۷:۷ 
الواحدي: تركواالموعظة والإيان بالقرآن. 
(rvi)‏ 


۱۲۷ :۷( 








إنحوه ابن الجوازية. ۷۸:0 
القوي:تر کوا الوعظة و الایان بالقرآن. و قيل: 
ترگوآذ کرد و غفلواعنه. ۳:۳ 
وه زين (۲: 6301 ویر (6: ۳۵۰), 
ابن عَطيّة: أي ماذكر به الئاس على ألسنة 
الأنبياء. 





(et) 





نحو الطبرسي :0 
لقطرالرآزي: ار :کر او الیان به 
وائقرآن و الترائ. و ما فيه حُسن ذكرهم في الدكيا 
والآخرة (Firs)‏ 
مثله اسف ۳۲: ۱۱)واشسابوري(۱۸: ۱47 
ان وتان 
أحدهما:[قول ابن زئد]. 
التَاني:الشكر على الإحسان إليهم والإنمام 
علیهم. MA‏ 

















۲ /العجم في فقه له الق ر آن...ج ۲۱ 






الييُضاوي: حتى غفلواعن ذكرك. أو الذكٌر 

لآلاتك, و التدير في AMY‏ 

نجوه أبوالسعود (4: .)0٠ ١‏ و الكاشاني(4.:4). 
ي(۱۹۷:7). الا لوسي(۱۸: ۲۵۰), 





الطَّاطَبائي: نسوا الذكر الذي جاءت به 
الرتسل. فعد لوا عن التوحيد إلى الشترك.. (18: 0150 





هذه الآيات الثلاث جاء ت بمعنى سابقتها. 


؟٠-ص‏ وَالْان ذى الذكر. ص 
ابن عبّاس:ذي الشترف و البيان, شرف من آمن 
به. وبيان الأوّلين والآخرين. (FA-)‏ 
سعيد بن جُبيْردذي الفترف. (الطبري )048:٠١‏ 
مه السدي (4۰۸), و آبو حصین (الطَري ۱۰: 
1 والتَسفي (57:4). و نوه 








مقایل:يمي لین (rom)‏ 

هي 

ینف دک مقبله ‏ الكتب. 
(لارزدي ۷0:0 


افيه ذكر الله وتوحيده و أسماؤه المسنى 


(ors) 





وصفاته العلى. و ذكر الأنياء وأخبار الأسم وذكر 

الیعث و التشور و ذکر الاحکام و سا تاج الیه 

الکلّف من الاحکام. 
نجوه شير 


(لطرسي 00:4 

(tyre) 

ري اختلف أهل التأويل في تأويل قوله: 
ؤِذِى الذكر 4 فقال بعضهم:معناء: ذي التترف. 

و قال بعضهم ل معناء: ذي القذ كير, ذكر كم لله 





و أولى القولين فيه بالتواب قول من ققال:معناء. 





أخبر عن القرآن أئه 0 »وان 


الكمّار من الإمان به فيعرَة وشقاق.  )040:1١(‏ 
الّخاس:قيل ممنى ؤذِى الذكر :فيه ذكر 
الأمم و غيرهم. (Vo:‏ 


التملي” 5 قيل: ذي ذكر لله عر وجل (۱۷1:۸) 
الطّوسيء قبل: مضاءذي الذكر للبيان 
والبرهان. المؤدي إلى الحق" اهادي إلى الرشد الرادع 
عن الغي وفيه ذكر الأدأة التي من تك بها سعد 
ومن عدل عنها شقي, و من عمل بها نجا. ومن ترك 
العمل بها هلك. 0۸ 


القشيْري:ذي النترف.وشرفه أله ليس 
:۲ 







قول: فلانمذکور وال 7 
الرتخرف: 44.أوالذكرى والموعظة, اورا 
يُحتاج إليه في الدّين من الشترائع و غيرها. کاقاصیص 
الأنبياء والوعد والوعيد. 
نحوهابوالسمود(۵: 4۳1۷و البرُوسَوي(۸: ۳ 
الط قیل: معناه ذي البيان الذي يؤذي إلى 
الق و يهدي إلى الرشد. 0 فيه ذكر الآ تي إذا 
تفر فا لعاقل عرف المق عقلاو شرغا. (1: 4450 
لفخرالرازي: ی فوله: نی ال 4 رجهان: 
الأوّل:المرادذي التشرف. قال تصای: و3 
لدي 4 الرخرف: 44. وقال تماق 
5 
راز هذا من قوطم:« لفلان ذكر في الناس », كما 
يقولون:« له صيت 4 


لمخم 











الشاني: ذي البيانين. أي فيه قصص الأرلين. 


ومجازه من قوله: و 
مد کر القمر: ۲۲. 
اقرطي:لتناد: يار 
كان درا له فی الدارین .كما قال تعالى: 3 
كُركُمْ 4 الأنياء: ٠١‏ أي شرفكم. 
و أيضا القس رآن شريف في نفسه لاعجسازه 
واشتماله على مالا يشتمل عليه غيره. (148:16) 










ذذر/۲۱۳ 





الشربيني:أي الموعظة والتذكير. (FA:‏ 

سید قطب: و القرآن يشتمل الذذكر كما يشتمل 
غيره من القشريع والقصص والتهذيب. و لك نالذكر 
و الائجاه إلى الله هو الأوّل. و هو الحقيقة الأولى في هذا 
القرآن. بل إن التشريع والقصص وغيرهما إن هي إلا 
بعض هذا الذكر. 

فكلها تذكر بالله وتوجّه القلب إليه في هذا 
القرآن. وقد يكون ممنى ذي الذكر. أي المذ كور 
آلشهور. و هو وصف اصیل للقرآن. ۰ (۳۰۰۷:۵) 

بان لدب وال :کر اه تما 
بتوحید», و ما تفع علیه من المارف اف من الماد 
اوه وغيرهما. MAY)‏ 

مارم الشتير ازي القرآن ذكر. و يشتمل على 
الک والذكر يمني التذكير وصقل القلوب من صدا 
الغفلة»تذكرَالله. و تذ كر نعمه. و تذكّر حكمته الكبرى 
يوم القيامة. و تذكّر هدف خلق الانسان, (4۰۲:۱6) 








این 





ری بل اوق ص۸ 
أبن عبّاس: أخص بالبرّة والكتاب من بيننا. 
(FAN‏ 
الرَجَاج: آي كيف أنزل على محمد القرآن من 
i) i‏ 
r RE‏ ي۸ 0 واب ن ا جوزي (۷: 
.0 


اليقوي: ال کرهلترآن, :0 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ١5 
(N) مثلهالشريني:‎ 
و كذلك باقي التفاسير.‎ 


٠١‏ اشر بعلم ال در صتفحاآن کلم قرا 
شرفي ٠‏ 
1 
أهل مكّة. 

آفحسیتم آن نصفح ون تفعلون ما أمرتم به؟. 
(لارزدي ۲1:0( 

أفنمسك عن عذابكم ونترككم على كفركم؟ 
ب بنا جوزي ٠٠۳:۷‏ 

أبو, صاع: ال کر هنا: العذاب نفسه. 

(ابن عطیه 30 166 

مُجاهِد: تكذيون بالقرآن ثم لاتعاقبون عليه؟: 
(الطبري 1633۷ 


الزتخرف: ۵ 
اس:آقترفع عنکم الوحي و الرسول یا 
3 









الد کر القرآن. 
مثله الفتحاك. 
مثلهالشربيني(۳: 00۳), و شیر (0: 1۱۳ 
اله دما أدزل عليهم يما أمرهم لله 
به ونهاهم صفمًاءلايذكر لكم منه شيًا. 

(الطبري 057:11 
أقتمسك عن إتزال القرآن و نتركه من أجل 
ألكم لاتؤمنون به فلائنز له و لاللكرئره عليكم. 
(العلي ۱۳۲۸:۸ 


(بن عطیه 63:۵ 













(نارردي :۲۱۲ 


السّدي: افنضرب عنكم العذاب. 
(الطبري 033:01 
أفنتر ککم سُدى. لانأم ركم و لاننهاكم؟ 
(شلي ۳۲۸۰۸ 
السائي؛ أفنطوی عنکم الذکر طا فلادعون 
ولاتوعظون؟ (شلي ۳۱۸۰۸ 

الطَري:اختلف اهل اتاویل في تأويل ذلك. 
فقال بعضهم: معناء: أفنضرب عسنكم و نت ککم یه 
المشركون فيما تحسبون, فلانذ كر كم بعقابنا من أجسل 
ألکم قوم مشر كون. 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: 
بهذا القرآن. و لانذ كر کم به, لار 

و أولى التأويلين في ذلك بالصّواب تأويل من 
تَأوله: أقتضرب عنكم المذاب, فنتر ككم وتعرض 
تخنکم» لا کنتم قوما مسرفین لاتمنونبرتکم3. 

و إلما قلناذلك أولى !كأويلين بالآ, الله 
تبارك و تعالى أتبع ذلك خيره عن الأمم السّالفة قبل 
الأمم التي توعّدها بهذه الآية في تكذييها رسلهاء وما 
أح لبها من تقمته. ففي ذلك دليل على أن قوله: 
شرب کال تفا رید سه 
للمخاطبین به من أهل التّرك؛ إذ سلكوا في التكذيب 
بماجاءهم عن لله رسوهم مسلك الماضين قبلهم. 

ED 

المعنى: أفنضرب عنكم ذكر المذاب 
والعذاب بأن أسرفتم؟. و الدليل على أنّالمعنى هذا 
وأئه ذکر العذاب قوا أَشَدّيئهْرْطنا 














رعطی لین خرف :۸ (4.0:4) 
التقاش:اي تهملكم فلاسر نکم با یب 
۲ (لاوزدي ۲۱:۰ 
ارسي معساء: امرض عستكم بتكا 
بإعراضكم عن القرآن و اگذگر له و التفکر فیه؟. 
OMAN:‏ 
القشْري: أفنقطع عنكم خطاينا وتعريفتا إن 
أسرفسم في خلافكم؟ لاإثنا لاترفع التكليف بأن 
خالفتم, و لانهج ركم بقطع الكلام عدكم إن أسسرفتم. 
لمكم 
الواحدي: امراد ب ؤَالذَكرَبمهاهنا القسرآن... 
ومعنی ال یة:افشمساه عن انزال القرآن و هملکم. 
فلاتمرفكم م يجب عليكم, من أجل | لکم اسرفت في 
کفرکم؟ i:‏ 
الرمَخشتري: بعنى أفنحي عنكم الذک ر و نو 
عنکم, على سبيل الجاز, من قوهم: ضرب الغرانب 
عن ا موض. و منه قول المجناج:و لاضربلکم ضرب 
غرائب الإيل.[ثم#استشهد بشعر] 
والفاء للعطف على حفوف تقديره: أنجملكم 
فنضرب عتكم الذكر إنكارًا لأن يكون الأسر على 
خلاف ما قدم من إنزاله الكتاب و خلقه قرآنا عرييا. 
اليعقلوه و یلو واجیه. ۷۸:۳ 
ابن عطیة:: دک 4 هن الدعاء ی لش 
و التذكير بعذابه وااقخويف من عقابه. ‏ (4:۵) 
الط رس اراد ب الذكرم هنا:الرآن. أي 
أفتترك عنكم الوحي صفمًاء فلا أمركم ولاتشهاکم. 






000 








)1:0( 
زي: اختلفوا في معنى 9الذكرٌ», 
فقيل: معناء: أفنرد عنكم ذكر عذاب لله؟. و قيل: أفترة 


عنكم التصائح والمواعظ؟. وقيل: أفسرد عنكم 
القرآن؟. و هذا استفهام على سبيل الإنكار. يمني كا 
لانترك هذا الإعذار والإنذار يسيب كونكم مسرفين. 
۹:۳۷ 
الآلوسي: قيل: بل هو ذكر العباد بمافيه 
اصلاحهم, فهو ببعنى المصدر حقيقة. وعن ابسن عباس 
ومُجاهِد ما يقتضيه. والهمزة للإنكار, والفاء للعطف 
.على صذوف, و يقتضيه على أحد الرّأبين في مثل 
بفكفذا لتر كيب. أي أنهملكم فئحّي الذأكر عنكم؟. 
م6 
آبنَ عاشور: اي اتمسبون أن إعراضكم عمًا 
ينهذ( الكتاب يبعننا على أن نقطع عنكم تلد 
القذكير بإنزال شيء آخر من القرآن؟ فلمًا أريدت 
إعادة تذكيرهم, و كانوا قد قنتم إليهم من التذكير ما 
فيه هديهم لو تأمّلوا و تديّرواء و كانت إعادة الذكير 
هم موسومة في نظرهم بقأّة الجسدوى. بين لمم أن 
استمرار إعراضهم لايكون سيا في قطع الارشساد 
عنهم لأنلله ریم بهم مريد لصلاحهم, لايصده 
إسرافهم في الإتكار عن زيادة الم هم بالواعظ 





واقني. 
والاستفهام انكاري: أيلایجوز آن نضرب عنکم 
الذکر صفخا من جراء (سرافکم. (۲۵: ۲۱۶ 


الطّباطائي: الممنى أفتضرب عتكم الذكر 


7١ العجم في ققه لغة القرآن..ج‎ ١ 
 هولقعتل وهو الكتاب الذي جملناءقرآئا‎ 
للاعراض عنکم لکونکم مسرفین, آوآقتصرفه عنكم‎ 
ی جالب لکونکم مسرفین. اي[ لانصرفه عنکم‎ 
AeA) لذلك؟.‎ 

مکارم الشتيرازي:اي أضول عنكم هذا 
الفرآن الذي هو أساس التذكرة إلى جانب و طرف 
آخر؟ Ney‏ 

نحوه فضل الله. 





Meir) 





دیشر ال فل من کړ. 


٠۷: القمر‎ 


أبن عبّاس : للسفظ و القراءة و الكتابة. و يقيالة 
هوا قراءة القرآن. 


fey) 





۲٤:٤ (البغوي‎ 

نحوه الواحدي(): ۲۰۹).و ین جوزي (۸: ٩1‏ 
الذي یتنا تلاوته علیالالسن. ۰ (1417 
ول 4: للحفظ. فلميس من کتاب 
يُحفظ ظاهر" غيره. :0۸ 
نحوه الط 

ن قتيبة: آي سهلناه للتلاود. و لو لاذالك. ما 
وأبه. ولا أن يستمعواله (44۳۲ 











۱۳:۱۷ 









او لقد سهّلنا القرآن. 
وفصّلناه للذكر, لن أراد أن يتذكر ويعتبر 
و يتعظء و هوكاء. (oo)‏ 


الطُوسي؛ إلماصار الذكر من أجل ما مُدعى 
عليه. لأله طريق العلم. لان الستاهي عن 
النتيء أو عن دليله لايجوز أن يعلمه في حال شهوة, 
فإذا تذكّر الدلائل عليه والطريق المؤدّية إليه, فقد 
تعرض لعلمه من الوجه الّذي ينبغي له. ‏ (400:5) 
(rt:t)‏ 
؛: ف الذّكر ‏ الحفظ عن ظهر قلب. 
)10:0( 








الفط رالرازي؛ فيه وُجوه: 

الأرّل: للحفظ. فيمكن حفظه ويسهل. ول يكن 
شيء من كتب لله تعاى يُحفّ على ظهر القلب غير 
ان آن. 

قولهتمی: ل بش م4 اي هل سین 
بح ویلود؟ 

فا سهلنء للالماظ؛ حييت أتينا فيه بكل 
حكمة. 





جعلناه بحيث يعلّق بالقلوب ويُسكلف 
سماعه. و من لايفهم يتفهّمه, و لايسأم من سمعه و فهمه. 
و لابقول: قد علمت فلاأسمعه بل كل ساعة يزداد منه 
علمًا. 

الرّابع: وهو الأظهر: أن البي45 نا ذکر بحال 
نوح ڳاو كان له معجزة قيل له: إن معجزتك القرآن 
وش ار ان کی تذکره لك لاحد, 
و تتحدى به في العا و ييقى على مرور الدهور. 
ولايحتاج كل من يحضرك إلى دعاء و مسألةفي (ظهار 
مُعجزة. وبعدك لاينكر أحد وقوع ماوقع. كما ينكر 











البعض انشقاق القمر. (r:‏ 
النّيسابوري: سهّلناء للاذكار و الائعاظ, يسبب 
المواعظا الوافية. 





وقیل: N‏ 
ن كتب الله حفوظًا على ظهر القلب 





سوال: :م لشكمة في تكريرما ري هذه الشورة 
من الآي؟ 
والجواب: أن فائدته تجديد التنبيه علی الا کار 
والائماظ, والتوقيف على تمذيب الأمم الالفة 
ليمتبروا بحام و طالما قرعت العصا لذوي الحلوم 
وأصحاب الّهى. وهكذا حكم التكرير في سورة 
الرحمان عند عد كل نعمة وني سورة المرسلات لن 
عد كل آية. لتكون مصيّرة للأذهان. حفوظة في كل 
آوان, GE‏ 
الشربيني: «للد کر اي لصاظ راشذئر 
ار ولهم راتشرید.وامفظ لن براعی 
N)‏ 
أب السّعود: أي للتذكّر والاتماظ. 1۸:2 
مثلسه البرُوسوي(174:4). والآلوسسي(17: 
AE‏ یه (۱۹۳:۷. 
شب سهلناه و هیأناه للاذ کار و الاتصاظ, او 
A:T‏ 





أبن عاشور: الد كر ):مصدر ذكر. الذي هو 
التذكّر العقل يلا اللسا: 
الذال اسمًا للمصدر. فالذّكر هو تذكّر ما في تذكره نقع 





5 توش شود 
و الذي يرادفه «الذكر» بض 











ذذر/۲۱۷ 


ودفع ضرر. وهوالائماظ والاعتار. ‏ ۰ (0۸۲:۲۷) 

الطباطبائي؛ الرا ادب فر ذکره تمالی 
بأسمائه أو صفاته أو أفعال. Man)‏ 
۳ 
القمر :۱۷و ۲۲و ۳۲و 1۰ 
)££( 





۷وو و 


(EA: 
الشربيني كرّره إيذائا بآن تنفسير القسرآن مع‎ 
إعجازه لايكون إلا بعظمة تفوت قوى البشر و تعجز‎ 
QEVE) عنها منهم القدر.‎ 
فضل اله: لين ذكر الاس سن خلال المير‎ 
این التي عطي الإنسان دروسًا مستقبليّة في‎ 








ات ۸۳:۳0 
+7- یلک اتل مو کاب 
القمر: 70 

ابن عبّاس: أخصبالثبر»؟. لكل 


يعون بذلك: أنزل الوحي و حص" 


بالثيرة من بيننا وهو واحد مثا إنكار متهم أن يكون 





الله يُرسل رسولا من بني آدم. (009:۱۱) 
نحوه اس (۵: 6۱۹۱و ابن اي (۸: 
۷ والستتي(۵: 1۲۰۵ 
المُعلبي: | أنزل الوحي؟. OW:‏ 





نوه الم شري :٤(‏ ۳۹) و الربيني(£: ۱۸). 
أبن عَطيّة: ؤالذكر ب هنا:الرتسالة. وما يمكن أن 
جاءهم به من المکمة و الوعظة. ی 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن..ج ١؟‏ 


البُروسّوي: أي الكتاب والوحي. vy:‏ 
مثله عير OY‏ 


سيّد قطب: أي الوحيء وما يحمله من توجيهات 
للتذكُر والتدير. ماذا في هذا الاختيار لعبد من عياده, 
يعلم منه تبي واستعداده. وهو خالق الخلق. وهو 
مُفزل الذكر؟ إئها شبهة واهية لا تقوم إلا في اللفوس 
المتحرفة. التقوس التي لاتريد أن تنظ في الدعوى. 
الترى مقدار مافيها من الحس قو الصّدق.و لكن إلى 
الداعية فتستكبر عن ائباع فرد من البشسر. مخافة أن 
يكون في اتباعها له إينار و له تعظيم. و هي تسستكير 
irr)‏ 


عن الإذعان والتسليم. 








عرهم و شرفهملفمْعنْؤْكْرجم معن شرفهم 


وعرّهم. (A)‏ 
نحوه اي (EYA)‏ 
بقاطمر (لطبري ۲۳۱:۹) 





الحقتهم. لا 
قتادة: فهم عن القرآن سعرضون. 
(الارردي 0۳:۲ 





الساي :باه شرف وعزهم. .۳۵۸ 


متله القوري(الماورادي 1١:‏ و نحوه الواحدي: 












(rer) 
(ra: القراء: بشرفهم.‎ 
(4 شله ان کی‎ 
الطَبّري: اختلف أهل التأويل في تأويل«الذكر»‎ 


في هذا الموضع» فقال بعضهم: هوبيان الهم يما 
أنزل على رجل منهم من هذا القرآن. 

وقال آخرون: بل ممنى ذلك: بل أتيناهم بشرفهم؛ 
وذلك أن هذا القرآن كان شرقًا هم, لاله نزل على 
رجل منهم, فأعرضوا عنه و کفروابه. و قالوا:ذلك 
نی قوله: و کر وزیا 4 الزخضرف: 
44 

وهذان القولان متفاربا المعنى؛ و ذلك أن لله جل 
تبإؤمإنزل هذا القرآن بيائاتيّن فيه مالخلقه إليسه 








التاجة من أمر دينهم. وهو مع ذلك ذكر لرسولد كلق 
وقوه واتگراف هم. (Yt:‏ 

نحوه القطرال راز (۲۳: ١١١‏ و أبوالعود (4: 
1۹ 

الجاج:اي با یه فخرهم وشرفهم. و يوز أن 
بکون بکرم »اي باکر اي فیه حظ هم لو 
اكبعوه 0:۸ 

التعلبي: ببيانهم و شرفهم يعني القرآن. (0۲:۷) 
'وجهان:[إلى أن قال:] 






۳۷:۲ 


سس سسس زورر/۲۱۹ 





بكرم ) أي بالكاب الذي 
هو ذ كرهم, أي وعظهم أو صيتهم وفخرهم. أو بالذّكر 





۸ وقرئ: 


مثله البتتَضاوي(1/1:9). و نحو التَسَفي(5: 
٤‏ والگیسابوري(۳۱:۱۸). و ال ريني (۲: 
۷ والکاشانی(۳: 6۰۵). 

السْبرسي: یدرم اي بافبه شرفيم 
وفخرهم. لان لسوت منهم. والقرآن نزل 
رم اي شرنيم. (۱۱۲:۵) 





وفخرهم, وهوالقرآن همغن رهم ُفرلن 
أي قد توأواعمًا جاء‌هم من شرف الذئیا والآخرة. 





١َالبرُوسَوي‏ وامراد بالذكر: القرآن الَذَي فيه 
فخرهم وشرفهم في الدنيا والآخرة, كما قال تعالى: 
و کر وا 4 خرف : 4 4, اي شرف 
لك ولقومك. والمعنى: بل أتيناهم يفخرهم وشرفهم 
الذي يجب عليهم أن يقبلوا عليه أكمل إقبال. 

وفي «التأويلات اللجميّة *: ؤي لَآنِيكاهم م بما فيه 
لهم صلاح في الحال وذكر في المآل. مهم بسوء 
اختیارهم غن ره عن صلاح حاطم وشرف 
(o: 35‏ 


نحوه الا لوسي: )1۸( 
شُر: بالقرآن الذي هو شرفهم أو وعظهم. 
:۲۳۸ 


سیّد قطب:و قد ظلت أمّه العرب لاذكر لها في 
تاريخ العام حت جاءها الإسلام. وقد ظ لذكرها 
يدوي في آذان القرون طالما كانت به مستمسكة. وقد 
تضاءل ذكرها عند ما تلت عنه فلم تمد في لیب و له 
في الثقير. و لن يقسوم لما ذكر إلا يسوم أن تفسيء إلى 
عنواتها الكبير. ۷۵:۱ 

ابن عاشور: الذكر يجوز أن يكون مصدرً! بعنى 
التذكير. ويجوز أن يكون امنا للكلام الذي يُذكّر 
ميمه بماغفل عده, وهو شان الكتب الرَبَائية. 
وإضافة «الذكر » إلى ضمير! همْ) لفظيّة من الإضافة 
إلى مفعول المصدر. 

تلف فریع|عراضهم على الإتيان باکر 
|لبهم. اي فتفرع علی الارسال [لبهمبلذکر اعراضهم 
عنه. والعنى أرسلنا إليهم القرآن ليذكرهم. 

وقيل: إضافة «الذكر» إلى ضمير(ِمْ) معنويّة, 
أي الذكر الذي سالوهحين كانوايقولون: وان 
دک کین این » لكك عاد اله المخلصين» 
الضاقات:114.158.فيكون الذكر على هذا 
مصدرا من القاعل. أي ما يتذ كرون به. 

و الفاء على هذا الوجه فاء فصيحة, أي فها قد 





كقوله تعالى: لوآ علدنا رای 
من رسل قبل تحمّد يق َلَنَا ةلا 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن..ج ۲۱ 

الصافات: ۰۱3۸ (۱7٩‏ استشهد بشعر](۱۸: 6۷۷ 

اتى حمّد يل العرب بعامة, و بالخصوص 
قرينشا أناهم يذكرهم.أي بسلطاتهم ويجدهم 
و تاريخهم. فأتكروه بل قاوموه و جاريوه. و لولاه 
ل يكونواشينًا مذكورا. قال تعالى: و رل 











ول 4 خرف : 41 ال غير 
ات. و لمل اتب عنه بلذکرپعد قوله: 
نوع مقابل اضوم: ام 
: ان جر :1 

و كيف كان فقد سمي ذكر لاله يُذكرهم بالله: أو 
بذ كر هم دين لله من الاعتقاد الحق”, العمل المكتاطمة 
والتاني أوفق لصدر الآية ا تقدم من عابر إا 
أضيف إليهم لأنّالدّين أعني الدعوة 
باللسبة إلى الناس بالإجمال و التفصيل. والّذي 
يذكرء القرآن آخر مراحل اتقصیل. لکسون شسریعنه 
آخر التترائع. 

والمعنى: ل يتبع الح ق أهواءهم؛ بل جثناهم یکتاب 
يُذكرهم أو يذكرون به دينهم الذي يخت ص هسم 
و يتفرع عليه أئهم عن دينهم الخا ص بهم معرضون. 

وقال كتير منهم: إن إضافة الذكر إليهم 
قوله: که تک ناد 
وسَوف لسلون 4 الرخرف: ۶و العنی: بل آتیناهم 
بفخرهم و شرفهم الذي كان يجب عليهم أن يُقبلوا 





منتلفة 








عليه أكمل إقبال. فهم يا فعلوه من التکسوص عبن 
فخرهم وشرفهم أنفسهم معرضون. 
وفيه أئه لاريب في أن اثق رآن الكريم شرف 
للتبي 2 إذ أنزل عليه و لأهل بيته إذ نسزل في بيهم, 
و للعرب إذ نزل بلغسهم. و للأة إذ نزل هدايتهم. 
غير أن الإضافة في الآية ليست هذه العناية. بل 
لعناية اختصاص هذا الدّين بهذه الأمة. و هو الأوفق 
لصدرالآية بالمعنى الذي تقدّمت الإشارة إليه. 
(۷:۱۵) 
مکارم الشتيرازي: اي منحناهمالترآنالذي 
هو ساس للذكر وَالتَوجّه إلى لله. وسيب لرفمتهم 
برشرفهم. الهم أعرضوا عن هذا دار الذي ضيه 












کم زب السعادة و ارف )1:1( 
افضل اللّه: جيل أكيناهم بكرم »و هو القرآن 
اي رهم بامتنی اي تفتح عقوطم على ما 


غفلواعنه من عناصر اهدی, و تذ رهم مانسوه‌مسن 
قواعد لتجاة و التجاح. و قد نسب الذکر السهم: 
باعتبار أن هدف حر كته في الواقع هو تذ كيرهم, 
ليكونوا القاعدة الإيانية للمستقبل, باعتبارهم أوّل 
من تحركت الدعوة إليهم بالإسلام» في وقت غفلوا فيه 
عن المی و نسوا قواعد النّجاة. رن 


٠ الانشراع:‎ 











أبن عبّاس: شرفكم و عزكم إن 1" 
مُجاهد: فيه حديثكم, 





(الطبري ۸:۹) 


الحسّن:معناه: فيه ما تحتاجون إليه من أمر 


ديتكم (لطرسي :0000 
السّدي؛ فيه ذكر ما تعنون بسه. وأمر آخر تكم 
ودنیاکم. م 


القُوري نزل القرآن بمكارم الأخلاق,ألم تسمعه 





مکارم اخلاقکم و حاسن آعمالکم. 
(لاورزدي 16۳۹:۳ 
12771 
(AE)‏ 
أهل التأويل في معنى ذلك 
أنزلنا إليكم کت فيه ذكركم. 





وقال آخرون:بل عنى ب« الذّكر » في هذا الموضع: 
الشترف. و قالوا؛ معنى الكلام: لقد أنزثنا إليكم كنبا 
فیه شرفکم: 

وهذاالقول ان آشبه نی الکلمة, و هو نحو تا 
قال سفيان الذي حكينا عنه؛ و ذلك أكه شرف لمن 
امه وعمل با فد )4:4 

الجاج: اي فیه تذکرة لكم بجا تلقونه من رحمة. 


ذلدر/۲۷۱ 


أوعذاب. كماقال عرو جل (كَلاإِك كذكرة» 
لتر : 04, وقد قیل: فپ کرک 





الرمّاني: شرفكم إن تمسكتم به و عملتم مم فيه. 
(الارردي ۳: ۳۹ 





الرَابع:ذكر ما تحتاجون ليه من أمر دينكم. 

الخامس: العمل بما فيه حياتكم. قاله سهل بن عبد 
اه (۳۹۰۳) 

يراي شرفکم و علکم:فن استبص با 


۱۷۰۸ 


فيه من الثور سعد في دنياه و آخرته. 

الواحدي: بريد فيه شرفكم. كقوله: له 
مويك الرتخرف: غ4. و ذلك أله كتاب 
(i:‏ 








(ALT) 


كما قال: وإ رت » خر 
أوموعظتكم.أوفيه مكارم الأخلاق التي كنتم 
تطلبون ا التناء. أو حسن الذكر كحسن الجوار 
والوفاء بالمهد و صدق اسدیث و اداء الامانة 





و التخاء, و ما آشبه ذلك. (۲: 014 
نحو التتضاوية Min‏ 
ابن عَطيّة: يحتمل أن يكون في الذكر الذي أنزله 


لله تعالى إليكم بأمر دينكم و آخرتكم و غجساتكم مسن 
عذايه. فأضاف «الذكر » إليهم حيث هو في أمرهم. 
ويحتمل أن يريد فيه شرفكم وذكركم. ‏ (0/9:4 


3" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 





ركم 4: شرفكم و صيتكم. كمأ قال: 
وله لد #الزتخرف: 4 

و ثانيها: امراد فيه تذكرة لكم لتحذروا ما لايصل 
و ترغبوا قيما يجب. و يكون المراد بالذكر:الوعد 
والوعید. کماقال: وود کر فانالذگزی کفع 
ال نن 4 الذّریات: ۵۵, 

و ثالتهاءالراد: ذکر دینکم ما لزم و سا لایلازم 
التفوزوابالجئة إذا مسكتم به. و كل ذلك حتمل. 

010 








نحوه الشربني: ۸:۲۱ 

الرطي: ادا کر هنا التشرف. أي فيه 
شرفکم.مل: و کر دازخرف 
4( ذکر بعض الاقوال وأضاف:] 

قلت: و هذه الأقوال عى والأرّل يعتهاء إذ هي 
شرف کلهاء و الکتاب شرف نينا لل لاکه ُعجزته. 
دلیله قوله 3 


)۲۷۳:۱۱( 








أو فيه موعظتكم, أو فيه ذكر دينكم و دنياكم. و ا لجملة 
أي ونبو و ركم مفة ل جكياه ۳ 





عام 
قيل: تذكرة لتحذروا مالايمل” 
وترغبوا فيمايجب. 

و قال صاحب «التحرير»: الذي يقتضيه سياق 
الا یات آن العنی: ذكر مشاتئكم ومشالبكم.وما 
عاملتهم به أنبياء لله من التكذيب والعناد. فعلى هذا 
تکون الا ية ما هم و ليست من تعداد الستّعم عليهم. 
ويكون الكلام على سياقه؛ و يكون ا 















هلا إلا شر فلكم 4 الائ اء ٠۲:‏ 

انار عليهم على إضاهم التديّر والتفكّر المؤديين 

إلى اقتضاء الغفلة. 4:0( 
آیوالسعود: وفید 





مک أفاد. التنكير |/ 2 
دار با که یل الا تا مستجلب هم منافع جليلة, 
أي .فيد شرفكيم و صيتكم. كقوله تعالى: فو إل 
لَه ول 4 خرف : 14 

وقيل: ما تحتاجون إليه في أموردينكم ودنياكم. 
وقيل: ما تطلبون به حسسن الذكر من مكارم الأخلاق. 
وقيل: فيه موعظتكم, و هو الانسب بسباق الستظم 
الكريم وسياقه. 

ان وله تعالی: نون 4 نک ار صوييخي: 
فيه بعث لهم على التدبّر في أمر الكتاب. و التَأمّل فيما 
في تضاعيفه من فنون المواعظ و الواجر التي سن 
جملتها القوارع السابقة واللاحقة. 

والقاء للعطف على مقلدر ينسحب عليه الكلام. 
أي ألا تتفكرون فلاتعقلون أنّالأمر كذلك؟ أو 














الاتعقلون شين من الأشياء التي من جملتها ما ذكر. 
بكم 
نحوه الآ لوسي. Qew)‏ 


الّراغي؛ أي و لقدآتيناكم كتائافيه عظتكم. يما 
اشتمل عليه من مكارم الأخلاق, و فاضل الآداب. 
وسديد التترائع والأحكام, تا فيه سعادة البشر فى 
حماتهم الدكيوية والأخروية. 0۱۱۷ 

سيّد قطب:و لقد كان به ؤكر العرب و بجدهم. 
حين جملوا رسالته فشريقوابها و غربوا. فلم يكن لهسم 
قبله ؤكر, وم يكن معهم ما يعطونه للبشسريّة, فتعرقفه 
لهم وكذكرهم به. و لقد ظلّت البسريّة گذگرهم 
و ترفعهم طالما استمسكوا بهذا الكتاب. و قادوا به 
البشرية قروا طويلة فسعدوا و سعدت بما معه اسن 
ذلك الكتاب. حن إذا تخلُوا عنه تلت عنهم البشريةة 
وانحط فيها ذكرهم, و صاروا ذیلا لاله بت 
التاس, و کانوا بکتاییم بتخطف الاس مسن حوهم 
وهم آمنون. 

وما هلك العرب من زاد يقدمونه للبشرية سوى 
هذا الزد, و ما يملكون من فكرة يُقدّمونها للإنسائية 
سوى هذه الفكرة. فإن تقدموا للبشريّة يكتابهم ذاك, 
عرفتهم و ذکرتهم و رفعتهم, لألها تجد عندهم ما تنتفع 
إذا تقدّموا إليها عربًا فحسب بجنسيّة العسرب. 
فماهم؟ وماذاك؟ وما قيمة هذا التسب بغير هذا 
الكتاب؟ إن البشرية لم تعرفهم إلا بكتأيهم و عقيدتهم 
وسلوكهم المستمد من ذلك الكتاب. و هذه العقيدة. 








لم تعرفهم لألهم عرب فحسب. فذ لك لا يساوي 


ذلار/77؟ 


شنا في تاريخ البشريّة. و لاسدلول له في معجم 
الحضارة! ما عرفتهم لأئهم يحملون حضارة الإسلام 
و شٌله وفکرته.وهذاأمر له مدلوله في تاريخ البعريّة 
و معجم الحضارة.. ذلك ما كان يُعسير ليه القرآن 





كل جديد يأتيهم منه باللّهو والإعسراض و١‏ 
1 رمقلا 








لق على المعة والصّيت, كقوله: 


الذكر »بأ نجيء القرآن مشتملًا على 
أعظم امد وهو تذكير طم بابد نهايية إصلاحهم» 
ومجميئه بلغتهم؛ و في قومهم, و بواسطة واحد مشهم» 
سمعة عظيمة لم كما قال تعالى: ف سان عرب 





(0۱۷:۱۷ 
الطاطاني: اسان منه تعالى بإتزال القرآن 
على هذه الأ بمة. فا مراد ب« ذكرهم ٠‏ الذكر ا مختص 
بهم اللائق بحاهم. و هو آخر ما تسعه حوصلة الإنسان 
من العارف الحقيقية المالية. وأقوم ما يمكن أن يجري 
في المجتمع البشري من التتريعة ا 

ی الکند. 
و قیل: الراد بالذکر: التترف, و العنی: 








و النطاب 





5 /لعجم في فقه لغة القرآن.ج ١‏ 


إن متكت به كذ رون به + کم فشر به قوله تصال: 





آو مرب خاست. ارآ ما زانهم وای 
بد (eon)‏ 

عبد الكريم الخسطيب: في قوله تعالى؛ ؤفيمٍ 
كك تحريض العرب على أن ينشدراالهدى من 
هذا الكتاب. و يسظلُوا بظلّه ففى هذا عرّهم, 
و مجدهم؛ و خلود ذكرهم في العالمين. 

و في هذا أيضًا إشارة إلى ما يكشف عنه المستقبل 
من موقف قريش و العرب, من الدتعوى الإسلامية, 
و ألهم جميمًا سسيدخلون في دين لله. و سیبقی ذکر 
العرب خا لاما ذكر الإسلام الحخالد. 

فالعرب كما في المأثور, هم: « ماده الإسلام بي 
و بجهادهم في سبيل لله امتد ظل الإسلام, و اكساتعتقة 
رقعته. ورفرقت أعلامه في ك لّأفى من آفا ا 

۸۵۲: 

مکارمالشتيرازي: ند ادف الفشرون لي 
معنى كلمة وؤْكْركمٌ» في الآ ة آنفة الذكر. وذكروا ها 
تفاسير عنتلفة. 

فذهب بعضهم: إل أ نالمراد هو أن آيات القرآن 
مَنبع الوعي والتذكّر ادرا اينم كمايقول 











وقال آخرون: إن المراد ا 
اعکم و مکانتکم فی الدگياء آي إئه اساس عر 
ERE‏ 





الذين تزل القرآن بلسانكم, و إناأخذ منكم فسوف 
کون کاس لاس ام 
والیعض الآخر قالوا: إن 





ن المقصود هو أئه قد ذکر 
في هذا القرآن كلما تحساجون إليه في أمور الددّين 
والانياء أو في بجال مكارم الأخلاق. 

و بالرّغم من أن هذه التفاسير لا ينافي بعضها 
بعضاء ويمكن أن تكون مجتمعة في تعبير لکلا 
أن التفسير الأول يبدو هو الأظهر. 

فإن قيل: كيف يكون هذا القرآن أساس السوعي 
واليقظة, في حين أن كتيرًا من مشر کین قد موه 
فلم يتبهوا؟. 

ن كون القرآن مُوقظًا و منبها لايعني [جباره 
لاس على هذا الوعيء بل إن الوعي مشروط بان 











(ro) 


ابن عبّاس: عن توحيدي و كتابي. 
عمًا جاء به حمّد ومن البيّنات والطدى. 


(لراحدي ۳: 019 

التعلبي” يمني الإيان والقرآن. ‏ ۰۰:0 
الماورئدي: يحتمل وجهين: 
أحدهما: عن تذ كر الانتقام. 

الثاني: غفلوا عن الاعتبار بقدرته الموجبة لذكره. 

۲ 


الواحدي: عن آيات لله تعالى وأدلة توحيده. 
Qa:‏ 
البقوي؛ عن الإيان والقرآن, وعن الحدى 
والبيان. و قيل: عن رؤية ال د لائل. (rer)‏ 
الرمخثتري: عن آياتي التي ينظر إليها فأذكّر 
بالتعظيم. أوعن القرآن و تأمّل معانيه و تبره 
۵ 
وه الْضاوي (۲: ۲0و التشفي[۲۱:۳), 
وابوخیان (1: 0۱00 
ابن الجئّزي: أي عمن توحيدي والإيان بي 


وبکتاي. )041:0 
ابن عَرَي:اي محجوبة عن آماني. و جلمات 
صفاتي.الموجبة لذكري. Wh:‏ 
ار طي:دلال اش تمال. ):6 


الشربيني: اي عن القرآن.فهسم لاهتدو یه 
وعمًا جعلنا على الأرض من زينة, د ليلا على السسّاعة 
بإفنائه ثم إحيائه وإعادته بعد إيداده. ‏ (۰۹:۲) 
أبو السيُعود: عن الآيات المؤدّية لأولي الأبصار 
المتديّرين فيهسا إلى ذكري بالقوحيد والقمجيد أو 





ن بصائرهم في غطاء عن ذ کري علسی وجه 
یلبق بشأني. أو عن القرآن الكريم. MA:‏ 
نحوء البرئوستوي” روتف 


يعن الآيات المؤذية لأولي الأبصارء 
المتدبرين فيها إلى ذكري بالتوحيد و الشمجيد. فالذكر 
مماز عن الآيات المذكورة. من باب إطلاق السب 








وإرادة السّبب. وفيه أن من لم ینظر 
ذكر التعظيم. كأئه لانظر له ألبكّة. وهذا. 

وقیل: الكلام على حذف مضاف. أي عن آيات 
ذكري, و ليس بذاك. ويجوز أن يكون المراد بالأعين: 
البصائر القلبيّة. والمعنى: كانت بصائرهم في غطاء عن 
أن يذكروني على وجه يليق بشأني, أو عن ذكري 
الذي أنزلته على الأنبياء 8غ . و يجو ز أن يفص" 
بالقرآن الكرم. (to‏ 








ظه: 14 
التي :من نسي صلاة أو نام عنها فليُصلها إذا 
أذكرها. إن لله سبحانه ول رل ری 
(شّلي ۲۱:۹ 

وه الامام ابقر (الطبرسي 0:4 
ی عبّاش: لو نسیت صلاة فصلها حين ذكرتها. 
(u)‏ 





التخعي: بصأيها ين يذكرها. 
(الطّري 16۰۱۰۸ 
مُجاصد: إذا صلى ذكرريّه. (الطيري0:4٠4)‏ 

أي لتذكرني فيها با لتسبيح والتعظيم. 
مثله الحستن. الوس 038:19 
مقایل: یقول:لنذ کرني ما یاموسی. ‏ (۲۳:۳) 

إذااتركت الصلاةثم ذكرتها فاقنها. 
(شلي۲:۰:1) 
الق اء:ویقراء(بنفر!) بالالف. فسن قال: 
(ذِكْرا) فجملها بالألف. كان على جهة ال کری. وان 











[ستتهد بش 


والمرب تقول: با مه بردون: باي وأ 








أقمتها ذكرتني. 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: وأقم الصّلاة حین 
تذكرها. و کان الژهبري یترژها: | وم الصلوة 
اذكرى ) بمنزلة « فثلى ». 

واوی التأویلین في ذلك بالصواب تأویل مت 
قال: معناء: أقم الصّلاة لتذكرني فيها, ان دلله اهر 
معنييُه. ولو كان معناه: حين تذكرهاء لكان القنسزيل: 
أقم العثلاة لذكركها. وی قوله: ری 4 دلالتة 
ييّنة على صسّة ما قال مُجاهِد في تأويل ذلك. 





مستفيضة في قراءة الأمصار. كان صحيحًا تأويل من 
تأوّله ببمنى: أقم الصّلاة ی 
اهر وجنه بقراته ( وَأ الصكلوة لِكرى 
لابالإضافة. إلى أقم لذكراها. لأ نالماء والألف 
حُذفتاء وهما مرادتان في الكلام. ليوفق بينها وبين 
اسائر رؤوس الآيات.إذ كانت بالألف والفتح. 

و لوقال قائل في قراءة هري هذه التي ذكرنا 








عنه. ما قصد الزتهري بفتحها تصبيره الإضافة ألقا, 
للتوفيق بینه وبین رژوس الا یات قبله و یسده لاه 


خالف بقراءته ذلك. كذلك من قرأه بالإضافة. ثم 





استشهد بشعر] 

وكقول العرب:يا أبا وأماء وهي ترييد: يا أبي 
و أمی, کان له بذ لك مقال ۸ 
الرجاج: هذا علی معبین: 
أحدهما: أقم المّلاة لان ذکرتني,لان الصّلاة 
لاتکون لیذ کر 

و مت التَاني: هو الذي عليه الناس. و معناء: أقم 
الصلاة مق ذكرت أنّعليك صلاة, كنت في وقنها أو 
لم تكن, لأنالله عسو جل لا يؤاخذنا إن نسينا ما 
كم نتطتّد الأشياء التي تشغل و ثلهي عن الصسّلاة. و لو 
"ذكرذاكر أن عليه صلا في وقنت طلوع الشمس أو 
عند مفيه وجب أن يصليها. وقُرنت:( للذكزى ). 
معناه: في وقت ذكرك. (ror)‏ 

أبومسلم الأصفهاني: إن مناه صل لي 
و لاتصل لغيري, كما يفمله المشر كون. 

(لطرسي ۵:4 

انسیتها نم ذکرتا فصلها. " (0۰:7) 
تلات تأویلات:ژالی آن قال:] 

الثاني: و أقم الصّلاة بذكري. لأئه لايدخل في 
الصّلاة إلا بذكره. ماقم 

الطوسي:.و قيل: ممناء: لان أذكرك بالدح 
:المعنى: متى ذ كرت أن عليك صلاة كنت 
في وقتها أوفات وقتهاء فاقنها. 





















وقرئ بفتح الراء. قال أبوعلي: يحتمل أن يكسون 
قلب الكسرة فتحةمع ياءالاضافة. ‏ (038:9) 
الواحدي: أي أقم الصّلاة متى ذكرت أن عليك 
صلاة كنت في وقعها أولم تكن. هذاقول عامّة 
المفسّرين. (et)‏ 
الرمخشري: لتذكرني. فإ نّذكري أن أعبد, 
ويصلى لي. 

أو لتذكرني فيها لاشتمال الصّلاة على الأذكار. 
أو لائي ذكرتها في الكتب وأمرت بها. 

أو لأن أذكرك بالمدح والتناء و أجمل لك لسسأن 





صدق. 

أو ذ كري خاصة لانشوبه بذكر غيري. 

أو لإخلاص ذكري و طلب وجهي. لاثراني لجنا" 
ولاتقصد بها غرضًا آخر. 

أو لتكون لي ذاكر غير نالى فصل المخلص كني 
جعلهم ذكر رهم على بال منهم و تو کیل مهم 
و أفكارهم به قال: لاثلهیهم ي 
لله »الثور: 07 

أو لأوقات ذكري. وهي مواقيت الصّلاة, كقوله 
تصالی: ان لمشاوة استاعلی الشوینین یبا 
َو فک التساه: ۰۳ ۱. الا تلا نی قوله: جا 
لوقت كذاء و كان ذلك لست ليال خلون.وقوله 











ذلر/۲۲۷ 


لذرگرهاءکماقال رسول ‏ 3 [ذا ذکرها»وسن 
یتمحل له یقول: |ٍذاذکر الصلاة فقد ذکر لله. 

أو بتقدير حذف المضاف. أي: لذكر صلاتي. 

أو لأنّااسذكر و التسسيان من الله عرو جل في 
الحقيقة. 





رسو الله 46( للذكرى). 
تفي (: .)0٠‏ و أبوالسسعود (4: 0571 
وشير 016:40 

ابن عَطيّة: يحتمل أن يريد: لذ كيري فيهساء أو 
يريد لأذكرك في عََيين بها. فالمصدر على هذا يحتسل 
الإضافة إلى القاعل, أو إلى امقول و الام لام 
ا 

لت فرقة معنیقوله: ری 4 ي عند 
اکر ذا ذکرتني و أمري لك بهاء فساللام علسى هذا 
زتها في قل یم اصلرء درل انس 
الاسراه: ۱۷۸ 

وقرأت فرقت:(للذکری),وقرأت فرقة:(لذ کری) 
بغير تعريف. وقرأت فرقة:( للذكر ). :۳۹ 

الطبرسي:. .وقيل مناء لان أذكرك با مدح 
والتناء. و قيل: معناء:أفم المتلاة مق ذكرت أن عليك 
صلاة كنت في وقتها أم لم تکن,عن اکترالضترین. 
وم 


4۵۳۲ :۲( 


أبن اجوأزي:و قرا ابن مود وأ بن كهب 
وابن الستميقع:(وَآَقِم الصّلوة لللذكرى )يلامسين 
و تشدیدالذال. ۷۵:۵ 


القخرالرازي: في قوله: 





ری وجو[ 


۸ /العجم في فق عة الق آن.. ج ۱١‏ سس پآ 


أدام نحوالرمخثري وأضاف: 
قم الصلوة 4 حين تذكرهاء أي أك 
اإذاذكرتها.. 
حقّالعبارة أن يقول: أقم الصلاة 
لذکرهاء كما قال ا: « فليصلّها إذا ذكرها ه. 

قلنا: قوله: اذى ممتاء لكر الحاصل 
جفلقي. أو بتقدير حذف المضاف, أي لذكر صلاتي. 

MA: 

قرطي اختلف في اویل قوله: ری 
فقيل: يحتمل أن يريد: لتذكرني فيهاء أو يريد: لأذ كرك 
بالمدح في علَيين بها. فالمصدر على هذا يحتمل الإضافة 
إلى الفاعل و إلى المفعول. 

وقیل:العنی: اي حافظ بعدالتوحید علع 
السلاةء وهذا تنبیه علی عظم قدر العتلاه | هي 
تضرح إلى لله تعال» و قيام بين يديه. 

وعلى هذا فالصّلاة هي الذّكر وقد سمي لله تعالى 














ام ٩‏ 
.وقيل:المراد إذانسيت فتذكّرت فصل کسا نی 
الخبر:« فليصلها إذا ذكرها ».أي لاتسقط الصّلاة 
بالكسيان. 
ضاوي: خصّها بالذكر وأفردها بالأمر, 
للملة اي اناط با [قامتهء وهي تذ کر العبود و شفل 

القلب والأّسان بذكره. [ثمآدام نحو الرّتطتتري” 
(۲: 4۷ 


۷۷:۱۱ 











التربيني(۲: ۶۵۳ و الکاشاني(۳: ۳۰۲). 





أن اللام إِم بعنى الوقت. أو هي للتمليل. وال کر با 
بالجنان, أو هو ضد النسيان. وياء المتكلّم فاعل في 
الأصل أو مفعول. 

وهل يحتمل الكلام تقدير مضاف أم لا؟ و لمشال 
هذه الاعتبارات تعدّدت الوجوه: 

فمشها: آنا لام للتعليل والياء منصوب.أي 
لتذكرني. فإنّ ذكري أن أعيّد و صلی لي أو أراد 
لتذكرني في الصّلاة, لاثستماها على الأذكار. عسن 
مُجاهِد: والفسرق أنَإطلاق الذكر على العبادة 
والصّلاة في الأوّل حقيقة شرعيّة, و في الثاني جاز. أو 
تقول: في الأرّل تكون نفس الصّلاة مطلوبة بالذات, 
فكإلتاني تكون مطلوبة برض الذكر. أوأراه 
لذ كري خاصة لاتشوبه بذ كر غيري. 

نه أن المضاف مع ذلك حذوف, أي لإخلاص 
ذكري و طلب وجهي. 

ومنها: أن الياء فاعل, أي لأئي ذكرتها في الكتب 
وأمرت با و اي آذکرل بلح واشاء و اجضل 








التكون لي ذاكرً! غير ناس فعل المخلصين. في كسونهم 
رطاب اللسان في جميع الأحيان. مول الإنعام 
۳ الإحسان مزر 








م نا 


.وكان حقّالعبارة أن يقال: لذكرها. كقوله 5« من 
نام عن صلاة أونسيها فليْصلْها إذا ذكرها ». فلمل 
المضاف محذوف. أي لذكر صلاتي. أو ذكر الصّلاة هو 
ذک را فالیاء في الأصل منصوب. أوالذكرأو 
اللسيان من اله عر و جل في الحقيقة ف لياء فاععل. 
ANY‏ 
آبوخیان: والذكر مصدر حنمل أن يضاف إلى 
الفاعل. آي لیذ کرني. فان ذکري ان أعټد و صلی لي 
يحتمل أن تضاف إلى المفعول. أي لأن أذكر با لمدح 
اءوأجمل لك سان صدق. ثم أدام نحنو 
ی م 
البُرُوسَوي: ولد كرى »من إضافة المصدر إل 
مفموله.أي لتذكرني. و تكون ذاكرا لي. فإن ذكل له 
كما ينبغي عبسارة عن الاشتفال بعبادته باللَساتَة 
وال جنان والأركان. والصلاة جامعة هاء أو مىقات 
إلى فاعله, أي لأذ كرك بالإنابة. 
الآلوسي: وَل دِكْرى هالظاهرائه متمق 
ب َأَقِمْ4, أي أقم الصّلاة لنذكرني فيها لاشتماها 
على الأذكار, وروي ذلك عن مُجاهِد. وقريب منه ما 
قيل: أي لتكون لي ذاكرً! غير ناس فمل المخلصين في 
جعلهم ذکر رتهم على بال منهم. و تو کیل همهم 
وأفكارهم به. 
وفرق بيسهما بأ نالمراد بالإقامة على الأول 
تعديل الأركان. وعلى الثاني الإدامة. وجُملت 
الصّلاة في الأوّل مكائا للذكر و مقر» و عله وعلسى 
الثاني جُملت إقامة الصّلاة أي إدامتها -علّة لإدامة 











ات 


۳۷۱:۵( 


الدّكر, كانه قيل: أدم الصّلاة لتستعين بها على 
اسستغراق فكرك وهمّك في الذكر, كقوله تصالى: 
رو الصلوق 





ب وَأَقِمْ .على أئه من باب الاعمال.أي لتكون ذاكرًا 
لي بالعبادة و إقامة الصّلاة. 

وإذاعمم الذكر ليتتاول القلبي” والقالبي جاز 
اعتبارباب الإعمال في الأوّل أيضًاء وهو خلاف 
الظاهر. 

وقيل: المراد نسم لو 
لاتراني با و لانشویهپذکر فیری. 

أو لإخلاص ذكري واب 
غرضا آخر, کقولهتای: فصتل| 

وان کر بلنء. اي لاشنی عليك و أئساك 
+ 

أو لذكري إياها في الكثب الإغيية و أمري بها. 

أ ولأوقات ذكري وهي مواقيت الصّلوات, 
فاللام وقنيّة بمصنى « عند ». مثلها في قوله تصالی: 
ای ق اتې € الفجر :٤۲و‏ قولك: کان 
ذلك لخسى ليال خلون. 

ومن الئاس من حمل الذّكر على ذكر الصّلاة بعد 
نسياتها. وروي ذلك عن أبي جعفر, وأللام حیشذ 
وقنيّة أو تعليلية. والمراد: أقم الصّلاة عند تذكّرهاء أو 
لأجل تذكرهاء والكلام على تقدير مضاف» والأصل: 
الذكرصلاتي. 

أو يقال: إن ذكر الصّلاة سيب لذكر الله تصالى, 
















1١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ "1٠ 


فأطلق المسيّب على السبب. 
أو أئه وقع ضميره الله » تعالى موقع ضمير الصّلاة 
لشرنها. 





أو أن المراد للذكر الحاصل متي. فأضيف ال 
إلى لله عرو جل هذء الملابسة. و الذي حمل القائئل 
على هذا الحمل أئه ثبت في «الصّحيح من حديث 
أبي هريرة: «ائه و نام عن صلاة الصتبح فلمًا قضاها 
قال: من نسي صلاة فليقضها إذا ذكرهاء فإن لله تعالى 
فال: ام اللو ةلذ رى )» فظن هذاالقائل أله 
لوم يُحمل هذا الحمل م يصح التعليل. و هو من بعض 
ان فان اتلیل کما نی «الکشف » صحیح. 

و«الذكر» على مامْسَر في الوجه الأرّل. و را 
عليه الصسّلاة و السّلام أله إذا ذكر الصّلاة اتقل ما 
ذكرها إلى ذكر ما شرعت له. وهو ذكير اله تصال» 





اله لتا جمل التصود 
ذكر لل تمالى. وهو حاصل 
فإذا فاته الوقت الحدود له ينبغي 





المبادرة إليه ما أمكنه. فهو من إشسارة ال ص لامسن 
منطوقه حتّى يحتاج إلى التَمحّل. فافهم. 

وإضافة « كر » إلى المير تحتمل أن تكون من 
إضافة المصدر إلى مفعوله. و أن تكسون مسن إضافة 
المصدر إلى فاعله. حسب اختلاف التفسير. 

وقرا الستلمي واتخعي و ابورجاء(یلذری) 
بلام التعريف و ألف الثانيث. و قرأت فرقة:! لذركرى ) 
بألف الثانيث بغير لام التعريف. وأخرى ( إل ذكْر) 


بالتعريف والتذكير. ۷۱۰۱۸ 
أراغي: أي وأذالصلاةعلى الوجه الذي 





فاة الشرائطء لتذ کرني 
فيها. و تدعوني دعاء خالصًا لايثسويه إشسراك, 
ولاتوجه إلى سواي. Gan‏ 


قطب: لان الصّلاة أكمل صورة من صور 
العيادة. وأكمل وسيلة من وسائل گر لها 
تتمحّض لهذه الغاية, و تتجرئد من كلالملابسات 
الأخرى. و هیا نها الئفس هذا الشرض وحده, 
و تتجمّم للائصال بلله. لماعم 

أبن عاشور: الذذكر جوز أن يكون بمعنى الذكر 
#المقل. و يحوز أن يكون الذكر باللسان. واللام في 
ری للتعليل. أي أقسم الصّلاة لأجل أن 
كني لأنالصلاة كذكر العبد بخالقه. إذ يستشعر 
اقفن يدي لله لمناجاته. 





ففي هذا الكلام إياء إلى حكمة مشروعية 
الا و بضميمته إلى قوله تعالى: إن سود هی 
عن الَْخئتاء َالْمُكَر ب النكبوت:40. يظهر أن 
التقوى من حكمة مشروعيّة السّلاة, لأ امكف إذا 
ذكر أمر الله ونهيه. فعل ما أمره واجتئب ما نهاه علسه, 
والله عرق موسى حكمة الصّلاة مجمة وعرفها مد 
ا لامفصّلة. 

ويبوز أن يكون الام أيضًا للتوقيت. أي أقم 
الصلاة عند الوقت الذي جعلئه لزكري. 

ويجوز أن يكون الذكر الذكر اللّساني» لأنذكر 
الأسان يحرك ذكر القلب, و يشتمل على التّساء على 

















الله والاعترافربما له من الح أي الذي عيّكُّه لك. 
اما في أوقات الصّلاة من الحكمة. 
يُعلم من الستياق. ‏ (003:91) 

الطَّاطبائي: خ ص الصلاة بالذكر. وهو من 
باب ذكر الخا بعد المامٌاعتناء بتسأنه. لأنّالصّلاة 
أفضل عمل مُمثّل به الخضوع العبودي: و يتحقق .ها 
ذکر الله سبحانه تحقّق الوح بقالبه. وعلى هذا اللمنى 
ققوله: ری من إضافة المصدر إلى مقعوله, 
واللام للتعليل, و هو متمق ب اقم محصّله أن: 
حم ذكرك لي بالصّلاة, كما يقال: كل لنشبع و اشرب 
التروي. وهذاهوالمعنى السّابق إلى الذّهن من مثل هذا 
السياق. 

وقد تكائرت الأقوال في قوله: 9لذركرى » فطل 
همیب اقم ) كما تقدم.ووقيل: ب ام 
و قيل: بقوله: ؤفاعبدتى . ثم اللام قبل لمكيل 
وقيل للتوقيت. والمعنى: أقم الصّلاة عند ذكريء أو 
عند ذكرها إذا نسيتهاء أو فاتت منك. فهي كاللام في 
قوله: تم لموة ولو الشنی) الاسراءه: 1۷۸ 

ثم الذكر قيل: المراد به الذكر اللي الذي تشتمل 
عليه الصّلاة. وقيسل: اذكر القلبي_ الذي يقار نها 
ویتحقق بهاء أو يترئب عليها ويحصل بها حصول 
المسيّب عن سببه. أو الذكر الذي قبلها. و قيل:المراد 
الأعممن القلبي والقالبي 

مالإضافة قیل: لها من (ضافه الصدر إلى 
مفعوله. وقيل: من إضافة المصدر إلى فاعله. والمر 
صل لأن أذكرك بالتناء والإثابة. أو المراد: صل 

















ذر/۲۳۱ 


لذكري إيّاها في الكتب الستماويّة وأمري بها. 

وقيل: إله يفيد قصر الإقامة في الذذكر. والمعصنى: 
أقم الصّلاة لغرض ذكري لالغرض آخر غير ذكريء 
كتواب ترجوه أو عقاب تخافه. و قيل: لاقصر. 

وقيل: إله يفيد قصر المضاف في المضاف إليه. 
والمراد: أقم الصّلاة لذكري خاصّة من غير أن ثراني 
بها أو نوها بذكر غيري. و قيل: لادلالة على ذلك 
من جهة الأفظ و إن كان حقًا في نفسه. 

و قيل: المراد بالذكر: ذكر الصّلاة, أي أقم الصّلاة 
عند تذكّرها أو لأجل ذكرها. والكلام على تقدير 
مضاف,والاصل: لذکر صلات.آوعلی آن ذکر 
آلملاة سبب لذكرالله. فأطلق المسبّب وأريد يه 





سپ إلى غير ذلك. 
وآلوجوء الحاصلة بين عَثو مين, و الذى يسبق 
ان لقهم هو ما قمناه NENE)‏ 


عبد الكريم الخطيب:أي اجصل | لا 








رټ وک تھا دورما وري بايد 
من تعظيم له وولاء له وانقياد و خضوع لجلاله 
(Ao :A)‏ 

مكارم الشتيرازي: الصّلاة أفضل وسيلة لذكر 
لله 

أشير في الآآيات سمل البحث إلى واحمدة من 
أهم أسرار ألصّلاة. وهي أن الإنسان يحتاج في حياتته 
في هذا العالم و بسبب العوامل المؤذية إلى الغفلة إلى 
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/المعجم في ققه لغة القرآن...ج 7١‏ 
عمل يُذكره بالله والقياسة ودعوة الأنبياء وهدف 
الخلق في فترات زمنيّة مختلفة, كي يحفظه من الغرق في 
دوامة الففلة والجهل, و تقوم العلاة يذه الوظيفة 
المهمة. 

إن الإنسان يستيقظ في الصّباح من اتسوم. ذلك 
الثوم الذي عزله عن كلّموجودات العلم, ويريد أن 
يبدأ نشاطه الحياتي» فقبل كل شيء يتو جه إلى العثلاة. 
ويُصفي قلبه وروحه بذكر الله,و يستمد منه القوة 
وال و ستعة للجست رالسمي المتزز بالدی 
واللوته. 

وعندما يغرق في زحمة الأعمال || 











وقضي 
عدة ساعات و قد نسي ذکر اه و فجاة یمین الظهيرنة 
و يسمع صوت المؤدّن اله أكبر! حي على الملل 
فیتوجه [لی الصتلاة و یقف بین يدي ریّه و یناجیه و3 
كان غبار الغفلة فد استقر على قلبه فإله ميس 
الصّلاة. ومن هنا يول لله سسبحاته لمومسى في أوّل 
الرامرقبدي الوحي: وم ال ری 4 
(Ve:‏ 





وخر بايا ولاكنيابى كرى. 

ل 
بخ رسالتي ی فرعون. (10۲) 
(لارزدي 1۰۱۱۳ 
(الطْرسي 000:6 
AYA:‏ 
الطيّري: يقول: و لاتضعفا في أن تتذكراني فيسا 







أمرتكما ونهيتكماء ف إن ذكركما إمّاي بقوي 

عزائمكماء ويتبّت أقدامكما. لألكما إذاذكرقاني. 
ذكرتا متي عليكما نعم جمة. و منئا لاحصى كثرة. 

(AA) 1 

الواحدي: المعنى: لاتقصرا في ذكري بالإحسسان 

إليكما والإتعام عليكما. وذكر التعمة: شكرها. 

ما 

الررَمَخْشسري: يجوز أن يريد بالذكر تبليغ 

الرتسالة. فإنّ الذكر يقع على سائر المبادات و تبلغ 

الرسالة من اجلها و اعظهاء فكان جدي" بأن يُطلق 


عليه اسم الذكر. (OFA:‏ 
04:۳ 
ن امجوازي:فيالراد باکر هاهنا قولان: 

'أحدهما: أئه الرتسالة إلى فرعون. 

والقكاني:أ له القيام بالفرائض والتسبيح 
واتهلیل :۲۸۷ 

الخرالرازي: تیل:فیهاقوال: 

أحدها: المعمنى: لاثنيا بل ائخذا ذكري آل 
اتحصیل القاصد. و اعتقداان سر امن الاسور 
لا ستی لأحد إلا بذ كري. والحكمة فيه أنمن ذكر 
جلال لله استحقر غيره, فلايخاف أحدًا. و لأن من ذكر 
اجلال لله تقوّى روحه بذلك الذكر. فلايضعف في 
المقصود, و لأن ذاكر الله تعالمى لابو أن يككون ذاكسرا 
الإحسانه, وذاكر إحسانه لايفتر في أداء أوامره. 

وثانيها: المراد بالذكر: تبليغ ارسانة. فان الذکر 
يقع على كلّالعبادات. و تبليغ الرتسالة من أعظعهاء 





ججج > کے ر 


فكان جديا بأن يُطلق عليه اسم الذّكر. 





و كيفيّة الآكرهو أن يسذكرا لفرعون و قوسه أن الله 
تعالى لايرضى منهم بالكفر و يذكرا هم أسر الشواب 
والعقاب والترغيب والتٌرهيب. 

ورايعها: أن يذكرا لفرعون آلاءلله وتعماءه. 
وأنواع إحسانه إليه. 

نحوه الّسابوري (۱۲۸:۱۷).و التشرييني(۲: 
EE‏ 

بيُضاوي؛لاتتسياني حيتما تقلبتما. و قييل: في 

تبليغ ذكري والذعاء إل" 0.0 

مثله الكاشاني. (r.v:r)‏ 

أبوالسّعود: أي با يليق بي من الصّفات اللات 
والأفعال الجميلة, عند تبليغ رسالتي و التعاء إل[ 
الرمخشري] 1۳۸۳ 

نحو الا لوسي: 0۶:۱۱ 

لروسَوي: ی ری أي في مداومته على 
کل حال سانا وجنانا. فإنه آلة لتحصيل كل 
القاصد. فان آم | من السور لایتمشی لاد ال 
بذكري, فالفتور في الأمور يسيب القدور في ذكتر لله. 
وهو تذکیر لقوله: چ کی سبحا كه 
کی 4طه: ۳۰۱۳۲ 

قال بعضهم: الحكمة في هذا التكليف أن من ذكر 
جلال له تعای و عظمته استخف غعره. فلایخاف أحدا 
وی روحه ذلك الذكر. فلايضعف في 


(ov: 

















قال مرجع طريقتنا الجلوتيّة -بالجيم -حضرة 
اهدابي قدّس سر :اتتوحييد قل الوعظ باعث 
الإصغاء السامعين. وموجب للتأثير يصون لله املك 





القدير. 
وف «العرانس» لاتفیبا عن مشاهدتي باشتفالکما 
بأمري حتّى تكونا فاترين بي علي. (FA1:0)‏ 
الاتهاونا في رسالتي و القذكير يأمري 
۳۳ )14:0( 


الطَّاطَبائيالأنسب للستياق الستابق أن يكون 
المراد بالذكر: الددعوة إلى الإيهان به تعالى. وححده, 
لا ذکره بمعنى التَوجّه إليه قلبًا أو لسائا. كما قيل. 
Mott)‏ 
فقيل الله أي لايعتركما القدور والسوهن في 
:كي في ما يُمتّله ذكر الله من الدّعوة إلى الإيهان في 
رسخو الصتر ا المستقيم الذي يقود عباده المؤمنين | لي 
وني ما يوحيه في وعيهما الفكري والروحي” ليستملة! 
منه القوة على مواصلة الجهد. و تحسّل الصّعويات, 
و لُرافباء في كل موقف من مواقف المسيرة ال 
للقلق و للاهتزاز. في مواقع الزلزال التفسي والعملية. 
وهذا هو ما يحتاجه كل داعية في مسيرة الدّعوة 
إلى لله على مستوى الجهاد الفذكري: أو على صعيد 
الجهاد اللي الحركي؟ وذلك بآن يتضتح علسى لله في 
من فک و شور ليبقى مرتبطًا با هدف الذي 
ه. و هو رضا اله لان الاستغراق في العمسل 
اد يجعل الإنسان مشدودًا لد 
الغاية في حركة الوسيلة. و ريما انضرف عن بعض 














پنسی 


۴٤‏ /العجم في فقه لغة القرآن 





چ 
خصوصیات الس زو لیات الشرعة, نيالمارسات 
العمليّة في نظرته الذانيّة. إلى طبيعة العمل و العلاقات. 





و لكي لاتتحوّل حركة الدّعوة إلى حالة صنميّة في 
الوعي الحزبي أو الطائفي” في الدائرة الفكريّة أو 
التتعورية. ۱۳۰۱۵ 





أبن عببّاس: عن توحيدي. (rw)‏ 
عطاء:عن موعظتي. . . (الواحدي۲۲۵:۳) 
الكلبي:عن القرآنء فلم يؤمن به ولم يتبعه. 


(الواحدي ۳: 4۲۵ 
مه ال تعلبي(1: ۲3۵),والبفوي(۳: 60۷۸ 
و الشربيني(۲: 6٩۰‏ 
الامامالصادق ا: (عن ذکری 4 ول اس 
المؤمنين 8 [رهو تأويل] ‏ (الكاشاني؟:920 
الطوسي:اي من ل ينظر في ذكري الذي هو 
القرآن. و الأدلة المنصوبة على ا حقو صدف عنها. 


۱۹:۷ 

نموه الطأبرسي” :۲ 

أب عن ذكر الله و كفر به. CM:‏ 
القَخر السرازي؛ والذكر يقع على القسرآن 
وعلى سائر كتب الله تعالى. على ما تقدم بياننه, 
ويحتمل أن براديه الأدلة. ۳۰:۲ 


قرط عن وى »أي ديني. وتلاوة كتابي. 
قيل:عمّا أنزلت من الدرلائل. 








ويحتمل أن يُحمل الذكر على الرتسول, لاله كان منه 
الذكر. (oA)‏ 
البَيضاوي:عن الغدى الذآكر لي و الدذاعي إلى 
0۳۰0 

۳: 

CM: 

زكر بقع على القسرآن وعلى سائر 

(YAT: 

لوه شیر :۱۷۷ 
البُرُوسَوي:أي عن ملازمة ذكري في اثباع 
هُداي. أي إذاجاءه. ۱:۵ 
الالوسي: أبحث في المراد من الهدى باه کتساب 





هو غیره. نم قال:] 

و لختار العموم. أن يقول: الذكر يقع على القرآن 
'وجبلى .سوا لكتب الإغيّة. وكذا الآيات تكون ببعنى 
الأدلّة مطلقًا. وقد مسر الذكر أيضًا هنا ادى لاله 
سيب ذكره تعالى وعبادته سبحائه. قأطلق المسيّب 
و أريد سبيه. لوقوعه في المقابلة. وما في الخير من پاب 
التنصيص على حكم أشرف الأفراد المدلول عليه 
بالعموم. اعتناء. (iY‏ 





للّراغي:أي ومن أعرض عن ذكري الذي 
أذكره به و ثوأى عنه. وم يتعظ به. فيغزجرعمّا هو 
مقيم عليه من خا لفة أمر ربّه. ۱۸ 
الطباطبائي شراب ذکره تمالى:إمنا امسن 


المصدري: فقوله: ؤْكْرى » من إضافة الصدر إلى 
مفعوله. أوالقرآن. أو مطلق الكتب السّماويّة, كما 

















يؤيّده قوله الآتي: (أكك' N:‏ 
أو الدّعوة الحقّة و تسميتها ذكرًا. لأن لازم اتباعها 
والأخذ اذكره تعالى. (YEE)‏ 
ی ۱ 

و کلم تضحکی الزمتون: ۱۱۰ 
ی ۲۹۱ 
الرمَطشري:اي تركتم أن تذكروني فتخافوني 
في أوليائي. 6:۳ 


الا طسائي؟ الباق يتسهدأنّالسراد سن 

















(ذکری 4 قول المنین: ربا امافا ۳ 
(ختا 4 الزمنون : ۰۱۰۹و هسو معتی سول 
الكثار في النار. Wie)‏ 
1 نابل خم نا 
کیبل یذ واغذاب. ص :۸ 
این عبّاس:من كتايي ونبوتنتني. ۰ (۳۸۱) 
الطهري؛في شلك من وحينا إليه.و في هذا القرآن 
اآذي انا له له من عندنا. )004:1( 
الطّوسي” الشلك الذكر الذي أنزلت على 
)00:4( 

ی 

QALY) 

أبن عَطيّة: وم أن هذا التذكير بالله حو 
6 


القخرالرازي: أي من الدلائل الي لو تظروا 


ذلر/۲۳۹ 

فيها لزال هذا ۷۹:۲ 
القرطي؟ أي من وحبي. وهو القرآن. 

Qerse) 

البيْضاوي:من القرآن أوالوحي. (00:1) 

مثله أبوالسّمود. ED‏ 








ابن الجوئزي؛ عن التوحيدالقرآن والإسلام. 
لمعم 
۳۹۲۰۱۰۱ 


أرطي عن لتر سيد 





الخيوةالالية 7 الجم: ۲۹ 
أبن عبّاس:عن توحيدناوكتاينا. ‏ (640) 
التعلي” يعني القرآن. و قيل:الإييان. و قيل: 
م MEA:‏ 





(M01۷) 








ني: الیل و البرهان, 
الثالث: ذكر لله تعالى. ۳۱:۲۸ 
أبوالسّعود: ون ذكرئا »المقيد للعلم اليقينية 





وهوالقرآن المنطوي على علوم الأرّلين والآخرين 


7 //المعجم في فقه لغة القرآن...ج 1١‏ 

المذكّر لأمورالآخرة. أوعن ذكرنا كما ينبفي. فان 
ذ لذكر الآخرة وسافيهامن الأسور 
QA:‏ 








AN: 
المرادبالذكر:إمًاالقرآن. الذي‎ 
الصريحء و يرشدهم إلى سعادة‎ 
الذار الآخرة التي وراء الدئيا بالحجج القاطسة‎ 
و البراهين السّاطعة التي لااتبقى معها و صمة شلك‎ 

و إِمّاذكر الله بالممنى المقابل للقفلة, فإ نذكره 
تعالى بما يليق بذاتة المتعالية من الأسماء والصّفات. 
بهدي إلى سائر الحقائق العلميّة في المبد! والمعاد هداية. 
علميّة لاريب معها. EN)‏ 

مكارم الشتيرازي: الراد من (ذكرنأق 
اعتقاد أغلب المفسرين هو القرآن. وقد يراك 
الدلائل المنطقيّة و العقليّة التي توصل الإنسان إلى لله 
كما احتملوا أن يكون المراد: هو ذكر لله الذي يقابل 
الغفلة عند الإنسان. 


إلا أن الظاهر أن هذا التسبير ذو مفهوم واسعه 
بحيث يشمل كل توج نحوالله. سواء أكان ذلك عمسن 
طريق القرآن. أوعن طريق العقل, أو عن طريق 
السسئةء أو تذكّر القيامة وما إلى ذلك. 


(FTA) 





۳0 
(et) 


ابن عباس :ذ گروهم بالقرآن. 
انس رت فقم. 





نکمم ری ازع علی 
هو ذکری 4. :۳۳۹ 
ری »الک واحد. (094:۱) 
مصنی « الذکُری»الذکر و الذکر 
وانذکری بملی 

وقد يجوز أن يكون وؤْكْري )في موضع نصب 
ورفع: فأمًا التصب. فملى ماوصفت من تأويل: 
و لکن ليعرضوا عنهم ذكرى. 

و أمًا الرتقع. فعلى تأويل: وما على الذي يكون 
كني تبسابهم شىء بترك الإعراض, ولكسن إعراضهم 
:ذكرئ لامر اله لمرن ۳۹ 

الرّجَاج: أي و لكن عليكم أن تدك وهم. 

و ها ذکری يجوز أن يكون في موضع رفع 
و نصب. فمن نصب فالعی: و لکن ذگروهم ذکری. 
ومن رفع فعلى وجهين: 
أحدهما: و لكن عليكم أن تذَكٌروهم. كماقتال: 
إن ليإ البلا النشورى :4 

و جائ أن يكون: و لكن الذين تأمرون بد ذكرى. 




















(YU: 
وابوانشمود(۳۹۸:۲).‎ 018٠ نحو الطّوسي[4:‎ 
التعلبي: أي ذكّروهم وعظوهم. وهي في مل‎ 


التصب على الصدر اي ذ گروهم ذکری. 
والذكر والذكرى واحد. ويجوز أن يككون في 





موضع الرقع» أي هو ذكرى. 4لا 
القخرالرازي: [نقل قول الرّجَاج وأضاف:] 
فعلی الوجه الأول الذذكرى بمعنى ال کی و على 
الوجه الثاني الذّكرى تكون بعنى الذكر. وأمّا كونه في 
موضع التصبء فالتقدير: ذكّروهم ذكرى لملم 
يتقون. والمعنى لمل ذلك الذذكرى ينعهم من ا مشوضش 
في ذلك الفضول. ۲۱:۱۳ 








)۱۵:۷( 





(۳۱۵:۱) 
الشربيني:اي تذکرة هم و وعظ 
الرَوسوي: علسهم آن بسذروهم ذکری 
وینموهم عن الفوض و غیره من القبان, با امکپن 
من العظة والتذكير, ويُظهروا لهم الكراهة وال لكي 
فنصب ؤؤِكْرَى »على المصدريّة. 260 
نحوه الا لوسي: ANY‏ 
رشید رضا: اهنا بعی ال کر وی 
الآبة السَابقة معني التذ كر كما تقدّم . و قيل: إن المصنى 
ما عليهم من حسابهم من شي ء إن أعرضوا أو قعدوا 
ممهم. و لكسن علسيهم أن يسذ كروهم؛ أي يعظوهم 
وينكروا عليهم في تلك الحال, لعلّهم يون الخسوض. 


(ov) 


۲۷:۷۱ 











ولوقي حضرتهم. 
لراغي: اي و لکن لیمرضواعنهم ذکری لاسر 
الله OMY‏ 
أبن عاشور:« الذکُری» اسم مصدر در 
یدب وعظ کقولهتعلی: بر ری 
سس بو : أي علسيهم إن معوهم 






ذذر/۲۳۷ 





آن یکون کی 4 منصوّا علی الفصول الطلسق 
الآتي بدلا من فعله. والتقدير: ولككن يُذكرونهم 
ذكرى. ويجوز أن يكون وَذْكْرى »مرفوعًا على 


الابتداء. والتقدير: ولكن عليهم ذكرى. (188:1) 
:و لكن يذ كر ونهم وينهونهم. . (۲۰۷:۳) 

الطباطبائي: ان رنه وی مفمول مطلق 
الفعل مقدئّر, و التقدير: ولكن نذكرهم بذلك ذكرى. أو 
ذگروهم ذکری. و خبر لبتد| حذوف واقدیر: 
ولكن هذا الأمر ذكرى: أو ميت دأ لير محذوف. 





والتقدير: ولكن عليك ذكراهم. وأوسط الوجوه 
أببيتها إلى الذّهن. 


0۲:۷ 






ری 
الامام: ٩۰‏ 

جاء بعنی سابقها,فلاحظ:ابن عبّاس ( ۸6۱۱۸ 
و الطتري(۵: 13۲ والّمبي(۸: ۱۳۷و این ید 
:۲۰ و ابن ا لوازي (۳: ۸۲ و اقرط (۷: 
۲ والبيضاري(1: .)67١‏ والتسَفي(1:1, 
والشرينی(۱: 6۳۵),وابسو الشعود (۲: 6۱۳), 
و الروسَوي(۳: 61۳و شب ر(۲: ۲۸۵) وال لوسي 
(۲۱۸:۷). و الراغي (۱۸1:۷), و ابن عاضور(1: 
۱۰ و الطباطبني (۷: ۲۹۰),و مکارمالتشيرازي 


FELE) 





4" /المعجم في ققه لفة ال آن..ج ۲۱ 





أبن عبّاس: 0۲4 


ری 4 يصلح أن يكون في موضع 








ويبو ز أن يكون وهو ذكرى للمؤمنين. كقولك: 
وهو ذكر للمؤمنين. 

فاا جر فعلى معى (لتلذ ره لأن مم (لكاز نم 
الآن تنذر. فهو في موضع جر المعنى للإنذار و الذذكرى. 

فأمًا وذِكْرَى م فمصدر فيه ألف التأنيث. بمغزلة 








دعوت دعوى, وله رجمه یوقت تقوى. 
إلا أله اسم في موضع المصدر, (Most)‏ 
نحوه ابن ا جوزي 1.۳ 





أي عظة هم و موعظة, و موضعه رفح 
مردود علی الکتاب. و قیل: هو نصب علی لد 
تقدیره: وی کر ذکری.[م ذکر نو الرجماج] 

)۲۱۵:( 





الذكْرى » مصدرذ کر بذ کر تذ کیا 
فالذكرى اسم للتذكير و فيه مبالغة. و مثله اٴٌجمی. 





لان تنذر و ذکری. 
قال الرمّاني: هذا ضعيف, لأه لايجوز أن يُحتَل 





الج على التأويل, كما لايجبوز: مررت به وزيد. 
(W:4)‏ 





قلت: يحتمل ا مر كات الثلاث: «التصب بإضمار 
فعلها. كأئه قيل: لتنذر بهو کیا لان 
الآكرى اسم بممنى الذكير. والرتقع عطفا على 





لاب 4 أو بائه خبر مبتد حذوف. و الجر للعطلف 
على م لأن تلذرأي للإنذار و للذدّكرى. ‏ (57:7) 
مثله التفي. Gt:‏ 








ابن عَطيّة: ول: و ذکُری 4 مضاء عذکرن 
برارشاد[مذکر نو التنختری] ۰ (4۳۷:۲ 

لقرطي: و ری 4 يجوز أن بكون في موضع 
تزقع والصب و خفض. 

ارين وجهين؛ قال البصريون: هي رفع على 
إضمار مبتد|.و قال الكساني” عطف على ((كثاب“4. 





والتصب من وجهین: علی الصدر, اي و ذگر به 
ذکری: قال البصرتون. .و قال الكسائي؛ عطف علی 





ره 4 والاننار للک‌افرین,والذگری 








للمؤمنين؛ لأكهم المنتفعون به. OM:‏ 
نحوه أبو يان( :٤‏ ۲۹۷). و أبوالعود (£۷۳:۲). 
وال لوسي(۸: ۷ 
الشتربيني:اي و تذ (E:‏ 
لروسَوي: اي و گرالومنین تذكيرًا. 
(۱۳۶:۳) 





رشید رضا: ای » نهي مصدر لذکر 
الثتيء بقليه ويلسائه. والاسم: الذكر بالضم. وكذا 
بالكسر. قال في «المصباح »: نص عليه جماعة منهم أبو 
عبيدة ابن قتيبة , و أنكر الفرآء الكسر في ذكر القلب. 
وقال: اجعلني على ذكر منك. بالضّم لا غير. هذا 
اقتصر جماعة عليه اه. 

وقال الراغب: و الذ ی :کتة ال کر وهسو 
]یلع م ال کر اه و لعلّه أخذ هذا الممنى مسن كثرة. 
استعماها في القرآن, بعنى التذكّر النافع والموعظة 








المؤئرة. ولا أذكر أئها استُعملت فيه بمعنى ذكر اللّسان 





إلا في قوله تعالى. دعن الساغَةآَيّانَ 
مرها فلت یا اتازعات: ۸۲ 4۳ 
علی وجه و سرت باللم. ولا نی مطلق ار 
تول: دیزی مع مایت 
.لاله فيمقابل الانساء» و قد َصها تا 
پالزمنین, لاتهم هم الّذين ينتفعون بالمواعظ.كما قال 
في الذاريات 0ه دك ان الى كلقع المؤامنه: 
و مثله في سورة العنكبوت: 9١‏ (ِوَؤْكْرَى قوم 
الأنبيياء: 4 ززي 

رى لأولى 












الذکرء وهو أبلغ من الذذكر. قال في «الجمع »: الذكرى 
مصدر ذكّر بذك تذكير”ا. فهي اسم للشذكير. وفييه 
مبالغة. 


0۲:۱۰ 


ذكر لقنا 


وجاء بهذا لمعنى قوله تعالى: 
و لاق 









10: إلا ماه بخالصم ذکری ال ار ص‎ ١ 
.» لاحظ:خ ل ص:« خالصة‎ 






۲۱ المر:‎ 
(AV) 


فى ديك ری ی لباب 
ا 





والحجا يتذ كرون به. 0۲۷۰۱۰ 


1١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ "6٠ 
الرّجّاج:أي تفكّر لذوي العقول, فيذكرون مالحم‎ 

في هذا من الدّلاالة على توحيد الله جج لوعن 
(۳۵۱:۶) 





نحو قاس (1: ۱77),والواحدي(۳: ۵۷7). 
سي أي ما يتذكر به و يفكر فيسه. لأولي 
الألباب. يعني ذوي المتول التليمة. ۰۰ (۲۰:۹) 
الرمَحْتشمّري: لتذكير"! و تنبيهًا على ائه لاب من 
صانع حكيم, و أن ذلك كائن عن تقدير و تدبيرء لاعن 
تسطيل وإهمال. 
وعوذ أن يكون متلا للتياء تقول نالل ونا 





والکاشاني(4: ۳۱۹), وش (۳۰۹:۵) 

أبن غطيّة: أي للبمت من القبور. و إحياء لو 
على ما يوجبه هذا الشالالمذكور. 

الطرسي لتذكيرًا لذوي المقول السّليمة.إذا 
تفكروا في لك عرفوا لسع الحدت, و علموا محة 
الابتداء و البعت و الاعادة, 

القخرالرازي: يعني أن من شاهد هذه الاحوال 
في الثبات علم أن أحوال الميوان والإنسان كذلك. 
وأله وإن طال عمره فلاب له من الاثتنهاء إلى أن 


6۳۷: 











0:۵۱ 


يصير مُصفَراللّون مُسنحطم الأعضاء والأجزاء. نم 


تکون عاقبته الموت. 
فإذا كانت مشاهدة هذه الأحوال في القيات. 
تذكّره حصول مثل هذه الأحوال في نفسه و في حياته, 








فحینئذ تعظم نفرته نی انیا و طیاتا. ۰ (۲6:۲7) 

نحوه اسابوري(۱۲۳:۲۳).والشربيني(۳: 
۱ هوالبروسوي(۸: .)٩6‏ 

آبوالسعود: نکر عظینا ولاولی الاب 
الأصحاب العقول المخالصة عن شوائب الخلل. وتتبيًا 
هم على حقيقة الحال يتذكّرون بذلك أنّ حال الحياة 
الدنيا في سرعة التي و الانصرام, كما يشاهدونه من 
حال الحطام كل عام, فلايفترون ييهجتها و لايفتتنسون 
بفتتتهاء أويجزمون بأنّ من قدر على إنزال الماء من 
اجرانه في ينابيع الأرض قادر على إجسراء 
الثرّف. 

هذاو ما ما قیل:ن ني ذ لاه لس ذکیر او تیاه 
على أنه لايد من صانع حكيم. و أئه كائن عن تقدير 
مدير لاعن تعطيل و إهسال, فبمُصززل مسن تفسير 
بالآية الكزيةء و إئما يليق ذلك بها لو ذكر ماكر من 
الآثار الجليلة و الأفعال الجميلة, من غير إسناد ها إلى 
مؤآر ما فحيث ذكرت مسند ة إلى لله عزو جل/ من 
أن يكون متملّق ال ذکیر و اتبیه تسوونه تصالی 
آناره حسبما ین لاوجوده تعالی. (۳۸۸:۵) 

نحو الا لوسي (۲۵۱:۲۳) 

اپن عاشور: الراد: ذکری بالد لالة علی سا 
يغفل عنه العاقل. و يجوز أن تكون الذذكرى لما يذهل 
عنه العاقل مما تشتمل عليه هذه الأحوال من مبدئها 
إلى متهاها. 

فمن ذلك:أئها تصلح مثالا لتقريب البصث. فإن 
إتزال الماء على الأرض و إنباتها بسبيه. أمر يتجداد بعد 








آن صار ما علیها من اللبات خطاماء وتخلّلت زراريعه 
الأرض فتبتت مر أخرى بنزول الماء. فكذ لك يسود 
الإنسان بعد فنائه, كما أشار یه قوله تصالی: وا 











إخراجاهنوح :18.117 فنتضمن الآمة إدماج تقريب 
البعث و إمكانه. مع الاستدلال على انفراد الله تعالى 
باقمرت. 


Mire 





كيرًابالبارئ المبدع. (eti‏ 

مكارم الشتيرازي: هذا المشهد بذ كر الإنسان 
بالظام الدكقيق و المظيم الذي وضعه البارئ عزو جل 
العالم الوجود, وأكه تذكير بتهاية الحياة وانطفاء 
شعلتها. ومن ثم بمسالة البعث و عصودة الأسوات إل 
الحياة. )1:10( 






ارائ لائاب« هذى وذ 
الؤمن: 04,06 
أبن عبّاس: عظة. (rav)‏ 
الطْبّري: و تذكي ما لأهل الحجا والعقول 
۷۰:۱۱ 





اما يتذكر به أولوالايساب. وإلمساا 
خصالعقلاء بذلك, لأئهم الّذين يتمكّدون من 





الاتتفاع به دون من لايعقل. :۸ 
اله يي إرشادًاو تذكرة واتصاعما 
على المفعول له أو على الحال. (۳: ۳۷ 


الفظرالرازي: الفرق بین لدی و الذكرى: أن 


اهدی ما یکون د ليلا على النتيء. و ليس من شرطه 


ذر۲ 





أن يذكّر شينًا آخر كان معلوما م صار مسا واا 
اذ كرى فهي الذي يكون كذلك. فكثب أنبياء الله 
مشتملة على هذين القسمين, بعضها دلائل في أنفسها. 
وبعضها مذ كرات لا ورد في الكتب الإطيّة المتقدمة. 


۷۷:۲۷ 
القرطي: أي موعظة لأصحاب المقول. 
(۳۲۳:۱۵) 


آبوالسعود: هداية و تذكرة. أو هاديًا و مذكٌن! 
لرل الاب ) لذوي العقول التليمة الماملين 
بای تضاعف. ١‏ لم41 

ابن عاشور: دی هر وذٌری 4 حالان من 
الاب 4[ في الآية قبلها ] أي هدى لبني إسرائيل 
أوذكري طم» ففيه علم مالم علمه ال ون فد 
كر ى لماعلمه أهل العلم منهم. و تشمل الذكرى 
اتا الاتكام من تصوص الکتاب, وهو الذي 
يختصبالعلماء منهم من أنبيائهم و قضاتهم وأحبارهم 
فیکون ری لباب 4سا وذفزی 4 

وأولو الألباب : أولو العقول الرّاجحة القادرة 
على الاستنباط. امتفلفل 
مكارم الشتيرازي: الفسرق بين الهدايسة 
والذكرى: أن اهداية تكون في مطلع العسل وبدايعه, 
ااذ كير فهو يعمل تنبيه الإنسان بأمور سمعها 








وبعبارة أخرى:إنّالكتب السّماوية تعشير 
مشاعل هداية ونور في بداية انطلاقة الانسان,و ترافقه 
في أشواط حياته تي تمن نورها وهداها عليه. 


43 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 

و لکن اي بستفید من مشاعل افدی هذه هم 
آولو الالیاب و اصحاب الفقل,و لیس الهلة 
والمعائدون المتعصبون. 


ات 









لسن هر تهیدء ق:۳۷ 

۳۳ ای ذکُری للیتر.. الدر: ۳۱ 
الأفرئ 

رإئائلسيلك یفن فلا نفد 

الاگری مع) ما a: Dil‏ 

أبن عبّاس: بعد ماذكرت. tr)‏ 


توء التعلي(۱0۷:8) والقر ى للتار 
و التْضاوي(۳۱۵:۱), والتستفي17:11). و الراغي 
(۷: ۱3۰). 
أبومسلم الأصفهاني:بسد تذكرهم بدعائك 
إيّاهم إلى الدّين, و نهيك شم عن المنوض في الآيات. 
( لوسي ۷: 1۱۸۵ 
الکری والذگر واحد. ۰ (0۷۸:4) 
بعد أن تذكر التهي. | (57:7) 
نحوه ريت (۱: ۲۷ )بو ابو لسعود (۲: ۳۹۸). 
البُرُوسَوي؟أي بعد أن تذكّره. فهو مصدر بمعنى 
کر وج مصدر على « ففلى » غير ذكرى. 
14٩:۳(‏ 


7 
الط 








شبّر:لتهي. آربدعانك [یاهم إلى الدّين. 


(vr: 
الآلوسي:أي بعد تذكر الأمر بالإعراض» كا‎ 
عليه جمهور المفسّرين. انعم‎ 


أبن عاشور: أي بعد أن تتذ كر الأمر بالإعراض. 
فالذكرى اسم للتذكّر وهو ضد اللسیان, فهسي 
اسم مصدر. أي إذا أغفلت بعد هذا فقعدت إليهم. فإذا 
تذكرت فلاتقمد. وهوضدهفأعرض» وذلك أن 
الأمر بالنئيء نهي عن ضده. :۵۳ 


؟-آلى لهال ری وق شم سول مین 





نو ساب 





رفن الى كلقع مزه 
| الذاریات: ۵0 
ابن عبتاس: «و بر 4: عظ بالترآنء فان 
الذكّرى #المظة بالقرآن. (4n)‏ 
مجاه د: فذگربالظتة, فان الوعظ یتفع 
(لارزدي :۳۷۵ 
نحوه اسُوسي (۹: ۳۹۷), الط (۱۷: 0۵). 
قتاذة:فذ كر بالقرآن. (لارزدي ۵: 4۳۷۱ 
الكَلِي: عظ بائقرآن من آمن من قومك, فإن 
الذكرى تتقعهم. (الواحدي 4: 0181 
مُقاتيل: عظ بالقرآن كقار مكّة. فإن' 
من سبق في علم لله أن يؤمن منهم. (البقوي 4: 
الطبري: يقول: وعظ يا حّد من أرسلت إليه, 
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فان المظة تنفع أهل الإيان بلله. (Vo)‏ 
الرجّاج:أي ذكرهم بأيّام لله و عذابه و عقابه 
ورف (:4۸) 


الاوردي: فیهوجهان لین ن‌قال:] 





مخالفة أمري. و ذكر المطيعين جزل شوابي ليسزدادوا 
طاعة وعبادة وذ المارفين ما صرف عنهم مسن 
بلائي. وذكرالأغنياء سا أئحت لمم من إحاني 
وعطائي. وذگر الفقراء ما أوجَْ اهم من عراف 


الدئیا عنهم. و أعددت هم من لقائي. ۳۷:1 

البيْضاوي: لا اقذیروالوظت ونان 
الذكرى كلمعا 
فإله يزداد بها بصيرة. 

وه السنعود (1:١6١).والا‏ لوسي(17:٠5).‏ 

الطَّباطَبائي” تفريع على الأمر بات ويعنهم: 
فهو أمر بالتذكير بعد التهي عن الجدال معهم. والمعنى: 
واسكير على التذكير والعظة, فذكّر كما كنت تذ كر 
فان الذکری تتفع السومنین» لاف الاحتجاج 
والجدال مع أوثنك الطأاغين. فاه لاينفعهم شيا 
ولايزيدهم إلا طغيائاو كفرًا. 












۳۸۵۰۱۸ 








ای 4تل تن الظة بالقرآن وبل 1 
من يخنشى من الله. وهو المؤمن. .0 

مجاهد: بالقر آن, (الماررْدي7: 04 

الحسّن: تذكرة للمؤمن وحجّة على الكافر. 

اقرط ۲۰:۲۰( 

الطجّري؛ يقول تعالی ذکره: فذگر عباد لله يا 
عمد عظمته.وعظهم وحَدّرهم عقوبته. 
ال ری 4 یقول: إن نفعت الذكرى الذين قد يسك 
ين إهانهم. فلاتتفعهم الأكرى. 

بورج کر مر من بذكي جع 
سم قال: وان کقعت ال ری 4 هؤلاء الذين قد 
ستل ااب (ote)‏ 

التعلي: عظ بالقرآن ان لت دزی 4 
اذ گر. MEN)‏ 

الماوردي: فيما یذ گر به وجهان: 

آحدهما:[قول مجاهد] 

















ان باه رب ورهية قاله اين شجرة. 
(اناوزدي ۰:1 :۲۰ 

يي اي عظ یا مد آهل مک بالفرآن إن 
نفعت الموعظة و التذكير. والمعنى إن نفعت أولم تتفعء 
لأنّانني يمت مبلشا للاعذار و الانذار فلیه 
اتتذكير في كل حال نفع أوام ینفع. و لریذکرالمالة 
كقوله: ؤس یل تیک ...4 اتحل : ۸۱ 








17١ ؟/المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ۶ ٤ 
: لله تعالى على تفصيل الحسالتين بقوله‎ 
سيرم ټخشی 4 سيتمظ بالق رآن من يخعى ل.‎ 
(Yes) 
.)۲۰:۲۰( وه القوي (۵: ۲4۲).و الط‎ 
الرمَخْشَري: إن قلت: كان الرتسول يق مامورا‎ 
بالذّكرى نفعت أوم تنفع. فما معنى اشتراط النفع؟‎ 
قلت: هو على وجهين:‎ 
أحدهما: أن رسول الله قد استغفرغ بمهود. في‎ 
تذكيرهم وما كانوا يزيدون على زيادة الذكرى إلا‎ 
وا و طغیائاء و کان الل #5 يتافلى حسرة و تلف‎ 
و يزداد جدًا في ن كيرهم. وحرصا عليمه. فقيل لله‎ 





وقد 















نر 
الرخرف: ۸٩‏ و إن لقت الذكري »317 
بعد إلزام الحجمة بتكرير التذكير. 

والثاني: أن يكون ظاهره عرطاء ومعناء ذا 

اللمذكّرين» وإخباراعن حساهم. واسستبعاد! لتسأثي, 

الذكرى فنهم. و تسجيل عليهم بالطبع على قلويهم, 

كما تقول للواعظ: عِظر المسكاسين إن سعصوا منك. 
قاصدً! بهذا الشترط استبعاد ذلك, و أئه لن يكون. 

4:4 

مر ای الان گر انلق و يعظهم 


تفع 
لامحالة في عمل الإيمان و الامتناع من العصيان, که 











ليس بشرط حقيقة, و [كما هو إخبار عن أئه ينفع 
لامحالة في زيادة الطاعة و الانتهاء عن العصية, كما 


يقال: سل إن نفع الستؤال.[ثمذكر نحو الواحدي]] 
(fVo:0)‏ 

القطرالرازي: اعلم ائه تعالى لما تكمّل 
بتيسير جميع مصالح الدنيا والآخرة.أمر بدعوة ا نلق 
إلى الحسق” لأ كمال حال الإنسان في أن يتخلّق 
بأخلاق لله سبحانه تامًا وفوق التمام. فلمًا صار تحمّد 
عليه الصلاة و السلام تما بتضی قوله: کیش 
یی 4 الاعلی: ۸ أمر بأن يجمل نفسه فوق التمام, 
جقتضی قوله: در لان ال كير يقعضي تکمیسل 
التاقصين وهداية الجاهلين. ومن كان كذلك كسان 
فيّاضًا للكمال. فكان تاما وفوق القسام. وهاهنا 
سيؤالات: 

وال الاو ل: اله 8# كان مبعونًا إلى الكل 
قيجب عليه أن يذ كّرهم سواء نفسهم| الذكرىأو 
لقن" ما الراد من تعلیقه علی التشرط في قوله: 
ان کفقت الا کری 14 
الجواب: آن اللّی ب (إن) على النتيء لايلزم أن 
يكون عدمًا عند عدم ذلك النتيء. و یدل عليه آیات: 
مها هه ای ون تول: ار ایک 
کحم تور : ۳۲ ومنها قوله: 
ملكتي دون 4 الیقرة: ۱۷۲ 










تخ جج چ چ ج ججح و 


یا حُدود اله و المراجعة جائزة بدون هذا الظن. 

إذاعرفت هذا فنقول: ذكروا لذ کر هذا الشرط 
قوائدة 

إحداها:أن من باشر فملًا رض فلاشك أن 
الصّورة التي يخصل فيها إفضاء تلك الوسيلة إلى ذلك 
الغرض. كان إلى ذلك القعل أوجب من الصّورة التي 
علم فيها عدم ذلك الإفضاء. فلذ لك ققال: إن قَمَت 
الكزى 4 

وثانيها: أئه تعالى ذكر أشرف الحالتين. وني على 
الأخرى, كقوله: ابي لكقيكُم ارم التحل : 2.١‏ 












لته :ناراد منه البمث على الانتضاع 
بالذكرى, كما يقول المرء 
أوضحت لك إن كنت تعقل» فيكون مراده البعث علق 
القبول والانتفاع به. 

ورابعها: أن هذا يجري بحرى تنبيه الرتسول الله 
لاتنفعهم الذكرى, كما يقال للرتجل: اذغ فلالا إن 
أجابك, والمعنى وما أراء يجبيك. 

وخامسها: آله لل دعاهم إلى الله كتير وكلّما 
كانت دعوت أكثر كان عرّهم أكثر.و كان الايحترق 





إذابيّن لهالمق ولد 


حرا :على ذلك فقيل له: وماد 





الما واجب في أل الأمر. ما التكرير فلملّه إنسا 
يجب عند رجاء حصول المقصود, قله ذا اللعنى قتده 
بهذا الشترط. 

السؤال الاني:التعليق بالنترط إِمَا يحسن في حقى 


من يكون جا هلا با لعواقب, أمّ عللام الفيوب فكيف 
يليق به ذلك؟ 

الجواب: روي في الكثب أئه تعالى كان يقول 
لرسى: فوقولا كا لعل كد ْآزيخى » 
طه : 66 وآنا اشهد ائه لايتذكر و لايخشى. فأمر 
الدّعوة والبعئة شيء وعلمه تعالى بالمغييات وعواقب 
الأمور غير, و لايمكن بناء أحدهما على الآخر. 

السؤال الثالث: الكذكير المأمور به هل هو 
مضبوط مثل أن يذ كرهم عشرات رات أو غير 
مضبوط. و حیتذ کیف یکون الشروج عن عهدة 
التكليف؟ 

والجواب: أن الضابط فيه هو العرف والله أعلم. 

QELE: 





أبن عَرَبي: أي كمّل المخلق بالدعوة إن كانوا. 
ابل مستعدكين لقبول الشذكرة فتسنفعهم. يسني أن" 
التذكير و إن كان عامًا لاينفع الخنلق كلهم.بل هو 
مشروط بشرط الاستعداد. .فمن استمد قبل اتفع ر 





فصل بقوله: سر نی اي بكر و يه 
و ينتفع به من كان لين القلب سسليم القطرة مستهاة! 
لقبوله, یر به لورینه و صفائه. :۷۹۹ 
أبوحيّان: أمره بالتذكير إذ فرة الإقراء هي 
انتفاعه في ذاته و انتفاع من أرسل إليهم. والظاهر أن" 
الأمر بالتذكير مشروط بنفع الذّكرى, و هذا الشرط 
إنمااجيء به توبيخًا لقريشء أي إن نقعت الذكرى في 
هؤلاء الطّفاة لمات و معناه: استبعاد نت اعهم 
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بالذكرى. [ماستشهد بشعر] 

كما تقول: قل لفلان و اعداله ٍن عصاك, فقو له: 

«إن سممك »ما هو توبيخ و إعلام أنه لن يسمع. 
۹:۸ 

الشربيني:[قال نحو الرششتري و آضاف:] 

وقیل: بعده شبيء حذوف, تقديره: إن نفعت 
الذذكرى و إن ل تفع کقولهتعالی: یل تیک 
الْحَر4التحل: ۸١‏ أي البرد. قاله ره و لاس 

وقيل:(إن) بممنى «ما »لاجم الثرط لان 
الذ ری »باقيةبکل حال. لمم 

أبوالسُعود: أي فذكر الئاس حسيما يسرناك له 
ما يُوحي إليسك, واهدهم إلى ما في تضاعيفه مث 
الأحكام الشترعيّة, كما كنت تفمله لابعد ما ایب الق 
الأمر. كما قيل. 

و تقيبد التذكير بنفع الذكرى. ما أن رعو 26 
طاما كان يذ كَرهم ويستفرغ فيه غاية الجهود, 
ويتجاوز فيالبد كل د معهود. حرضًا على إهانهم. 
وما كان يزيد ذلك بعضهم إلا كفر؟ وعنادًا. فأمر عليه 
المثلاةو السلام بأن يخصالتذكير وارد القع في 








ج 








الجملة, بأن يكون من يذ كه كلا أو بعضا من يرجسى 
منه التذكّر .و لايُتهب نفسه في تذ كير من لايورئه 





0و قوله تعالی: اخرض تن وی عن: ذكرنا» 
التجم: ۲۹ 
وقيل: هوذمٌ للمذكّرين و إخبار عن حاهم, 





واستبعاد تاثير الذكير فيهم.و تسجيل عليهم 
بیع على قلويهم. كقولك للواعظ: عِظرالمكّاسِين إن 
سمعوا منك. قصدً! إلى أئه ما لايكون. 

والاول نسب لقوله تعالى: ج 







ميته أو من يخشى لله تعالى في الجملة, فيز داد. 
ذلك بالتذكير. فيتفكر في أمرمًا تذكٌر به. فيقف على 


فيه فيؤمن به. 





ن »آل عمران: ۱۳۹. 
(No:‏ 
(۱۰: 6۰۷ وال لوسي(۳۰: 








۳۰۷ 
حمّد عبده: إيَاك أن تنخدع با يقوله أوئك 
أن بون لباس العلماء. و يزعمون مزاعم 
الستفهاء, من أكه لايجب عليهم التذكير لأكه لاينضع, 
و یحتجون بقولهتعالی: رن لت ری 4» 
فان ذلك منهم ضلال و تضلیل, و لوصدق قوهم لما 
وجب الذكير في وقت من الأوقات, لا که لایخلو زمان 
من معاند ين, و لايسلم قائل من جاحدين. و قد يعرف 
بعضهم أنه ينطق عن الهوى, و لكثه يداقع عن جينه, 
ويحتج لكسله. و بحب أن يُزيّن نفسه في أ. 

وإن أوقعها في سغط الله 
أبن عاشور: الفاء للتفريع على 
تنتيجة على المقدمات. 
و الأمر: مستعمل في طلب الدتوام. 








ج کک روربم 





ومفعول وقذكز 4 محسذوف لقصد التعسيم.أي 
فذگر اللاس, ودل علیه قوله: رم یی 4 
الآيتين. 

وجمالة : وإن كفت ال زى ممترضة بين 
الجملتين امملّلة و لتها. و هذا الاعتراض منظور فيه 
إلى العس اي اقتضاء حذف مفعول فک 4 اي 
علی تذکیراتشاس كلهم إن نقصت الذكرى 





جیهم أي دهي 
من قول: سيم يطتلى .. 4 





إذ ليس المعنى: قذ كر إذا كان للد كرى نفع حم 
منه بطريق مفهوم المخالقة أن لا ذكر إذالم تفع 
الذكرى؛إذ لاوجه لتقيد !تذكير با إذا كانت 
الذكرى نافعة, إذ لاسبيل إلى ترف مواقع تفع 
الذكرى. و لذلك كان قوله تعالی: فد بارا 
من ياف رعيد )ق : 40 مؤ ولا بأنّالمق: فذكر 














مستعمل في التشكيك. لان أصل الثرط ب( إن) أن 
یکون غير مقطوع بوقوعه. 

فالدعوة عامّة وما يعلمه لله من أحوال الئاس في 
قبول اهدى وعدمه أمر استاثر لله بعلمه. فأبوجهل 


مدعو للإيمان والله يعلم أئه لايؤمن. لك ن لله لم ينص 
بالدعوة من يُرجى منهم الإيمان دون غيرهم. والواقع 
يكشف المقدور. 

وهذا تعريض بأن في القوم من لاتتفعه الذكرى, 
وذلك يُفهم من اجتلاب حرف (إِن) المقتضي عدم 
إحتمال وقوع النترط أو ندرة وقوعه. و لذلك جاء 
ده قول: سر یخی 4 فهو استتف بان 
ناشی عن قوله: در و ما حقه من الاعضراض 
بقوله: لت ال ری 4 الشمر بان اش ذکر 
ل ينتفع به جميع المذكرين. وهذا معنى قول بن عبّاس: 
تفع أوليائي و لاتفع أعدائي. 

و في هذا ما يريك معنى الآية واضمًا لاخبار عليه 
ويف هبحيرة كتير من المفسّرين في تأويل معن (إن'). 
:لالم إلى تقدير الفرَاء والنمّاس: إن نفصت 
الذكرى و ألم تنفع. وأئه اقتصر على القسم الواحصد 
الدلالته على التاني. 

و« یذگر »: مطاوع ذَكُره. وأصله: يتذكر.. 
التاء ذالا ثقرب مخ رجيهما. ليتأئى إدغامها في الذال 

(aire) 
لیس من شاك أن الد كير واجب حى مع‎ : 
العلم باه لاأيجدي نفمء لإثقاءالحججة وقطع المصذرة,‎ 
و إلا أمتتع احساب و العقاب قال تصالی: وس‎ 
0 
يغد الل اللساء : و علیه تکسون (ن؛‎ 
بعيدة كلّالبعد عن معنى الشّرط والقيد. وأنا مراد يها‎ 
بيان الواقع, آي إن الذكرى ينتفع بها من يبتغي المداية..‎ 




















الاخری 
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ما من يُصرٌ على الضّلال فلانتضع بشيء. و يدل على 
إرادة هذا المعنى قوله تعای بلافاصل: سید کم 
يعطشى ف وَيكجكيقَااالأتشفى 4 فالذكرى تفع 
لامحالة من يوقظه الحخوف من لله. و لاُعرض عنها إلا 





ال 
كانت لغوًاء وهو تصالی يمل عسن أن يأمر با للفو, 
فالتذكرة لمن يخشى لأرّل مرة تفيد ميلا من نفسه إلى 
المح وهو تفعهاا اا رة بعد التذكرة. كما قال: 





4 


والثذکرةللاسقی الّذي لاخدسية في قلبه لالم 
مر تفيد تام الحجة عليه و هو نقعها, و يلاز مها تة 
و تولیه عن الم کما قل: وله انشغ ». 
والتذكرة بعد اكذكرة له لاتتفع شيئاء و لذا أمر 





وقيل: الشترط شرط صوري غير حقيفي و لما 
هو |خبار عن آن الذکری نافصة لاحالة نی زیادة 
الطاعة والانتهاء عن المعصية, كما يقال: حل إن شع 
السوال, لذاقال بعضهم: !لذ ف الآية بسنى 
«قد» وقال آخرون: 






وفیه آن کون 


فيمن يعاند ا حقو قد تمّت عليه الحجّة بمنوع كيف؟ 





وقد قيسل فيهم: وا علَيْهم آلدركه ام 





سنیهم و علی مریم تاو بر 

و قيل: إن في الكلام ياد باطسذف واتقدیر: 
ذكر إن نفعت الذّكرى و إن لم تنفع. و ذلك لال 6ا4 
بعث للتذكرة والإعذار. فعليه أن يذكر نفع أولم ینف 
فلا ية من قیل قوله: وغل لک رایس ل یک 
خر 6 اتحل : ۸۱.اي و البرد. 

وفيه أن وجوب الشذكرة عليه ال حى فيما 
لایترتب علها ات" اصلا عنوع. 

وقيل: إن التترط مسوق للإثسارة إلى استبعاد 
بإنتقع في تذكرة هؤلاء المذكورين نميًا عليهم. كاله 
قل إفعل ما أمرت به لتؤجر وإن لم نتفعوايه. 

فیه آله برده قوله تعالل بعده بلافصل: سيك 
من یخی 4. ۸:۲۰ 

عبد الكربم الخطيب؛ قوله تصال: رن 
لففت ال ری 4آي و ذه التشريعة المشمحاء لاغ 
الناس إليهاءوذكر بجا و وجه القلوب والعقول إلى 
لله بها.و قوله تعالى: ؤإن لقعت الى »إشارة إلى 
آن یذ اي سا وجمد الذکری نفضاء و الذكرى 
الاتخلو من نفع أبدًا. فإئها إذام تمد فى الناس مسن 
يستجيب فاء ينتفع بها فإئها واجدة فيهم أيضا سن 
يستجيب و ينتفع, وهذاما يشير إليد قوله تصالى: 

















() ق‌الاصل: ات 


ان ال ری تلع نابات : ۵۵ 
وهذا ین ن اي لایتخلی عن مهة اش ذکیر 








فقيد الأمر بالتذكير, بنفع الذكرى قيد لازم و من 
ازوم هذا القيد أن يكون البِي مذكر! بدعوته دائاء 
لأمع كل ذكرى نفمّاء ومادام التقع معهاء فهى 
مطلوية من اي آبد اد و هو مذ بدا 

و قد اضطرب المفسّرون في تأويل هذه الآية. وي 
تأويل القيد الوارد عليها في هذا الترط ؤإن لفْمَسْوٍ 
الذكرَى ».و بداهم من ذلك أن الكبي لامذكر إلافي 
حال يكون فيها للذكرى نفع. فإن لم يكن فيها نفع 
فلاتذ كير!! واللبي مطلوب منه أن يُذكر دائصًا نفمت. 
الذكرى أوم تنفع. فكيف يتفق هذا الدوام, مع نا 
القيد. وهو التذكير في حال التفع وحده؟ 

وقد ذهب الفسرون مذاهب تستی في عسل 
الاشکال, و خرنجوه على وجوه قلبت فها سذاهب 
الحو واللفة. على جمبع وجوههاء دون أن يحصلوا من 
ذلك على طائل. نستريح له و نطمئن إليه. 

وقد رأيت كيف كانت نظرتنا إلى الآية, فلملّك 
بد فيها ما تطمئنإليه و تستريح له. 

قوله تعالى: سكم نيَشسى »هو إشارة إلى 
أنّالذّكرى على أيّة حال نافعة, و أئه سيذكّر بها من 
یخشی الله سبحانه و تعالى. و أله لن تخلو الإنسانيّ تمن 
يخشى لله و يتقيه. و يفتح قلبه للهدی ا لمر ستل في آیاته. 

QNorr:1o) 








مكارم الفتهرازي قيل: الإشارة هنا إلى أنّ 





ذكر/؟4؟ 
التذكير دنه نافعء وقلیل أواشاه من اذین 
الاينتفعون به. والحد الأدنى للتذكير هو إقام الحجّة 
على المتكرين. وهذا بتفسه تفع عظيم. 


و لكن قّة من يعتقد أن في الآية حذوف» التقدیر: 





فذكر إن نفقت الذكرى أولم تتفع. وهذا يميه م جام 
في الآية (41) من سورة التحل: عل لم سراب 
یله فذکر ارو أضمر ال برد. لوضوحه 
بقرينة المقابلة. 

وهناك من يود أن الجملة النترطيّة في الآية لما 
مفهوم, والمراد: أئه يجب عليك التذكير إذا كان نافساء. 
فإن لم يكن نافمًا فلايجب. 

وقيل:(إن) -في الآة - ليست شرطية. و جامت 
ب یر قد » للتأكيد والتحقيق. فيكون مراد الآيسة: 
گر فان لد کری مفيدة ونافعة. 

وییدو لا آن اتفسم الأوّل سرجح علی بقيّة 
اكفاسير التلائة. بقرينة سلوك اللي ل في نشره 
الإسلام» و تبليفه الم فإله كان بعظ و ينذر ا لجميع. 

)۱۲۵:۲۰( 








له السظة و قد فانته العظة. 
)01( 

الضّحاك: يتوب و كيف له بالثوبة, لأن التوبة 

(لارردي :۱۲۷۱ 


أبن عيّاس:من أين 


(الخرالرازي ۱۷۵:۳۱) 


۲۱ /المعجم في ققه لغة الق آن...ج‎ ١0١ 
الطبري؟ هيوذ يدك الإستان م يقول تعالى‎ 
ذكره: يومشذ يتذكّر الإنسان تفريطه في الدائيا في‎ 
طاعة اله و فیما إليه من صال الأعمال.‎ 
الیل ال ری 4 یقول: من اي وجه له التذكير.‎ 
۷۸:۱۲ 
الژجاج: بو ظهرالانسان لوية لین‎ 
ال ری آي و من ین له اللذكرى. أي القوية.‎ 
۱۳۲: :۵( 











دنه ایا 
أحدهما:[قول الضحاك) 
الثاني:يتذكّر ما عمل في دنياه وما قدّم لآخرته. 
وأئى له الذكرى في الآخسرة و إلما ينتفع في السدئيا. 
قال این ت م 






بان الانسان یت کر سا فرط فیه ني دار اتکی 
ترك الواجب و فعل القبيح و ندم عليه .ثم قال تعالى: 
الیل ال ری و معناء: من أين له الذكرى التي 
كان أمر بها في دار السدكياء فإئها تقفوده إلى طريق 
الاستواء وكبصره الضّلال من امُدى. فكأكه قال: 
وأئى له الذكرى التي ينتفع بها. كما لو قيل: يدم 


وأئی لهاللدم. ۳۷۰ 
الواحدي: «ی کر اسان 4 بتظ و یصوب 

الکافر. ۸:4 
مئله البقوي. :۲۵۲ 
الزتتطتتري: أي يتذترما فيط فبه.. 






«وآلی ال ری 4 ومن آین له متفصة | 


لابد من تقدیر حذف الضاف,و | فبینیسوم یتذ گر 


وبين وأئى له الذكرى ۵۳:۸ 


اف و تناقض. 





عصيانه وطغيائه, و ينظر مافاته من الممل الصّالح. 
:۵۳ 
ان اي بتع و توب 
الكافر. و آلی له ال ری »...و قیل: ماه یز کر 
الإإنسان ما قصّر و فرط إذ يعلم يقيئًا ما قد تُوعّد به. 
فكيف ينفعه التذكر؟ أنبت له التذكر ثم نفاه. بمعنى 
لا ينتفع به. فكائه لم يكن و كان ينبغي له أن يتذكر في 
6:۱ 














وقت ينقعه ذلك فيه. 
(oro:t)‏ 





له ال ری 4 اي کیف له بالتوسة, و همين اقباسة 
لاتتفم. :۳۲ 

الخرالرازي: نی تذگره ژجوه: 

الأوّل: اله بتذ گر ما فرط فيه. لاله حين كان في 
الدئيا كانت همّته تحصيل الدائيا. ثم له في ال خرة 
يتذ كر أن ذلك كان ضلالا.و ككان الواجب عله أن 
تكون همّته تحصيل الآخرة 

التَاني: يتذكر أي يتعظ. والممنى: أئه ما کان بقعظ 
ف ایا فیصی ق ال خره متظ 1 
و لذب بایان رگا الانمام:۲۷. 

الثالث:[قول الحسن] 

وأعلسم أن بسين قو 
دای له ری 4سا 





























اس ؤإور/9 188 


المضاف. والمعنى: ومن أين له منفعة الذّكرى. 
۷۵:۳۱ 
القُرطي: أي يتعظ ويتوب. وهو الكافر.أومن 
هه شظم الا نی له ال رى أي وسن 
أن له الائعاظ والتوبة. و قد فرط فيها في الذئيا. 
كبحم 








منفعة الذّكرى لثلا يناقض ما قبله. واستدلبه على 


عدم وجوب قبول الثوبة, فان هذا التذكر توبة غير 
مقبولة 0۸:۲۱ 

نحو ملص التشفي(۳۵:۸),و شیر (3: 
۸ 

أبوالسُعود: اي يتذكر مافرط فيه بتفاصيلة” 
بمشاهدة آناره وأحكامه أو بعاينة عينه ا عْلكَ ان 
الأعمال تتجسّم في التهأة الآخرة. فسبرز كلمن 
الحسنات والمتسيكات. بها يناسبها من الور الحسسنة 
والقبيحة, أو يتعظ. 

و قوله تعالى: و یه لد ری 4 اعتراض 
جيء به لتحقيق أله ليس ينذ ر حقبقة. لعرائئه عن 
الجدوى بعدم وقوعه في أوانه. وی > خير مقلم 
وهالذکُری ميتدا.و( لَهُ) متعلّق با تعلق به المخير, 
أي ومن أين يكون له الذّكرى وقد فات أوانها. 
قيل: هناك مضاف محذوف. أي و ألى له منفعة. 
الذّكرى. والاستدلال به على عدم وجوب قبول 
الثوبة في دار التكليف مما لاوجه له على أن تذكره 











يس من الثوبة في شيء. فاله عال بأ ها لما تون في 
التثيا. :۸ 
۰و الا لوسبي(۳۰: 


نحوه البرُوسوي(١1:‏ 





ى »أي منفعتها. فالمراد يتذكره 
ندامته على تفريطه في الصّالحات. من الأعمال التي 
تورثه نعيم الأبد. Mot)‏ 
راغ أي حيشذ تذهب الففلةء و تذكر اممرء 
ما كان قد فرط فیه, و عرف أن ما کان فبه کان ضلالا. 
وأئه كان جب آن یکون علی حال خیر تا کان علیها. 
م بن أن هذه لد کری لافاندة مها فقال: و آلی 
ازى اي و من اين نه الذکری فاشدة, 
ارجم إ ليه بعائدة. وقد قات الأوان. وحم 
القشتام.. 
سید قطب: بر )و بثظ با بری.و لکسن 
لقد فات الاوان جدآذالأقرى 4 > وقد مضى 
عهد الذكرى, فما عادت ثجدي هنا في دارا ججزاء 
أحداء وإن هي إلا الحسرة على فوات الفرصة في دار 
العمل في الحياة اليا AN‏ 
الطّباطبائي؛ أي يتذكر أجلى التذكر أنّما كان 
يؤتاه في الحياة الذئيا من خير أو شر كان من ابتلاء الله 
وأمتحانه. وأله قصّر في أمره, هذا ما يفيده السّياق. 
رقول: یل ری 4 اي رمن این له 
ال کری, کناية عن عدم نفاعه با فان کر تما 
تنفع فيما أمكنه أن يتدارك ما فرط فيه بتوبة وعمل 


م 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
صالم. واليوم يوم الجزاء لايوم لجو والعمل. 
عم 
عبد الكريم الخطيب: أي في هذا اليوم يمل 
الإنسان كل شيء. و يعلم عن يقين ما فاته علسه في 
الا من حق و لکن لانتفعه ال کری, و لايفييده 
العلم. فقد طُوييت صحف الأعصال, و لاسبيل إلى 
تدارك مافات. 
فضل الله: ینیریش کرالالسان 4 حتانی 
الأشياء. و تتكشف عنه حُجُب الغفلة, و يعلم أن ما 
قرّره الله في كتبه. و ما جاءت به الأنبباء في تعاليمها. 
هو الح الذي لايأتيه الباطل من بين يديه و لامن 
خلفه وو آل لَهالذكرى >أي من أين له الذكرى, 
فوجودها كعدمه في هذا الموقف الذي (ِلَابلفَع فت 
امَائهَا َم كن اكت مين قبل € الأنمام: ۱۵۸ کته 
لايسطليع تدارك مافاته من الفر اگنر 
و لاجال الآن للثوبة و للعمل الصّالح. (87:54) 


۵۱:۱۵ 


ذِكْريهَا 





التازعات: 47 
أبن عبّاس: ما أنت وذاك أن ذكّرها هم. (001) 
فيم تسأل يا مد عنها ول 
السؤال. (الماززدي 
الحسّن:أي إله ليس عندك عم ستى تكسون. 
و إلماعندك علم ألها تكون. . (الطُوسي ۲1۵:۱۰) 
أبن قتييّة: أي ليس علم ذلك عندك. ‏ (00) 
تحو الواحدي(4: ۲۲۱).واليقوي(4۲۰۸:۵ 






۳.۰ 





يقول: في أي شي» آنت من ذکر الساعة و البحث عن 
شأنها. وذکر آن رسول اف 38 کان يُكثر ذكر السّاعة 
(EEA‏ 


حى نزلت هذه الآية. 

الطوسي: [ذكر قول امسن رقالة] 

وقال غيره: هي حكاية قوهم, أى قد أكثرت من 

(en. 
أين لك علمها وم نملمك ذلك.‎ 
(ot: 

الزرمخشري: يعني ما أنت من ذكرها هم و تبيين 
بوقتها في شيء. 

گرعن عائشة رضي لله عنها: لم يزل رسسول الله 86 
نكر السّاعة ويسأل عنها حتى نزلت. فهو على هذا 
تحب م ن,كثرة ذكره لماء كائه قيل: في أي ضفل 
واهتمام أنت من ذكرها و السؤال عنها؟ 

والمعنى: أئهم يسألونك عنها فلحرصك على 
جوایم لاتزال کذ رها و تسال عنها. ثم قال: إل 
رَبك مهيا 4 أي منتهى علمها لم يؤت علمها أحدً! 
من خلقه. 

قيل: (فيمإنكار لسؤاهم. أي فيم هذا 
4 : أنت من ذكرأها. أي إرسالك وأنت 
آخر الرّسل المبعوث في نسم السّاعة 
کین ذکراها و علامة من علاماتها, فكفاهم ذلك 
دليلًا على دئرّها و مشارفتها ووجوب الاستعداد لهاء 
ولاممتى لسؤاهم عنها. (WE)‏ 


















نحو القخرالرازي (01:1) .و التتضاوي (۲: 
)م التتفي(661:4).واليابوري(-؟: 
۳ و الشربيتني(4: 4۸۲و آبوالسعود (1: 4۳۷4, 
والرُوسَوي(۱۰: ۳۲۹ وال لوسي(۳۰: ۳۷). 





(6۳۵:۵) 
الطبرسي: آي لست قي شيء من علمها 
رها اب 





500 والمعنى إلكاقد 
أكثرت من ذكراها, فمتى يكون. )0: iro‏ 
ابو قول الرتشتري و اضاف] 

وهذا القول حكاء الرَتختري و زتکه:[ سل 
بکترة الفاظه, و هو تفكيك للكلام. و روح عت 
الظاهر المتبادر إلى الفهم. ول يُخله من دسيسة 
الاعترال. (۸: 6۲ 

الكاشاني: في اي سيء نت من آن شذذثر وقتها 
هم اي ما آنت من ذکرها هم و تبيين وقسها في شي» 
فاکه ما استاثره الله بعلمه. (۲۸۳:۵) 





حوهالقاعي: 0 
الّراغي: أي ماهذه الذكرى الذائة اوم هذا 
الاهتمام الّذي جعلك لاتأ لو جهدً! في السّؤال عنها؟ 
Fir.)‏ 

ابن عاشور؛ حُذف الف (ما) لوقوعها بعد 


حرف الجر مدل عمتا ون التبا : ١١‏ و (قيم) 


ذلدر/۲۵۳ 





4بتدا و من ذکریها 4 لا 
متعلق بالاستقرار الذي في ا مشير أو هو حال مسن 
البتدا. 

و(ين)إماميسة للإهامالذيفيامَا) 
الاستفهاميّة . أي في شيء هو ذكراها . أي في شيء هو 
أن تذكرهاء أي لست متصديا لشيء هوذكرى 
الستّاعة, وما صفة للمبتد! فهي الصالئة. وهي ضرب 
من الابتدائيّة ابسداؤها مجسازي؛ أي لست في شسيء 
يتصل بذكرى السّاعة ويحوم حوله.أي ماأنت في 
شيء هو كر وقت السّاعة. 

وعلى التاني: ما انت في صلة مع ذكر السّاعة. أي 
لاملابسة بينك و بین تعيين وقتها. 

وأتقديم ؤفيم »على المبتد! للاهتمام به. ليفيد أن 
مضمون النبر هو مناط الانکار, بخلاف ما لو قیل: 


خبرمقدم و وآ 


ات شيه من ذکراها؟ 
والذکری:اسم مصدر الذکر: والرادبه‌هنا: 
الذكر اللساني. ۸0:۳۰ 
الاب كيه 4استنهام 






نکر لت )مدا وخ )ابا 
الغاية. و« الذكرى»: كشرة الذكر. وهو أبلع من 
«الذّكر» على ماذكره الراغِب. 

والمعنى في أي شيء أنت من كثرة ذكر المتاعة؟ 
أي ماذا يحصل لك من العلم بوقتها مسن ناحيية كثسرة. 
ذكرها وبسبب ذلك؟ أي لست تعلمها بكثرة ذكرها. 

أو الذكرى » بعنى حضور حقيقة معنى التّيء 
في القلب. والمعنى على الاستقهام الإنكاري لست في 


724 /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١‏ 
شيء من العلم بحقيقتها و ما همي علبه حشی تحیط 
بوقتها. وهو أنسب من ال معنى السسّايق. 
المعنى: لس ذكراه مما يرتبط یعت, تا 
م اها. 
وقيل: (فيم 4 إنكار لولم وقوله: اتان 

ری استتناف و تعلیل لإنكار سوافم و المی: 
فيم هذا الستؤال؟ إنما أنت من ذكرى السّاعة لاتصال 
بعئتك بهاء وأنت خاتم الأنبياء, وهذا المقدار من العلم 
يكفيهم, وهسوقوله فيما روي: «بُعشت أنا 
والسّاعة كهاتين إن كادت لتسبقني ». 

وقیل: الا بة من تام سوال الشر کین خاطبوابه 
الي للا والممنى: ما الذي عندك من الملم ا 
وبوقتها؟ أوما الذي حصل لك وأنت تكثر ذكر جا 

وأنت خبير بان الستياق لاهلاكم شيئًا من أهحةة 
المعاني تلك الملاءمة, على أ ئها أو اکترها لو 

نحوء مكارم التتبرازي. 

عبد الكريم الخطيب: أي في أي شي. انت انها 
التي من ذكرها هم؟ إنك لاتدري ما جواب هذا 
السؤال الذي يسا لونك فيه عن يومها. لاك لم تال 
ربك هذا السّؤال. ولم تشغل نفسك به. ولم كلف له 
جواباء لأله ليس الذي يُعنيك من هذا اليوم موعده. 
و إلما الذي أنت مشغول به منه. هو لقاؤه. والإعداد 
له ,وهو آت لاریب فیه. HEED‏ 

فضل اله:فهي اعظم من آن یتحدت عنها یه 
الطريقة العابتة التي يراد من خلانها إنارة الجسدلء أو 








مقن 


(roo) 





(1:) 


حاولة السّخريّة العابئة. 





ال ری 4 الفجر :۲۳ 
آ ئی م أن بتذگروا او یتوہوا ذا جاءتم 
(الطبري ۳۱۷:۱۱) 

ابن زيْد: لاينفعهم عند الساعة ذكراهم. 
(لطیّري ۳۱۷۰۱۱ 
:ریم 4 موضع رن ب لم 
بو الممنى : فألى هم ذ کراهم إذا جاءتهم السّاعة؟ و مثله: 
لیگران آلى لهال دكرى »الفجر: 


(الواحدي ۱۲4:4) 














۳ اي لیس ينفعه ذكره. و لائدامته. (MW:‏ 
نحوه ال خفش. (Mt:‏ 

د قکیف طم منفعة الذكرى إذا جساءت, 
والتوبة حيئئذ لاتقبل؟ 0 


الطَهري: يقول تعالى ذكره: فمن أي وجه ولا 
المكذيين بأيات الله ذكرى ما قد ضيّعوا و فرطوا فييه,. 
من طاعة الله إذا جاءتهم السّاعة؟ 





يقول: ليس ذلك بوقت ينفعهم التذكّر والشدم. 
لاله وقت بجازاة لا وقت استعتاب و لااستعمال. 
و« الذكرى » في موضع رفع بقوله: ی 4 








لان تاويل الكلام: فائى لهم ذكراهم إذا جاءتهم 
السّاعة؟ WY‏ 
آین هم ذكراهم | 





النّحّاس: فمن أين هم منفعة الكرى, إذا جاءت 


السّاعة, و انقطعت التّوبة؟ (EY:‏ 
القعلي: يمني: فمن أبن لم القذكر والاتصاظ 
و التوبة إذااجاءتهم السسّاعة, نظيره قوله: ف ألى لَهُمٌ 
الاش مِنمَكان عير )سباً:0۲. )4:£( 
نحوهلشوي: 
اماوتردي: نيال کری وجهان: 
أحدهما: تذكيرهم با عملوه من خير أو شر| 
نی« هو دعازهم باتهم تبشیر وتو 
ANY‏ 
الطُوسِي: اي ما يرهم اعساهم من خير 
أوشءفإه لاينفعهم في ذلك الوقت الإيهان والطاعات. 





(Mest) 


الزوال التكليف عنهم. :۳ 






ني لاتنفعهم الذكرى حينئذ, كقو له تعسالى: 
الالسان و أكى لَه الذكرى »الفجر: 
1۳ ممم 
ني( 6: ۲۹).والّراغي 1۲:۲ . 

تمل أن يكون العنى: لیم 
ذَاجَامنهُمْ > الذكرى بما كانوا 





يُخبرون به في الدثيا فيكذبون به. و جاءهم العذاب مع 


تفر/ه۲۵ 
ذلك. 

ويحتمل أن يكون المصنى: فأ ئى هسم ذكراهم 
وعملهم بحسبها إذا جاءتهم السّاعة. وهذا تأويل 
قات نظیر: ور آئی لم الگارش من مکان تچ 
سبأ: 01 ۱ 

الطبرسي: أي فمن أين لمم الذكر والاتعاظ 
والقوبة إذا جاءتهم الاعة. و موضع (ذكريؤم) 
رفع. تلف هلان نی له 
ری € الفجر : 7 أي ليس تنفمه الذكرى. 
والذّكرى: ما أمر لله سبحانه أن يتذكّروابه. ومعنام: 
و كيف لهم بالتجاة إذا جاءتهم السّاعة, فإئه لاينفعهم 
بي ذلك الوقت الإئمان و الطاعات, لزوال التكليف 
(۱۰۲:۵) 














اوي: اي شذ گرهم نا جاءتهم الساعة 
بشت وحیگة لایفرغ له ولاينقع. ۳۹۰۰۲ 
حوهالکاشاني (۵: ۲4) و شیر (۲۹:1). 
آبوالسعود :کم بط تهم و قساد رأيهم في 
تأخير التذكر | بیان استحالةنفع الَذ کر 
حبنئذ, كقوله تعالى: يدك الإلسان و آلی لَه 
ال ری 4 الفجر: ۲۳ أي و كيف فم ذكراهم إذا 








لمأن مداراستحالة نفع اذ کُر کونه عند 
لا. اليغتة. 
نحوه البرُوسَوي71: ١٠9).والآلوسي[57‏ 01 





١ ©‏ /المعجم في فقه لةلترآن..ج ۲۱ 


في الكلام تقديم و تأخير. و الأصل: فأئى 








في الدتيا الرتسول الأعظم فلم يتذ كرواء و حسين بُعشوأ 
ورأواالعذاب تسذكّروا و ندموا.و لكن حيست 
۷: 4۷۰ 


(VA) 


م المائية: 3 
أبن عيّاس: أمروا به في التوراة من اتباع عند 
وإظهار صفته ون A.)‏ 
نوه ابسن قم ة(۲٤۱).‏ و الستعلي(1: ٠)۲۸‏ 
و البفوي(۲: ۳۱).والقرطي( :0۱۱و او 
(۰:۱ ۲3۷و اللسفي(۲۷۹:۱),و ابوالشعود[۳ 
۹ هوالرونوي(۲: ۳0۵).والا لوسي ۸401 





نما أنزل على موسى. 
مثله التي الوس ۷۰:۳ 
نحوه الم خقري(1: 1۰۰), و أبن عاشور(۵ 





ادن الا ال خوذ علهم. (۳۱:۲) 

الطبْرسي: تركوا نصييًا نما وعظوابه. وعنا أمروا 
به في كتايهم من اتباع الي فصار كا مسي عندهم. 
ولو آمنوابه واكيعوه. لكان ذلك هم حظً. 

وقيل: معناه: ضيّعوا ما ذكرهم الله به في كتابه ا 
فيه رشدهم. و تركو تلاوته. فنسوه على مر" الأيام. 


۷۳۰ 








أبن الجوازي: :وف معن و6 قولان: 
أحدها: أمرواء والاني:أوصوا. ‏ :۳۱۳ 
ذکروابالتورات فحرفوامنها ما یتنا مع 
mir)‏ 








أهوائهم. وابقوا مايشتهون. 
وهنا الع چا وه ار 





ان باس 00000 0.0 





تر كواما وعظوابه. (الواحدي ۲: 1۲۷۱ 
أبن جُرَيْج : ما دعاهم لله إليه و رسله. وه 
زوه عليهم. (الطَبَري 35136 
نحوء مُقايل. (الواحدي ۲۷۱:۲) 


الطُبري؛ تركوا العمل ب أمرناهم به علی لسن 

رسلتا. كلم 
القعلبي:اي أنكرواما رُعظوا و أسروابه. 

۷:۱ 

معنی ذلك أئهم تركوا ما ذكرهم الله 






من آياته الال على توحيده وصدق رسوله. 
۱۳0 
1 
الطُوسي” م يتعظواو ل ينفهم الجر بالفشرتاء 


و السراء. و لاالقرغيب بالتوسعة و الرتخاء. (4: 0147 


لمَطشتري: ول دایمن 
البأساء و الضراء أي تركوا الائعاظ به.ولم ينع 
فیهم. ول یزجرهم. 0۹:۲ 
شرا لرازي (۱۲: ۲۲۵), و الْضاوي (۱ 
۰ انس في(۲: ۱۲و أبوحیسان (۱۳۰:4), 
وبوالشود(۲: ۳۸۲ 

این عاشور: معنی واه 4 نا ذگرهم 
عقابه العظيم. ماقم إلهم من البأساء والضتر 








۰۰: 








[أخذنا یط باس تئیس بتا الو 
1 ایاعراف : 94 
أبن عبّاس: تركو ما أمروابه. 


ن جُرَيْج: نسوا موعظة اللؤمنين إِيَاهم ادل 






04 


ي فة اي اعتّت في ايت 
ما أمرها الله به من ترك الاعتداء فيه و ما 
وعظتها الطائفة الواعظة و ذكرتها به. من تحذيرها 
عقوية الله على معصيتها. فتقلدنت على امستحلال ما 











حرم لله عليها. .0 
التعلبي:تركواما وعظوابه. (av:‏ 
متله ابن ۸.۱ (1۲۷۷۰۳ 

ذُكروابه أن يأمروا بالمعروف 
(vr:‏ 


ذدر ۲۵۷ 


ترك أهل هذه القرية ماذكرهم 
الواعظون به. ولم یتهواعن ارتکاب العصية بصید 
السّمك. (r:‏ 
البَيُضاوي: ماذكرهم به ُلحاؤهم. (09/4:1) 
نوه لسغي (۸۳:۲) و أبوالشعود (£0:۳). 
و الروسّوي(۳: ۲9۵). وال لوسي(۹: ٩۲‏ 








هلا 





ای ایا روا 
سجد ایحا بحند رئهم و هم لاک کون 


السجدة: ٠١‏ 
ابن عبّاس: لَإِذَاذُكْروا#دعرا لبها إلى 
ترات الحمس بالأذان والإقامة. ۳٤۸(١‏ 
اتودوا إلى الصّلاة أتوها. (01:1) 





آحَدََأالذين إذا دُعوا إلى الصّلوات ا مخمس 
بالأذان أوالإقامة أجابوا إليها -قاله أبومعاذ لان 
المنافقين كانوا إذا أقيمت الصّلاة خرجوا من أبواب 
الساجد. 





ان ت علیهم آیات القرآن. (۳2۱:4) 
الطوسي: کرو بحجج ال و تليت علیهم 
ی e‏ 
الواحدي: أي وعظوا. 
مثلهالبغوي (0۹۱:۳), و الزخشري(۳: 01141 
رزي(۰)۳۳۷:۱و البيضاوي( ۲۳۵:۲). 
۸ و ابرالسمود(۵: ۲۰۳ 
كوا و اتعظوا بمواعظها. (4: 0715 


(torr) 









۸ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
١‏ رَإِذَادْكِرَالَايدَكُرُونَ الصاقات:۱۳ 
مضى في ليذ كرو 











قارا ارف کم ان ذْيَ ركب لفقم 
مرا 1 یلی: ۱۹ 
این عبّاس: اتداءمتم بأن ذكرناكم و خوّفناكم 
بلله. ۳۷ 
الفخر السرازي: اي بيّن لكم الأمر بالمعجز 
والبرهان. (err‏ 


القرطيايلزن وعظتم و هو کلام مستانف, 
أي إن وُعظتم تطترتم. و قيل: إثما تطتروا لما يلفهم 
أن کل ت دعا قومه فلم يجيبوه كان عاقبتهم الهلاك. 

One 

آبوالسعود: آي وٌعظتم افيه مادک 
و جواب الشترط محذوف ثقة بدلالة ما قبله يت أ" 
تطيّرتم و توعدتم بالرتجم والتعذيب. 





استفهام. و ( أي نذكرئم ) بعنى طائر كم معكم حيث 
جرى ذكركم. وهو أبلغ. 1و 
امم 






الله و توحيده, ومنهجه السّليم في الحياة, أعرضنم عنه 
وبقيتم تتردّدون في أجواء الغفلة الأطبقة الستولية 


على عقولكم ومشاعركم ومواقفكم في الحياة 
QOT:‏ 






تنس إحداهماء دكرلهاالأخرى. 
طبري (۱۲٣:۳‏ 


دي والرئیم. 





(لطري ۳ ۱۳ 





ری 4 من الک بعد اتسیان, اهوم ال 
من أئها إذا شهدت مع الأخرى صارت شهادتهما 
(الطبري 074:7 
قراءة ذلكة 








بفتح الألف من (أَن").و نصب (فیل 4و کر 
بمعنى: فإن لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان. كي كذكّر 
إحداهما الأخرى إن ضلّت. و هو عندهم سن الم 
الذي معناه ا تأخير, لأنّاتذكير عندهم هو الذي 
يجب أن يكون مكان لضي 4. لأنّالمعنى ما وصفنا في 
قرظم 

وقالوا: إئما نصبنا «كذَكره, لأ الجزاء لما 
تقدم اتصل با قبله, فصار جوايه مردوةً! عليه. كما 
تقول في الكلام: « إنه ليُعجسبني أن يأل السّائل 
قيُسطى ». بمتى إله لمجبني أن يُعلى الستائل إن مسأل 








أو إذا سأل. فالّذي يُعجبك هو الإعطاء دون المسألة. 
و لكن قوله:« أن يسأل» لما تقدم. اتصل بماقبله و 
هو قوله:« ليعجبني »» قفتح ( أن) ونصب با ثمأتيع 
ذلك قوله: « يُعطى », فنصبه بنصب قوله: « مجيني 
أن يسأل », نسقًا عليه. و إن كان في معن الجنزاء. 

وقرأ ذلك آخرون كذلك. غير أئهم كانوا يقرأونه 
بتسكين الذآل من (كُذكرً) وتخفيف كافها. وقارئو 
ذلك كذ لك ممتلفون فيما بينهم في تأويل قراءتهم إياء 
كذ لك, 








و كان بعضهم بُو جتهه إلى أن معناه فتصيّر احداهما 
الأخرى ذَكسا باجتماعهما. بممنى أن شسهادتها إذا 
اجتمعت وشهادة صاحبتها. جازت كما تجوز سهادة 
الواحد من الذکور في ان » لان شهادة کل ود 
منهما منفردة غير جائزة فهما جازت فيه من الد يو 
إلاباجتساع اتستين على شهادة واحد فير 
شهادتهما حينئدُ بمنزلة شهادة واحسد من الذكور, 
فكأن كل واحدة منهما في قول متأو لي ذلك بهذا المعنى 
صیرت صاحبتهامعها در وذهب إلى قول العرب: 
« قد أذکرت فلان أنه » آي و لدته كرا فهي کر به 
«وهي اسرأة سُذَكِر» إذا كانت تسد الذكور من 
الأولاد. 

و كان آخرون منهم يُوجتهوته إلى أله بعنى الذكر 
بعد اللسيان. 

وقرا لك آخرون:(لن کل اخدیتا دک 
[خدیهتا ری ) یکسا ۲ 


نی قوله:( ان بل 
ورفع )و تصدیده. ک هم ابندء ابر عشا 








ذذر/۲۹۹ 
إن نسيت إحسداهما شسهادتها. ذكّرتها 
الأخرى. من تتبيت الذاكرة الناسية وتذكيرها ذلك 
.وانقطاع ذلك عمًا قبله. و ممنى الكلام عند قارئ ذلك 
كذ لك, واستشهدوا شهیدین من رجالکم فان 
م يكونا رجلين فرجل وام رأتسان مسن ترضون مسن 
الشهداء. فإن إحداهما إن ضلت ذكرتها الأخرى, 
على استثتاف الخير عن فعلها إن نسيت إحداهيا 
.شهادتها من تذكير الأخرى منهما صاحبتها الناسية. 

وهذه قراءة كان الأعمش يقرؤها ومن أخذها 
عنه. تما نصب الاعمش فطل لألها في مال 
جزم بحرف الجزاء. وهو (إن).و تأويل الكسلام على 
رات « ان لل ». فلمًا اندغمت إحدى اللامين في 
الأ ري. حركها إلى أخفة ا حر كات. و رفع ( دك 
بالق لاله جواب اممزاه. 

لوا من القراءة عندنا في ذلك» قراءة من 
قراه بفتح (آن) سن قوله: أن تضب ل إخديهنا). 
وبشدید الک اف سن قوله: دک ضذیتا 
ری 4 و نصب الا مه بعتی فان لریکونا 
رجلین:فلیسهد رجسل وامراتسان, کسي ان ضلّت 
إحداهها ذكرتها الأخرى. 

وا نصب دک فبالطف على «ي ل 
وفتحت(أَنْ) بحلوها حل« كي ». وهي في موضع 
جزاء, والجواب بعده. اكتفاء بفتحها. أعني بفستح (أَنّ) 





















بي قام مقام ما كان يعمل فيه 
وهو ظاهر, قد دل عليه وأدّى عن معناه وعمله. أي 


7١ /المعجم في فقه لفة ال رآن...ج‎ ٠ 





الجاع الحجّة من 
قُدماء القرأة والمتأخرين على ذلك. وانقراد الأعمش 
ومن قرأ قراءته في ذلك بما أتفرد به عنهم. و لایجسوز 
ترك قراءة جاء بها المسلمون مستفيضة بينهم. إلى 
غيرها. 

وأما اختبارنا ‏ 
بعنى تردييد الذكر سن إحداهها على الأخرى. 
و تعريفها با ئها نسيت ذلك. تذكّر. فالتشديد به أو 
من التُخفيف. 

وأمّا ما كي عن ابن عبَيئّة من القأويل الذي 
ذكرناء فتأويل خطا امن هوجو 

أحدها:أئه خلاف القول جميع اهل القأويل1 

والثاني: اله معلوم أن ضلال إحدى المرأتي قي 
التهادة الني شهدت عليها. إتساهو ذه عه 
ونسيانها إياهاء كضلال الج في دينه إذا تحر فيه 
فمّدل عن الحق” وإذااصارت إحداهما بهذه الصّفة, 
فکیف يجوز أن تصبير الأخرى ذكرٌ! معهاء مع نسياتها 
شهادتها وضلاها فيها؟ و للضّالة منهما في شهادتها 
حينشة, لاثساكةأئها إلى التنذكير أحوّج شها إلى 
الإذكار, إلا إن أراد انالد 
عن ذكر شهادتها شحدتها على ذكر ما ضعفت عن 
ذكره فنسيته, فقوتها بالذكر حتّى صيّرتها كالرتجل في 
قوتها في ذكر ما ضعفت عن ذكره من ذلك. كما يقال 





4 بتشدید الکاف, فاکه 











الماضي في ضريد: :سیف در ».و« رجل ذَكَر» يسراد 


به: ماض في عمله, قوي البطش, صحيح العزم. 

فإن كان اين غبيئة هذا أراد فهو مذهب من 
مذاهب تأويل ذلك. إلا أئه إذا وول ذلك كذلك. 
صار تأويله إلى نحو تأويلنا الذي تأوّلناء فيه و إن 
خالفت القراءة بذلك المعنى, القسراءة التي اخترناها. 
و معت القراءة حينئذ صحيح بِالّذي اختار قراءته من 
4 ولانعلم احدًا 
تأوّل ذلك كذلك. ويستحب قراءته كذلك بذلك 
المعنى. فا لصّواب في قراءته إذ كان الأمر عامًا على ما 
وصفنا ما اخترنا. 

الوّجَاج:مَن كسر( أن ) فالكلام على لفظ الجزاء 
رمعساء. امسن في (إن تفيل )إن تنسى إحداهماء 
كذ ها کر گر وگ رفع مع کسر(لن) 
شیر 

وس قر أ: أن نض کر 4.رهي قراءةاکتر 
آلثاس, فرعم بعض أهل ال فيها أن الجزاء فيها مقدم 
اصله التأ خیر. و قال: العنی: استشهدو امرأتین مکان 
الرّجل كي كذثر الذاكرة الناسية إن نسيت. فلمًا تقدم 
ابمزاء اتصل بل الکلام و تحت (آن) و صار جوایه 
مردودا عليه و مثله « إئي يُمَجبني أن يسآل السّائل 
فيُسطى » قال:والممنى إثما يُعجبسه الإعطاء ان سل 
أنسّائل. وزعم أن هذا ول يتن. 

و لست اعرف لِمصار الجزاء إذااتقدم وهوفي 
مكانه أو في غير مكانه. وجب أن يُفتح (أَنْ) معه. 
هو الیل و جیع التحوتين الموشوق 
بعلمهم أ نّالممنى: استشهدواامرأتين. لأن تسذكر 








(Ye: 

















إحداهما الأخرى. ومن أجل أن كذكّر إحداهما 
الأخرى. قال سيبوي 5 





لما كان سببه الإضلال جاز أن مدر أن تفيل لان 
الإضلال هو السّبب الذي أوجب الإذكار. قال 
ومثله:«أعددت هذا الجذع أن يل الحائط, فأدعَمَه, 
و للم آعددته لدعم لاللتل »و لکن الیل ذکر لاله 
سيب الدّعم. كما ذكر الإضلال لأله سبب الإذكاره 


فهذا هو البيّن إن شاء الله. e:‏ 
نحوه ملخصًا البقوي” ۳۹۵۰۱ 


الواحدي: هذا من التذكير بعد النسيان, تقول 
ها: هل تذكرين يوم شهدنا في موضع كذاء و بحضرتنا. 
فلان أو فلانة؟ حتى تذكر الشهادة. 

والتقدير: فذكر إحداهما الأخرى التهادة الي 
احتملتاها. 





و من قرا:( فئار ) من الإذكار. فهو بهذا الممنى 
آیضا. یقال: آذ کره النت 






ان فلخت ان لاجتدي 
أن تنساها. مسن ضل انظرست [ذا 
ام بهند له. وانتصابه على أكه مفصول له, أي إرادة أن 





یکون ضلاما مرا اه تعالی؟ 

فلت: لما كان الضّلال سيبًا للإذكار والإذكار 
مسا عنه و هم ینزلون کل واحد من السیب 
والسيّب منزلة الآخر لالتباسهما واكصاهما. كانت 





ذر/۲۹۱ 


إرادة الضّلال المسبّب عنه الإذكار إرادة للإذكار. 
فكأئه قيسل: إرادة أن ذكّر إحداهما الأخرى إن 
ضلّت. ونظيره قوهم:« أعددت الخشبة أن ييل 
الحائط فأدحَمّه. وأعددت السّلاح أن يجيء عدو 
قادفعه ». 

وقرئ (فشذكر) بالتخنيف والتعديد. وها 
لغتان. و(فذاكر) و قرأ حرة:(إن لضب ل إخديهتا) 
على النترط. (فشَدَك) بالرقع والتشديد. كقوله: 
و من غاد تیم هبل لاندة: ۹۵ 

و قری(آن ضتل ِخدیتا ‏ علی البتاءللسفصول 
واقانیث. 

ومن بدع التفاسير: کر فتجمل إحداهما 
الأتير ذكرًا. يمني أئهما إذا اجتمعتا كانتا بمنزلة 
الد (YN‏ 

نحو أبوالشود. ):1( 

الطبرسي إنحوالواحدي و أضاف:] 

وهذا ان اللسيان يغلب على اللساء. أكثر ا 
يغلب على الرّجال. 

وقیل: هومن الذَكّر أي يجعلها كذّكّر من الرتجال, 
عن سفيان بن عيَيئة. و الأوّل أقوى. 

فان قیل: كرّر لفظة خدیهتا 14 و هلاقال: 
فت رها لاخری؟ فجوایهعلی وجهین: 

احدهما: له (لما کرّر لیکون الفاعل مقما علی 
لمفعول. ولو قال: فتذكرها الأخرى. لكان قد قصل 
بين الفعل و الفاعل بالمفعول. و ذلك مكروء 

والثاني: مااقاله حسين بن علي المغربي: إن معضاء 

















۲ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج 7١‏ 
أن تض ل إحدى الشها. 
دك إحدى المرأتين الأخرى. 
ؤَإِخْدِيهُمَا 4 بلاممنق. و يؤيّد 
التهادة ضالًا. ويقال: ضلّت التتهادة. إذا ضاعت. 
لّوا صَلُوا كا >المؤمن : 4/لأي 
FUAD‏ 
ن الجؤزي: [نقل بعض الأقوال و منها قول اين 
ئة ثم قال:] 
قال أبوعلي؛ ليس مذهب ابن عُيية بال 
هن لو بلغن ما بلغنلم تجز شهادتهن: إلا أن يكون 
معهن رجل, و لأنّالضّلال هاهنا التسيان. فينيغسي أن 
يقابل با يعادله, وهو التذكير. ی 
الخرالرازي:العن: آن اتسیان غالب لباق 
التساء. لكثرة برد و الرطوبة ی آمزجتهن؛ و اجاج 
الرتنعلی السیان بع في العقل من صدور لسن 
على المرأة الواحدة. فأقیمت الراتان مقام ال 
الواحد حتى أن إحداهما لو نسيت ذكرتها الأخرى. 
قهذا هو المقصود من الآية. ثم فيها مسائل: 
المسالة الأولى: قرأ حمزة (إِنّ تطيل) بكر (إن) 
(فشذگر) بالرقع و اتشدید.رمسناهالمسزاه 























وأمًا سانرالقراء ففرژوا بنصب (آن), وفیه 
وجهان: 

آحدهما:تقدیر: لان تضل. فخذف مته الخافض. 

والثاني: على أنه مفعول له. أي إرادة أن تضل. 


فإن قيل: كيف يصمٌ هذا الكلام والإشهاد 
للإذكار لا الإضلال؟ 
قلنا: هاهنا غرضان: أحدهما: حصول الإشهاد, 
وذلك لايتائي إلابسذكير إحدى المرأتين الثانيسة. 
و العاني: بيان تفضيل الرتجل على المرأة حتّى يسيّن أن 
إقامة المرأتين مقام الرتجل الواحد هو العدل في 
القضيّة؛ وذلك لايأتي إلا في ضلال إحدى الرأتين. 
فإذا كان كل واحسد مسن هذين الأمسرين أعني 
الإشهاد. وبيان فضل الرجل على المرأة مقصودًا, 
ولاسبيل إلى ذلك إلا بضلال إحداهما وتذكر 
الأخرى. لاجرم صار هذان الأمران مطلوبين. هذاما 
بخطر ببالي من الجواب عن هذا السؤال وقت كثية هذا 
ألوكع. و للتحويتن أجوبة أخرى مااستحستلها 
وا لکتب مشتملة علیها, و الله أعلم. ۲۲:۷ 
صو ايسا بوري. 4۰:۳ 
كي وان تخب يقرا بفتحالهمزة على أئها 
المصدريّة اللاصبة للفعل. وهو مفعول له و تقديره: 
بان تضل | حداها 4ب تصب: معلوف علیه. 
فان قلت: ليس الفرض من استشهاد المرأتين مع 
الرتجل أن تضل إحداهما. فكيف يقدّر باللام؟ 
فالجواب ما قاله سيبوّيه: إن هذا کلام حمول 
على المعنى. وعادة العرب أن تقدم مافيه السّببء 
فيُجعل في موضع المسيّب, لأله يصير إليه. ومثئله 
أعددت هذه الخشبة أن تميل المسائط فأدعَمَه 
بهاء و معلوم أكك لم تقصد بإعداد الخشبة ميل الحسائط, 
و إلما المعنى لأدعّم بها الحائط إذا مال. 














فكذلك الآية, تقديرها: لآن كذكّر إحداها 
الأخرى إذا ضلّت أو لضلاها. 

و لايجو ز أن يكون التقدير: مخافة أن تضل لاكه 
عطف عليه لِقَُذَكرَم. فيصير المعنى: عخافة أن لذكّر 
إحداهما الأخرى إذا ضأت, وهذاعكس المراد. 
ویر )برقع علی الاستناف. 

ویقا(ان) بکسر امزة علی نها شرط, وفتحة 
اللام على هذا حركة بناء لالتقاء الساكنين, (فمُذَكر) 
جواب الشترط, و رفع الفعل لدخول الفاء الجواب. 

و يُقرأ بتشديد الكاف و تخفيفهها. يقال: ذكّرته 
وأذكرته. و (إِسْديهُمًا)الفاعمل.و(الأخرى) 
المفعول. 

و يصح في العنى المكس. إلا أله يتنع في الإعرال. 
على ظاهر قول التحوبين. لان الفا عل والمقصول ]15 
م يظهر فيهما علامة الإعراب. أوجبوا تدم الاي 
في كل موضع يُخاف فيه الّبس. فعلى هذا إذا أمن 
اللبس جاز تقدیم الفصول. کقولك: کسر عیسی 
العصا. و هذ الآية من هذا القبيل. لأ نْالتسيان 
والإذكار لايتميّن في واححدة منهما بل ذلك على 
الإبهام. و قد غلم بقوله: ).ان الي هي 
الذاكرة. و التي مُذَكٌر هي التاسية. كما عُلم من لفظ 
الكسر, فعلى هذا يجوز أن 
بفاعلا. و(الأخزى » مفمولا.و أن 








فإن قيل: لمم يقل فعذكرها الأخرى؟ 


وجهان: 








ذدر/۲۱۳ 


أحد هما: أئه أعاد الظاهر ليدل على الإبهام في 
الذكر والتنسيان, و لو أضمر لتعين عوده إلى المذكور. 

والتاني:أئه وضع الاهر موضع الضمر تقدیره: 
فتذكرهاء وهذا يد ل على أن إحداهما انیت مفصول 
مقدم. ولايجوز أن يكون فاعلًا في هذا الوجه. لأن 
ال مير هو الُظهر بعينه. والمسُظهر الأوّل فال 
تفیل 4 قلو جمل الضیر لذلك الظهر, لكات 
الناسية هي المذكرة. وذاسحال. 

والمفمول الثاني ل گذگر 4 صذوف, تضدیره: 
النتهادةو نموذلك.و كذلك منمول وِيَأب4, 
و تقديره: ولاياب النتهداء إقامة التتهادة و تمشل 


الكتهادة. (A:‏ 
البُضاوي: عذة اعتسار المدد. أي لاجل أن 
اعَتَدَآهًا إن ضآت الشهادة بأن نسيتها ذئرتها 





ریا تیه کی و لکن سا کان 
القلال سببا له رل منزلته, كقوهم:ه اعصددت 
السّلاح أن يبيء عدر فأدفعه ».و كأ له قبل: إرادة أن 
يُذكّر إسداهها الأخرى إن ضلّت, و فيه إشعار بنقصان 
عفلهن و قلّة ضبطهن” NEN‏ 
نحو البرُوسٌوي(1441:1). و شير (041:1. 
الآلوسسي: بيسان لحكمة مشروعيّة الحكم 
اط العدد في اللسساء. أي شرّع ذلك إرادة أن 





وات 
تذكر إحداهماالأخرى إن ضلت إحداهماء اأ 
النسيان غالب على طبع التساء لكثيرة الرّطوبة في 
آمزجتهنء وقُرت الإرادة لما أن قيد الطلب يجب أن 
يكون فعا للآمر وباعتًاعلیه, و لیس هوهنا إل 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن...ج ۲۱ 
إرادة الله تعالى. للقطع بأ نّالضّلال والتذكير بعده 
ليس هو الباعث على الأمر بل إرادة ذلك. 

و اعترض بان اللسیان و عدم الاهتداء للتهادة 
لامتبغي أن يكون مراد لله تعالى بالإرادة التشرعيّة 
سيّما وقد أمر بالاستشهاد. 

وأجيب: بان الإرادة لم تعلّى بالشلال نقسه, 
أعني عدم الاهتداء للتتهادة, بل بالضلال المركب عليه 
الإذكار. ومن قواعدهم أن القيد هو مصّ بالغ ضء 
فصار كأئه علق الإرادة بالإذكار المسبّب عن الضّلال 
والمركب عليه. فيؤول المليل إلى ما ذكرنا. 

وهذا أوى ما ذهب إليه البعض في ا جواب من أن 
المراد من الضّلال: الإذكار. لأ نّالضّلال سيب للإذ كار 
فأطلق السبب وأريد المسبّب. لظهور أله یی( مق 
اظاهرء ممتى لقوله تعالى : وفك كر 

قبل: والتكتة في إيتار أن تغيل» | ون 
تذكر إن ضلْت»الإهاء إلى شدة الاهتمام يسان 
الإذكار؛ بحيث صار ما هو مكروه كأئه مطلوب 
لأجله. من حيث كونه مُفضيًا إليه.و لِإِخْدِيهُمًا » 
الانية موز آن تکون فاعل کر و ليس من وضع 
المظلهر موضع المضمر: إذ ليست المذكّرة هي الناسية. و 
يجوز أن تكون مقعولا ل وِكذَكرَ بهو (الألحرى > 
فاعل. و ليس من قبيل ضرب موسى عيسى -كما 
وهم -حتّى يتصيّن الأوّل. بل مسن قبسل أرضعت 
الصغرى الكبرى, لأن سبق إحسداهمابعنوان نسية 
الضّلال رافع للفتّلال. والتیب في تقدیم الفعول علی 
الفاعل التنبيه على الاهتمام بتذكير الط الء وطسذا - 











كما قيل -عدل عن الضمير إلى الظاهر لان الققديم 
حينئذ لابه على الاهتمام كما يُْبّه عليه المفمول 
اللاهر الذي لو أخرلم يلزم شيء سوى وضعه موضمه 
الأصلي” 

وذكر غير واحد ان المدول عن (فذگرها 
الأخرى )وهي قراءة ابن مسعود كما رواه الأعسش 
إلى ما في انتظم الكري, لتأكيد الإبهام والمبالفة في 
الاحترازعن توقم اختصاص الفلال یا 4 
بعیهاء و اذ کیب ری 4. 

و أبعد الحسين ین علي لقر ني هذا امقام فجمل 
ضمير لَإِخْديهُمًا >الأولى راجمًا إلى التشهادتين, 
بوضمير واخْديهُمَا الألحرى »إلى المرأتين, فاللعنى أن 
َم إحدى الشتهادتين, أي تضيّع بالسيان فشذكر 
تخد المرأتين الأخرى منهما. وأيده الطأترسيبانه 
لایستی يمي الشهادة ضالًا وإلما يقال :ضلّت 
النتهادة,إذا ضاعت, كما قال سبحانه :ضراعلا 
ا لمؤمن : .۷٤‏ أي ضاعواما. و عليه يكون الكلام 
عاريًا عن شائية توم الإضمار في مقام الإظهار رأسًا. 

وليس بشيء؛ إذ لايكون لإحداهما أخرى في 
الكلام. بع حصول التقكيك وعدم الانتظام, وما ذكر 
في التأييديُنى عن قل الاطلاع على ال 

ففيه نهاية »ابن الأنير و غيرها إطلاق الال 











على التاسي. و قد روي ذلك في الا ية عن سعيد بسن 
جر والخال والیع و اي وغيرهم. 

ويقرب هذاني الغرابة تنما قيل:إله. 
التقسير. وهو سا شكني عن این 








كر إل فتجعل إحداهما الأخرى ذَكَرا. يسني 
أئهما إذا اجتمعتا كانتا بمنزلة لذ کرء فان فیه قصور! 
من جهة المعنى و اللفظ, لأنّ!لتذ كير في مقابلة التسيان 
معنى مكشوف وغرض بيّنء ورعاية العدد. لأن 
اللسوة محل اللسيان كذلك. ولان جملهاذ كرا مجاز 











جن 4 نيئان عن قصورهما عن ذلك أبضاء و التزام 
توجيه مثل ذلك. وعرضه في سوق القبول لايم فضلا 
بل هو عند أرباب الذّوق عين الفضول. 

و لقد رایت في «طراز مالس »ان اف ال 
سال قاضي القضاء شهاب الدين الفزنوي عن لسو 
تكرار ه إحدى » معرضًا بم ذكر المغربي” فال 
يارأس أهل العلوم السّادة البررة. 

ومن نداء على كل الورى نشرء. 
ماسر تكرار إحدى دون.تذكّرها 

في آية لذوى الإشهاد في ألبقرة. 
وظاهر الحال إيجازا لضّميرعلى 

تكرار «اخد. 
وحمل الإحدى على نفس التتهادة في 

أولاهما ليس مرضيًا لدى المهرة. 
قفص بفكرك لاستخراج جوهره 

من بحر علمك ثم ابعث لنا درّره. 
فأجاب القاضي: 





ذلر/۲۹۹ 


یامن فوائده بالعلم منتشرة. 
ومن فضائله في الكون مشتهرة 
امن تفرد في كشف العلوم لقد 
واف سؤالك والأسرار مستترة 
تغل إخذيهُما) فالقول محتمل 
كليهما قهي للإظهار منتقرة 
و لوأتى بضمير كان مفتضيًا 
تعيين واحدة للحكم معتيرة 
ومن رددتم عليه الحل فهو كما 
أشرتم ليس مرضيًا لمن سيره 
هذا الذي سمح الذهن الكليل به 
ولله أعلم في الفحوى بماذكره 
/قرئ (أنْمُضل) بالبناء للمفسول و التأنييث 
قری ( فتذاكر ) و قرأ ابن كتير و يعقوب و أبسوعمرو 
وان (فیذ کر) بسکون الذال و کسر الک اف. 
وحزة ان تغيل) على النشرط (فكَدَك) بالرقع, 
وعلى ذلك فالفعل مجزوم. والفتح لالتقاء السساكنين. 
واثفاء في الجزاء.قيل : لتقدير المبتدإ وهو ضمير القصة 
أو الشهادة. وقيسل: لاتقدير لأ نّالجزاء إذاكان 
مضارعًا مثبمًا يجوز فيه الفاء و تركه. و قيل: الأوجّه أن 
و تا بدل نو 





يقدّر المبتدأ ضمیر ال 
عن الغتمير في «قدك». 

و قال بعض الحققين: الأوجه من هذا كله تقدير 
ضمير الثنية, أي فهما ذكر إحداهماالأخرى, و عليه 
كلام كتير من المربين. والفائلون عن ذلك تفر وا 
أيدي سباء لما رأوا تنظير الرت دري قراءة الرآقع 
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بقوله تعلی: ‏ یم اه یله الانده: ٩0‏ 
وام یفطنوا بان ذل [لما هو من جهة تقدير ضمير بعد 
الفاءبجسب ما یقتضیه القم. لامن جهة خصوص 
6۸:۳ 





بر افرااو نی 

محمد عبده: تكلم المفسّرون في هذاء وجعل وا 
سببه المزاج» فقالوا ماج يريه ارد فيم 
التسيان. وهذا والشيب الصّحيح:أن 
المرأة ليس من شأنها الاشتغال بالمماملات المالئّة 
و نحوها من المعاوضات, فلذلك تكون ذاكرتها يها 
ضعيفة. ولا تكون كذلك في الأسور المغز ليه التي هي 
شغلهاء فإئها فيها أقوى ذاكرة من الرجل. يعني أن من 
طبع البشر ذكراناوإنانًا أن يفوى تذكُرهم للأمور التي 
تهتهم ويكثر اشتغاهم بها. ولا اني ذلك انال 
بعض نساء الأجانب في هذا العصر بالأعمال الاح 
فائه قلیل لا تعول علیه, و الاحکام لام ما بط 
بالأكثر في الأشياء وبالأصل فیها 

إن اله تعالى جعل شهادة المراتين شهادة واحندة. 
فإذا تركت إحداهما شيمًا من الشتهادة, كأن نسسيته أو 
ضلعسها تسذكرها الأخرى وتستمهادتها. 
و للقاضي بل عليه أن يسأل إحداهما بحضور 
الأخرى. و يعند بجيزء النتهادة من إحداهما وبياقها 
من الأخرى. ۱ 

هذا هو الواجبء و إن كان القضاة لا يلون يه 
جهلًا منهم. وأما لجال فلايجوز له أن يعاملهم 















انتتاهدين أو نسي فليس للآخر أن يُذَكّره. وإذا ترك 





شيا تكون الشتهادة باطلة, يمني إذا ترا 
الح فكانت شهادته وحده غير كافية لبيانه. فإئهها 
لا يعتد يها ولابشهادة الآخر وحدها وإن يكت . 
(رشیدرضا۳: 0۲۵ 

رشید رضا: اي حذر آن تضل |حداهماء اي 
شخطی لمدم ضیطهاوقلّةعناتهء فتذ گر کل منهما 
الأخرى بما كان. فتكون شهادتها متممّة لشهادتهاء أي 
إن كلا منهما عرضة للخطا وألضّلال, أي الشياع. 
وعدم الاهتداء إلى ما كان وقع بال بط فاحتيج إلى 
قامة این مقام الرّجل الواحد؛ لأكهما بتذكير كل" 
منهما للأخرى تقومان مقام الرّجل. و هذا أعاد لفظ 
وَإِخديهُمًاهَ مُظهرً. وليس الممنى: للا تنسى واحدة 
که ان كما فهم كثير من المفسّرين. 

قال مضه وهو الحسين بن علي شري - 
معناء: أن'ِضل إحدى الشتهادتين عن إحدى المرأتين. 
قذگرها بها المرأة الأخرى. فجمل« إحدىء الأولى 
اللتتهادة. والثّانية للمرأة. 

وأيّده الطبرسي: بان نسيان الشهادة لامُسمَى 
ضلالا. لأ نّالضّلال معناء الفتصياع. والمرأة لاتضيع 
واستدل على التفرقة بين الضّلال والكسمان بقوله 
تعالى: لوا عا »| 
ری ولا یلسی» طه: ۵۲ وکا لماعت 
عند ما ذكره. ورذه بعضهم: بم فيه من التفكيك. وان 
تفسير الضّلال بالتسيان, مروي عن سعيد بسن جسبير 
و الضّحَاك و غيرهما. و نقله ابن الأثير لفق 

أقول : وماذكرته يُفني عن هذا [تم قل كلام 


ا يتين 















النقاجيّ عن طراز امالس المتقسدم عن الآ لوسي 
وأضافم] 

وقد علل بعضهم كون التساء عرضة للضّلال أو 
التسیان, بان ناقصات عقل ودین, و علله بعضهم 
پکترة ارطوية نی آمزجتهن: [ثم ذکر کلام حتدعبده 


0۲۳:۳( 





با کان,فتکون شهادتمامنتمة لشهادة الأخرى. 

و خلامة هذاأئه لا کان کل منهما عرضة 
للخطل و الضّلال. اي الضّياع وعدم الاهتداء إلى ما 
كان قد وقع بالتبط. أحتيج إلى إقاسة 
الرجل الواحد حتی [ذا ترکست |حصداهما ضیثاامین. 
التتهادة. كآن نسيته أوضل عنها. كذكرها الأخترى” 
و تم شهادتبا وعلى القاضي ان یسال دافا 
بحضور الأخرى. و يعتد بجبزء التتهادة سن إحداهيا 
ويباقها من الأخرى. و كثير من القضاة لايسلون 
بهذا جهلا منهم ما ينبغي أن يتبع في نحو هذا. 

أماالرّجلان فيفرق بينهماء فإن قصر أحدهما أو 
نسي شين مما ين اق لابعك د بسهادته و تكون 
شهاد الا خر وحده غير كافية, ولايصول عليها إن 
بيت الحو 

و هذه العبارة بیان سر تشريع الحكم في انستراط 
اعدد في التساء. إذ قد جرت العادة أن المرا ۰ 














بالمعاملات المالية و حوها من العأوضات. 





ذاكرتها ضعيفة قيها, بخلاف الأمورالمنزليّة, فإن 


ذلدر/۲۹۷ 


ذاكرتها فيها أقوى من ذاكرة الرّجل. فقد جُبل 
الإنسان على أن يقوئى تذكره لما بهتميه و يعني يشأنه. 
واشتغال النساء في هذا العصر بالمسائل الماليّة لامي 
هذا الحكم, لآنَ الأحكام إئما تكون للأعم الأكشر. 
في كل ئة وجيل. ٠‏ (۷4:۲) 
عاشور: هذه حيطة أخرى من تحريف 
الشهادة. وهي خشية الاشتباه والتسسيان, لأنالمرأة 
أضعف من الرتجسل بأصل الميلّة بحسب الغالسبء 
والضلال هنا ببعنى الكسيان. 

و قوله: أن تفلم قرأ الججمهور يفت همزة أن 
على أنه محذوف منه لام التعليل, كما هو الغالب في 
يكلام العربي' مع «أن». و التعليل في هذا الكلام 
يتصرف إلى مايحتاج قيه إلى أن بعلل لقصد إقناع 
لكان إذ لاجد في هذه الجملة حكما قد لاتطلمسئن 
إليه التفويّئ إلا جعل عوض الرّجل الواحد بامراتين 
اتنتين, فصرّح بتعليله. و انلام المقدرة قبل ( أنن) متملقة 
بالخبر المهذوف في جملة جواب النترط؛ إذ التقدير: 
فرجل وامرأتان يشهدان, أو فليشهد رجل وامرأتان. 

وق رأوه بنصب وَقكذكْر» عطقا على (أنتفيل» 
و قرأه حمزة بكسر الممزة على اعتبار(إن") شر طيّة 
)فمل ارط و برفع ( دك على أئه خبر 
مبتد! محذوف بعد الفاء, لان الفاء توذن بأن ما بصدها 
غير مجزوم, و التقدير: فهي ثذكّرها الأخرى, على نحو 
قوله تعالى: هومن عا فيْكقٌافهيله) المائدة: 148 

و لتا كان تيل في معنى لشلال إحداهماء 
صارت العلة في الاه هي الضلالء و ليس كذلك بل 
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العلّة هي ما يترئب على الضّلال من إضاعة امشهود 
رع عليه قوله: یهت لاخر )لان 
در معطوف على تخل بفاء القعقیب. فهو 
آخر الكلام, کما قدمناء في قوله 







اطا 4البقرة:١١٠.‏ 

ونظيره -کما نی «الکشاف » -آن تقول:آعددت 
الماشبة أن ييل المخائط فأدضته, وأعددت السلاح أن 
يبيء عدر فأدفعه. و في هذا الاستعمال عدول عن 
الظاهر. و هو أن يقال: أن ُذكّر إحداهما الأخرى عند 


نسيانها. و وجّهه صاحب «الكشاف »بأن فيه دلالة 
على الاهتمام أن التذكير حتى صار المتكلم يمل 
بأسبابه المفضية إليه لأجل تحصيله. 

و ادّعى ابن الحاجب في « أماليه » على هذه الاية 
بالقاهرة سئة ست عشرة و 
العرب إذا ذكروا علّة و كان للعلّة علّة. قدّمواذكر علّة 
العلّة. و جعلوا الملّة معطوفة عليها بالقناء. لتحصل 
الدلالتان ممًا بعبارة واحدة. و مله بالمثال الذي مل 
به «الکنتاف », و ظاهر کلامه آن ذلك ملشزم ول آره 





سای بت 





و الذي أراء أن سبب العدول في مثله أن العلّة 





تكون بسيطة, كقولك: فعلت كذا إكرامًا لك» وت 
تكون مركبة من دفع ضر و جلب نفع بدفعه. فهنالك 


.يأتي لمتكم في تعليله ما يدل على الأمرين في صورة 
1 ًا في الكلام. كما في الآية و المثسالين, 
لان القصود من التعدد خشية حصول التسیان 














المنغردة. فلذا آخذ بقوا حق الشسهود علیه و قصد 
تذكير المرأة الثانية إيّاها. وهذا أحسن ماذكره 








مقام الاضمار. لأن مقتضى الظاهر أن يقول: فتذ كّرها. 


الأخرى. و ذلك أن «الإحدى والأخرى» وصفان 


مبهمان لايتميّن شسخص المقصود بها فكيفسا 
وضمتهما في موضمي القاعل والمقصول كان الممنى 
واحدًا. فلو أضمر ٠‏ للإحدى » ضمير التصول لکمان 
العاد واضعاء سواء کان قوله: اخدیهما 4 الظهر 
فاعلاآو مفعولا به,فلاظ آن کون لفظ (خیها 4 
المظهر في الآية اعلا اي کونه نارای مقام 
ار لاه لو أضمر لكان الضمير مفمولًا. 
ألفغول غير الفاعل. كما قد ظنه التفتازاني, لأ 
لمنظور إليهبفي اعتبار الإظهار في مقام الإضمار, هو 
تأئي الاضمار مع اتحاد العنی, و هو موجود في الآية, 
كما لايخفى. 

ثم نكنة الإظهسار هنسا قد تحيّرت فيهسا أفكسار 
الفترین. وا يتعرئض ا المتقدّمون. قال التفتازاني' في 
«شرح الكنا: 





اوتا ينيغي أن يتعرض له وجه 
تكرير لفظ وَإِخدْيهُمًا بو لاخفاء ف أله ليس من 
وضع المظهر موضع المضمر إذ ليست المذكرة هي 
الناسية إلا أن يمل وَإِحْدِيهُمًاالقائية في موقع 
امفعول و لابج وز ذلك لتقدي امفعسول في موضع 
الإلياس. و يصح أن يقال: فتذكّرها الأخرى. فلابلة 





اللعدول من نكتة ». 


و قال العصام نی «حاشية لْضاوي »: نکتة 
اثتکربرائه کان فصل الثر کیب آن دک احصداهما 
فلت قم« إن 





»وأبرزفي 
معرض العلة م يصحالإضمار -أي لمدم تقدّم إمعاد - 
ولم يصح ان تفل الأخرى لاله لايجسن قبل ذكر 
إحداهما أي لأن«الأحرى ) لايكون وصمًا إلافي 
مقابلة وصف مقابل مذكور.فأبدل ب لَإِخْدْيهُمَا أي 
أبدل موقع لفظ لأخرى بلفظ َإخْديهُمًا > وم يفير ما 
هو أصل الملة عن هيأته. لله كأن م يقم عليه وان 
تَضي ليما 4 يمني نهذا وجه الإظهار. 

و قال الخفاجي في « حاشية التقسير ٠‏ قالوا: إن 
اللكنة الإبهام, أن كل واحدة من المرأتين جوز علی 
ما يبوز على صاحبتها من الضّلال والتذكير. فلخل 
الكلام في معن العموم. يعني أله أظهر لتلايتوَهمآن 
إحدى المرأتين لاتکون إلا مذگرة الاخری» ف5 یکو 
شاهدة بالأصالة. و أصل هذا الجواب لشهاب الدّين 
الغزنوي عصري الخفاجي عسن سؤال وجهه إليه 
التفاجي: و هذا السّؤال[ثمذكر الأشعار كمافي 
الالوسي”] 
قد أشار الستؤال و الجواب إلى رد على جسواب 
لأب القاسم امغر في تضسيره. إذ جمل دیا 4 
.و جمل لب 
چعنی شحاف بالکسیان, و جمل دیا لاني مرا 
به إحدى المرأتين. لما اختلف المدلول م يبق إظهسار 
مقمالاضمار و هو تکلف و تشتیت الماتر 
الادليل عليه. فينه تخريج كلام لله عليه. و هو الذي 


الأخرى ان 











الاو ل مرا! به (حدی ال 


ذلر/۲۹۹ 





عناء الغزنويبقوله: «و من رددتم عليه ال ». 

و الذي أراء أن هذا الإظهار في مقام الإضمار 
النكتة هي قصد استقلال الجملة بد لوهاء كيلاتحت اج 
إلى كلام آخر فيه معاد المير لو أضمر. وذلك 
يرح الجملة لأن تجري مجرى امثّل. و كان المراد هنا 
الایاء إلى أن كلتا الجملتين علّة لمشروعيّة تمد ال رأة 
في التهادة. فالمرأة معرّضة نرق التسيان إليها و قل 
ضبط ما يهم ضبطه, و اعدد مظة لاختلاف مواد 
التقص والخلل, فعسى ألا تتسى إحداهما مسا نسيته 
















َك ديهم الألحرى » تعليل 
الإشيهاد امرأة ثانية حتى لاتبطل شهادة الأولى من 
(۵۷::۲) 





ديهم الألحرى 4 وام يقل: فتذكرها الأخرى, فأعاد 
الاسم الظاهر. و هو ديهم في جملتين لافاصل 
بينهما بعيد أو قريب؟ 


وأجيب عن ذلك بوجوه: خيرها جميمًا أن شهادة 





ذهولا عنه ذكرتها الأخرى, 
الثانية بمحضر من زميلتها. و ملت الور ال 
تلك, و عليه تكون عهادة كل منهما متمّمة لشهادة 
الأخرى. و هذا المتی لایتاتی |لا باعصادة لنظ 
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لَاخْديهُمًا 4 لكي ينطق على الاتستين. و لو قال‎ 
فتذكّرها الأخرى. لكان الممنى لثلاتتسى واحدة‎ 
فتذكر الثانية: فتكون إحسداهما ناسية. و الأخرى‎ 
ذاكرة. و ليس هذا ممراد. و إثما المراد أن كلا منهما‎ 
تذكر الأخرى. كما قدمنا.‎ 

و تجمل الإشارة إلى أئه لايجب الجمع بين الشتهود 
إذا كانوا رجالا بل التفريق أولى. على المكس مسن 
التساء التتاهدات. 

السؤال التاني: ما هو اسف آن شهادة اسراتین 
تساوي شهادة الرتجل الواحد؟ 

و أجیب عن هذا التوال باوجه: منها: ان الراة 
ضعيفة العقل, و من الطريف جواب بصض الفشرین 
بأن مزاج المرأة تكتر فيه الرتطوبة. و لو صح هذا لول 
يكون کل رطب ازاج نصف شاهد, حتى و لو كتاتة 
رجلا و کل حازالزاج یکون شاهد! اسلا 
و لو کان امراة .و ارجح الاقوال نسباآن الرنجل لك 
عاطفته وهواه أكثر من المرأةغاليًا. والجواب 
الصّحيح أن علينا أن نتعبّد بالَص” حتى و لو جهلنا 
ا حكمة منه. 

و تبمل الإشارة إلى أن القاضي قد تسر كن نفسه 
إلى شهادة امرأة واحدة. و يحصل له العلم من قوها 
أكثر ما تركن نفسه إلى شهادة عشرة رجال غير 
عدول. 

والقاضي يجوز له أن يقضي بعلمه إذا تكوّن هذا 
العلم من ظروف الدّعوى و ملابساتها و قرائتهاء و لو 
كانت هذه القرينة شهادة امرأة. مادامت وسيلة للعلم 











لامكل 
ا4 على تقدير 
أن تضل إحداهماء وف قوله: (إخديهتا 
ری وضع ناه موضع المضمر. والتكتة فيه 
اختلاف معنی الَفظ ني الوضین, فالراد سن الاو ل 
ؤَإخذيهمًا م لاعلى التعبين. ومن نی (اخذینا 4 
بعد ضلال الأخرى. فالمعنيان مختلفان. (ré:‏ 

عبد الكري الخطیب: «آن تضل |خدیهنا 
دک اذیا هری معدولبهعن آن فان 
زكرا الا ری » حیث يبدو معناهما 
واحدًأ. و هو أله إذا ضلّت إحدى المراتين عن الحقيقة. 
انى شهدت علبها, ذكرتها الأخرى بهذه الحقيفة. 
وأعاكتها إلى المتواب. 

7أللّفظ القرآني في ظاهره فيه إطناب و تكرار, 
ایکون لك الا لصتی زاند, و لا فرض سراد. 
لايحتّقه غير هذا لَفظ القرآني علی صورته للد. فص 
ذاهناك؟ 

لم يعرض القرآن الكريم للرجلين. إذاضل 
أحدهما و أنكر ما شهد عليه. كمالم يعرض للرجل مع 
ا مراتين إذا ضل عمّا شهد عليه. و إلماعرض للمرأتين 
فقط. و ما قدیقع من (حداها. فما وجه هذا؟ 




















تقول و اله أعلم: 
وقيلها طائمًا ارا حسبة لوجه لله. فإذا غير 
الشاهد و بدّل فيما شهد عليه فليس لأحد عليه من 
سبیل» وحسابه عند ريّه! سواء أكان الشتاهد رجلا أو 








و لكن لما كانت المرأة أقرب إلى الستهو والسيان 
من الرجل, بسبب ما يعرض ها من أحوال جسديّة. 
من حمل و ولادة, و من هرات عاطفيّة. في قيامها على 
شؤون صغارها. وما يعرض هم, لما كانت المرأة على 
تلك الصّفة هنا فإنٌ استشهادها لم يكن إلا لضرورة؛ 
وذلك حين لم يكن ثمّة أكثر من رجل واحد یصلح 
للشتهادة وهنا تقوم المرأتان مقام الرجسل الآخر 
المطلوب للشتهادة. 

و لما كان الفلال عسن طرييق الح فى جاب 
المرأتين ليس مقصور! على إحداهما دون الأخرى.بل 
هو قدر مشترك بينهما. فقد تذكّر إحداهما بسض ما 
شهدت علمه ونتسى بعضّا. كأن ُذكر أن الدئين قندرء 
كذاو تنسى الأجل المضروب له. أو كذكّر أين لاا 
مجلس المقد و تنسی زمانه. او بختلط عليها الأمركق” 
من هو الدائن أوالمدين. على حين ثذكر الأعلوىيس. 
نسيته الأول, و تنس ما لذكّره صاحبتها. وهكذا 
تكمّل إحداهها الأخرى.فياتيان بالشهادة على 
وجهها المحيح.أو على ماهو أقرب إلى الصّحيح 
فالمراد بالضّلال هنا الحيدة عن الواقع بسبب سهو أو 
نسيان. كسا يض لٌالسائر طريقه إلى الغاية التي 
يقصدها. (۳۸۱:۲) 

فضل الله: قد يكون الأساس فيه [امرأتان مقسام 
الرّجل الواحد] هو قوة بانب العاطفي اي تقتضیه 
طبيعة الأمومة التي تحتاج في تحصّل مسؤولياتها 
و أعيائها التقيلة المرهقة, إلى رصيد كبير من العأطفة. 
كما تقتضيه طبيعسة الأنوثة التي توحي بالأجواء 





ذلر/۲۷۱ 
والمشاعر العاطفيّة المرهفة التي تير في الج الزأوجي 
الحتان والعاطفة و الطّمأنينة. وربّما تتفلّب الماطفة 
فتنحرف با مرأة عن خط المدل في الشتهادة و تضل عن 
أهدى. لاسيّما إذا كان جو القضيّة المشهود بها يوحي 
بالمأساة في جانب المشهود عليه أو المشهود له. فتتجه 
الماطفة إلى مراعاة مصلحته من خلال الحالة 
المأساويّة الخاصة التي تميط به. فكان لابد من امرأة. 
مثلها ُصمّح ها الخطأ. وئذكّرها المسؤو ليّة, وتسرك 
للحاكم الجال لممارسة حريته. في الوصول إلى الح 
من خلال ذلك. 

و ليس في القضية امتهان لكرامة المرأة لان 
لباطفة ليست شيا ضل القيمة في شخصيّتها. المي 
انيّ کبيرة. و لکن افه أراد لها أن تيش 





رارج وان 
إلا نجتترافنةؤي)الجانب الأقنوى منهاء على أساس 
الاحتياط للمدالة التي أراد لله للإنسان أن يبلفها في 
کل ما يحدث من قضايا وأوضاع, على مستوى الفرد 
أو امجتمع. [إلى أن تقل بعض الأقوال في معنى 
جتدكرر تفيل »] 

و لكنالأقرب هو أن تكون كلمة (ثفيل» 





النتهادة بخلاف انواقع. سواء كان ذلك مسن جهة. 
التسيان أو الخط الثاشنئ من اشتباء الأمور عشده. 
كنتيجة للخلل في الركرية أو في فهم الموضوع. من دون 
انتباه إلى ذلك. وهذاء فإ نّالتسيان لاخصوصيّة له في 
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الموضوع, بل الخصوصيّة للضلال. وهو الابتعاد عن 
الحق” من خلال أسبابه الطبيعيّة. 

وريّما يقال: إن المفروض عدالة التتاهدة, فكيف 
تفضع المرأة للخلل في الركؤية أو للفهم السسَئ, لنشهد 
على أساس ذلك. في الوقنت الذي تفرض العدالة 
عليها أن تُدقّق في المشهود به. فلا بتناسب الاقدام علی 
الشتهادة في حالة لفط مع العدالة؟ 

والجواب عنه: أن ذلك قد يكون من غير الضات 
إلى أساس المخنط!, كما في الكنير من حالات 
الاستفراق في الأشياء؛ يحيث ينفتح الإنسان فيها على 
جالب واحد. فلاينافي ذلك المدالة, كسا لاينا 
التسيان. لأن من الممكن أن تكون الحالشان غبي 
اختمارنين. 

هذا من جهة. و من جهة أخرى. فان لهذ كير قت 
يتمثل في الإخراج من الغفلة. كما يتل في لحرا 
من اللسیان, أومن حالة الخط] على سبيل الجهبل 
ال رکب. وعلی هذا جاء قوله تعالى: قَدَكّنْلقَّمَتٍِ 
ال ری 4الاعلی: ٩و‏ غیرهامن الایات اي تعتبر 
التذ كير رسالة الأنبياء الّذين يِلّغون الئاس رسالات 
لله. لإخراجهم من ضلاهم, لينتبهوا إلى حقائق الأمور 
وقضايا المصير التي كانوا يعيش ون الفكرة الخط! في 
طبيعتها وتفاصيلها. 

ومن الغريب ما جاء في هذا الكلام من أن اللساء 
أكثر نسائا من الرّجال. ولكن ذلك ل ينبت علا 
ولاوجدايًاء بل هماعلى حسد سواء» لا 
التسيان قد تعيش في داخل الرجال والنساء سور 























فيهم. وريّما تحدث للرّجل من خلال بعض الحمالات 
الداخليّة أو الخارجيّة الضّاغطة المؤذية إلى ذلك يما 
لاتحدث للمرأة 
یکون الراد من «! اسع الذي 
في الابتعاد عن الحق في الشتهادة, إمّا خط أ أ وغفلة أو 











ال یرذآ ینت 

الألعام ۱۰ 
0۰0 
تثله اتبي (۱۵۸:2), و الواحدي (۲: 11۸۱ 

توا یفسوی (۱۳۲:۲), وان السوزي (۳: 114 


ین عباس: ظ بالق آن 


وانشتفي(۲: ۱۸ 
الطبّرسي: اي عظ بات رآن. و قل: یوم النین, 
وقیل:با مساب. :۳۱۸ 





رشيد رضا: والضّمير في قوله :(به) للقرآن 
المعلوم بقرينة الحال. لأله هو الذكر الَدِييْصث به 
الرتسول ادك ين لقال كقوله تال في آخسر 








والقرآن يفسر بعضه بعضناء كم قالوا. [إلى أن قال: 

والمعنى وذَكر الئاس وعظهم بالقرآن اقاء أن 
تبسل كل نفس في الآخرة بما كسبت. أي القاء حبسها 
أورهتها في العذاب. أو إسلامها إليه. أومنعها من نعيم 








سس و۲۷ 





عائد إلى القرآن. لأن اش ذکر مراکذکر باق 
وبالبعث وبالئعيم والمذاب, وذلك [لسا یکون 
بالقرآن فيعلم السامع أن ضمير الغيية يرجع إلى ما في 
ذهن المخاطب من المقام. و يدل عليه قوله تصالى: 











ديهم ليا لهااي وذئرهم به " QA:‏ 
اوجاء بهذا المعنى قوله تعالى: 
الطور 86 
۲و دران ال گری کلع ام 
الذاریاث 064" 
کری. الاعلی : ٩‏ 








الفاشية: ۲۱ 


بالقرا اعظ متعظ با لقرآن و باثه. (۵۰۹) 
4 سا حتد عيادي با ياي: 
و عظهم بحججي و بلهم رسالي هلت مر 


يقول: الما أرسلناك إليهم مذكّرا. شذكّرهم نعمتي 
ot 4‏ 


الرَجَاج: هذا قبل أن يؤمر الئي كبا حرب. 





)14:0( 
الماوردي: فيه وجهان: 
أحدها:إتماأنت واعظ. 
(riv‏ 


ان ذقرهم التعم ليخافوا الم 

: ذز باحتد الما لت مگ 4 
فالتذكير: التعريف للذّكر باليبان الذي بقع به انهم 
و التقع بالتذ كير عظيم. لأئه طريق للملم بالأمور لني 
تاج إليها. وملين القلب للعسل باء و شک 
يعني بنعم لله تعالى عندهم, و ما يجب عليهم في مقابلتها 
من التتكر والمبادة. فقد أوضح ال تصالی طریق 
الحجج في الددين وأكده 








التأكيد, با لايسع فيه 





التقليد بقوله: لِإِْمَاالتمُذكره. ۳۳۸۱ 
(A :0) 4‏ 
آلواحد: تن (VV:‏ 


أبن الجواري:اي عط وإلمَاآلت مُدَكْرهاي 
واعظ. ولم يكن حونئذ أمر بفير التذكير. و يدل عليه 





الفخرالرازي: اعلم اه تعای لا تن ال ال 
على صحّة التوحيد والمعاد, قال لرسو ل فک 
لت در و تذکر سول [لما یکون بذکر 
هذه الأدلّة وأمتاههاء و البعث على النظر فيها. 
والتحذير من تسرك تلك: وذلك بعث منه تمالي 
رتسول على التذكير لصتم علی کل عارض معه, 
وبيان أئه [تمابْعت لذلك دون غيره, فلهذا قال: ما 


آلتامد گ4 Qer‏ 
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القرطي:: فعظهم یا محمّد و خوافهم:(۳۷:۲۰) 
1 رهم بالدلة لیتفکروا فها انا 
لت ُ کر ليس عليك إلا التبليغ. :۳۵۳ 
الشتربيني: أي بنعم لله تعالى ودلاتل توحيده. 
و عظهم بذاك و خوقهم با ارف النلق. لت 
مد فلاعليك أن لامنظروا ولم یذ گرواء و ما عليك 
إلاالبلاغ, کم ال تال: الب 4 
الشتوری:4۸. 
ابوالسعود:الشاء نی توله تصای: یره 
الترتيب الأمر بالتذكير. على ما ينبئ عنه الإنكار 
الستابق من عدم التظر, أي فاقتصر على الشذ كير. 
ولاتلسح عليهم. و لانهمئك ألهم لاينظسرون' 
ولابتذقرون. وقوله تعالى: ما آلت مد کر بل 
للأمر. GY:‏ 
مثله الا لوسي 97 
المُرُوسَوي:[مثل أبي السمود وأضاف:] 
لاتم کر تملبل للامر ا أمرت به.أي 
مبلغ. الم داي و توف | الله تعالى. 
۱۸:۰۱ 
الراغي: فک بآياتى. نم حججي, 
و بلغهم رسالاتى. و حذّرهم أن يتركوا ذلك, ثم بعدئق 
لا تذهب تاد علهم حسرات ان يؤمنوا 
معلل الأمر بالتذكير. فقال: (إلما لت مذ كر 
أي إلمايمنت للتذكير فحسب. و ليس من الواجسب 
عليك أن يؤمنوا: فما عليك إلا التبشير و التحذیره فان 
آمنوا فقد اهتسدوا إلى ما تسوق ليه الفطرة. وإن 








كبحام 











أعرضوا فقد تحكّمت فيهم لففلات. و تست علسهم 
الشهوات. واستولت على عقوفم الأهسواء 
والجهالات. لبو 
سيد قطب: فذ كر بهذا وذاك, ذكرهم بالآخرة 
وما فيها. وذكّرهم بالكون وما فيه [لماانت مذكر. 
هذه وظيفتك على وجه التحديد. وهذادورك في هذه 
ته ليس لك و لا عليك ثسيء وراءه. علييك أن 
تُذكر. فإلك مسر هذا و مكلف إياه. ‏ (۳۸۹۹:1) 
أبن عاشور: الفاء فصيحة تفريع على ممصّل ما 
سبق, من ول السورة, الذي هو الشذ كير بالغاشية. 
وما اتصل به من ذكر إعراضهم و إنذارهم؛ رئب على 
)ذلك آمر الله رسو له کال بالدوام على تذ كيرهم: و أله 
از یه (صرارهم علی الاعراض, و عدم ادکارهم با 
أي ليهم من المواعظ. پاک لا تبعة عليه من 
علام إصخأئهم؛ إذ لم يبعت مُلجنّا مهم على الإيان. 
فالأمر مستعمل في طلب الاستمرار و اللدوام. و مفعول 
ذب محذوف» هو ضمير يد ل عليه قوله بعده: 
لست غلم 4 
و جنة ات لت مره تسلیل لاسر بالوام 
على التذكير مع عدم إصغاتهم, لان (إلتا) مركبة 
» و ما » رشان «ن» [ذاوردت يمد جملة أن 


الد 























من 
تفيد التعليل, و تُغني غناء فاء السب , و اتصال «ما» 
لک بها لايخرجها عن مهيعها. 

و القصر الستفاد ب لا 4 قصر إضافي» أي أنت 
مذکر لست وکیلا علی تحصیل تذرهم,فلاتصرج 
من عدم تذگرهم, فأنت غير مقصر في تذكيرهم. وهذا 


تطمين لنفسه الزكية. (Wire)‏ 
تس 

سا موسی بایاینآنآضر توش ین 
۱ 
کل سار شکور إبراهيم :6 









بقول: خوهم یم عادو مود و أشباههم 
بالعذاب. و بالعفو عن الآخرين, وهو في المعنى 








نسي عليهم في الأهام التي خلت... 0 (400:7) 
e [‏ 
الطوسي: القذ كير التمريض للذكر الذي 

خلاف الستهو. یقال: ذگره تذ کیراءو ذکره یذ کره 





ذکراءو تذگر تذگرّء وذاکره‌مذاکرة. ۰ (0۲۷۱:3 

الرمَخْشَري: و أنذرهم بوقائعه التي وقعت علي 
الأمم قبلهم.. afr)‏ 

القَشرالرازي: اللمنى: عظهم بالترغيب 
والترهيب, والوعد والوعيد. فا قرغيب والوعد: أن 
يذ كرهم ما أنعم لله عليهم وعلى من قبلهم تمن آمن. 
بالرّسل في سائر ما سلف من الأيام. والترهيب 
والوعيد: أن يذ كّرهم بأس لله و عذابه وانتقامه يمن 
كدب الرتسل, تمن سلف من الأمم فيما سلف من 
الأيام, مثل ما نزل بعاد و تمود وغيرهم من العذاب» 
ليرغبوا في الوعد فيصدكوا ويحذروا من الوعيد. 


فيتركوا التكذيب. AEN!‏ 
القرطياي قل هم قولا یعذ رون به نام 
الله تعالل. :۳۱ 


ذلدر/۲۷۹ 


آظهر هذه الگیام. 

أبن عاشور: الذكير: إزالة نسيان شيء. 
و يستعمل في تعليم مجهول كان شانه آن یم ولا 
ضمّن التُذكير معنى الإنذار والوعظ عدي بالباء. أي 
ذكرهم تذكير عظة بأيَام لله. 


(ENE) 





(ra 


مذ كر 


الفاشیة: ۲۱ 











ین عبّاس: و تحذيري إياكم. 0۳60 

طبري زخغلي إياكم بحجج لله و تنبيهي ناکم 

على ذلك. (ALY‏ 

القعلي: و وخطي لیا کم 9 

مئله البكوية (A:‏ 
الطّبْرسي: اي وتغظي و تتبيهي اکم 

0 َ 


رشيد رضا: و تذكيري إيّاكم بآياته الدالة على 
وحدانیه. ووجوب عبادته وستكرى واليجاء فيا 
توابه للمؤمنين امتقين. أوالخوف من عقابه للمشركين 
الجرمين. 

التذكير: يطلق على الإعلام بالآيات وال لاشل 
في أنفس الئاس وفي الآفاق. فيدر کها المقل و تقتضیها 
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الفطرة. حت يكون بيانها تذ كيرا أو كاك ذ كير لمن 
فتهها بشيء كان يعرفه بالقرة: فعرفه بالفعل. و بطق 
على الوعظ والُصح المشتمل على عواقب الأمور. 
)46٩:۱۱(‏ 
فضل اله: و تذکیری بات اف 4 اي تفع 
قلويكم على الحقيقة من أقرب طريق. و توججهكم إلى 
الخير في موارده و مصادره. و تربطكم بخطالمسؤو لي 
الذي يبدا ني حر كته الصّاعدة, من بداية حياة الانسان 
لتنتهي إلى يوم القيامة في مواجهة نتائجها بين يدي 
لله. ليكون العمل منطلقًا في أجواء الرتسالة و آفاق لله. 
و بذلك كان هذا التذكير المسعمر الذي لايتّل 
حال ة شخصي ة تنطلق من تجربة خاصة. 
إهما بنطلق من وحي لله. تير الإنسان نحو لمكيو 
الذي يقوده إلى حاكمة الأشياء و دراستها وم 
بشکل موضوعي هادئ, ليتحرك نحو إدازة یار نم 
الآخرين؛ من موقع مسؤولية الذكر على أساس قضيّة 
المصير. في ما يتصل بحيانه و حياة الّاس من حو له. 
اام 
















إكشفى » إلا كذكرة لمن 
طاو 

6 

)۲۵9:۳( 

و کذکرت4 نصبها علی قوله: 


Ove: 


كر فكان بعض نحوتي البصرة بقول: قال: 
جالاتذيرةه بدلامن قوله ولتتشفى 4. فجمله:ما 
أنزلنا عليك القرآن إلا تذ: 

و كان بعض نحوتي الكوفة يقول؛ نصبت على 
قو له: دسا تسر لاه إلا تذ كر ». 











و كان بعضهم ينكر قول القائل: ُصبت بدلا من 
قوله: ؤإكنشفى 4 ويقول: ذلك غير جائز, لأن 
(إتنتقى )في الجحد.و إل كذ كرت 
و لكل تكرير. 

و کان بعشهم یقول: معنی الکلام: ما انز نا علیله 
القرآن إلا تذكرة لن یخشی, لالتشقی. ۰ (۳۹۱:۸) 

الماوردي: فيه وجهان: 

إحدهما: إل إنذارا من يضشى لله. 

والتاني: إلا زجر امن يتقيالذنوب. (۳۹۳:۳) 

الفُشيِْي:القرآن تنميرة لذوي العقول. تنذكرة 
الذوي الوصول, فهؤلاء به يستبصرون. فينالون به 
راحة اللفس في آجلهم, وهؤلاء به يذ كرون فيجدون 
روح الأئس في عاجلهم. :۷ 

الرَمَطْتَري؟ اما القصبة في (كذكرَة» نهي 
كالتي في ضرت زيدً!. لاله أحد المفاعيل الخمسة التي 
يآصول و یره 

فان قلت: هل یج آن یکون کر بدلامن 
عل (لتشنفى 4؟ 

قلت: لا لاختلاف الجنسين, و لكثها نصب علسى 
الاستنناء المتقطع الذي ( إلا ) فييه يبعسنى « لكسن». 
ويحتمل أن يكون المصنى: إنا أنزلنا عليك القرآن 











ڪڪ جو دت و ب 


لتحتمل متاعب القبليغ. و مقاولة العّناة من أعداء 
الإسلام, ومقاتلتهم. وغير ذلك من أنواعالمنساقة 
وتكاليف التبوة. وما أنزلنا عليك هذا نّم النشّاقة 
إلا ليكون تذكرة. وعلى هذا الوجه يجوز أن يكون 
جذكرة» حالاو مفعول له لن شى 4 
(ona:‏ 










أبن غطيّة: إلا كذكرة» يصح أن صب على 
البدل من موضع ولُشتقى .و يصح أن يُنصّب بقمل 
مضمرء تقدیره: لکن آنز ناه تذ کرت :۳۷ 

لقخرالرازي: وجه کون لقرآن تذ کرت اه 
31 كان يعظهم به وببمانه. فیدخل تحت قوله: لس 
بخشلى 4ال سول 5ك لأله في المحشية والذكرة 
بالقرآن كان فوق الكل Arr)‏ 

التتيضاوي: لكن تذكيراءو انتصاها علسن: 
الاستثناء المنقطع. و لايجوز أن يكون بدلا َي 
(تشلی 4 لاختلاف ابمنسین, و لامفصولا له 
ل ازا ) فان لفعل الواحد لایتسدی ال علتين. 
وقيل: هو مصدر في موقع الحال من الكاف, أو القرآن. 
أو مفمول له على أن (لكششفى »متلق حذوف هو 
مايا نز نا عليك القرآن الفزل لتتصب. 
(9:۲) 











Nec: 
التستفي: هي لک دا کر‎ 
اوحال.‎ 
نحوه الشرين.‎ 
اراک مود : الاد کر‎ 





)۸:۳( 
GEA) 





مفعول له د رن 4 لكن لامن حي ت إله معلل 
بالنتقاء. على معنى: ما أنزلنا عليسك القسرآن انه 
بتبليغه إلا تذكرة...4. كقو لك: ما ضربنا 
إلا إشفاقا. ناأئه يجب في أمعاله أن يكون بي 
ملابسة بالسَبيّة والمسيّيّة حتمّاء كما في المشال 
المذكور. و في قولك: ما شافهتك بالسّوء لتعأنَّى إلا 
زجرا لفيرك. فإ نَالتأديب في الأول مبب عن 
الإشفاق. و لدي في الاي سبب ازجر الشير. و قد 
عرفت ما بين الششقاء والتذكرة من التنافي. و لايُجدي 
أن يراد به التعب في الجملة الججامع للتٌذكرة, لله ور أن 
لاملابسة بينهما ما ذگر من اسب و الةو إلا 
تور ال أن لو قيل مكان «إلا كذكر :إلا تكتير"ا 
لول فان الاجر بقدر التصب. ولامن حیث [لهبدل 
بل کی ).کم نی قله تعای: اقلا 
قلیل 4 تسیا : ۰3۷ لوجوب الجانسة بين البد لين. 
.وقد عرفت حاهما: بل من حیت (که معطوف علیسه 
بحسب المعنى بعد نفيه بطريق الاستدراك المستفاد من 
الاستنناء المنقطع, كأئه قيل: ما أنزلنا عليك القسرآن 
لحمب في تبليغه. و لکن تذکرة لن خشی. وقد جرد 
«التذكرة » عن اللام لكونها فما لفاعل الفمل العلل 
أي لمن من تأنه أن يخشي لله عير وعلاء ويتأئّر 
بالإنذار. لرقة قلبه و لين عريكته. أو كن علم لله تعالى 
أله يخشى بالتتخويف. ات 

نحوه الْبُرُوسُوي ملخضًا (0: 771 و الآلوسي 
Nor NY‏ 

اي کر هي یماد الذكر يمن 

















۸ العجم ني فقه لغة القرآن...ج ١‏ 
نسي النتيء, وإذ كان الإنسان يشال حقائق الدّين 
الكلسيّة بفطرته. كوجوده تعالى؛ و توحّده في وجسوب 
وجوده. وألوهيّته وربوييته والتبوة والعاد وغير 
ذلك كانت أمورًا مودعة في الفطرة. غير أن إخلاد 
الإنسان إلى الأرض و إقباله إلى الدئيا وأشتغاله يما 
يهواه من زخارقها اشتغالًا لايدع في قلبه فراعًاء أنساء 
ما أودع في فطرته. و كان إلقاء هذ الحقا: 
النفسه إليها وتذكرة له بها بعد نسيانها. 

ومن المعلوم أن ذلك إعراض و إئما مقي نسيانا 
بنوع من العناية. وهو اشتراكهما في الأثر. و هو عدم 
الاعتناء بشأنه. فلايد في دفع هذا التسيان الذي أوجبه 
الباع هوى والائكباب على الدكياء من أمر ينز 
اللفس اتتزاعًا و يدفمها إلى الإقبال إلى الحس ى لفشاي 
وهو الخئشية والحدوف من عاقبة الغفلة وَوَبَا: 
الاسترسال. حثى تقع التذكرة موقعها قیاع 
الحقّصاحبها. 

وبا تقدم من البيان هر وجه تقد کرو 
بقوله: وإِسَنيتلى 4 و أنالمرادب من يخشلى »: 
من كان في طبعه ذلك, بأن كان مستعدً! لظهور الخشية 
في قليه لو مع كلمة اح حقى إذا بلغت إليه التذكرة 
ظهرت في باطنه المخشية. فآمن و اتقى. 

والاستتناء في قوله: لا کر 4 استناه منتطع 
على ما قالواء والمعنى: ما أنزلنا عليك القرآن لتتعب به 
نفساه, ولکن لیکون مذ کر تذ گر به تن ین شانه ان 
یخشی, فيخشى فيؤمن بالله و يتقي, 

قالستیاق علی ره بستدعي کون: 





الفاگا 





















مصدرًا بعنیالفاعل و مفعولّا له اقوله: ما4 
کمايستدعي کون قوله: (كلزيلا ب بعنى اسم المفعول 
حالامن ضمير وَتَذَكرة» الرّاجع إلى القرآن, 
والمعنى: ما أنزلنا عليك القرآن لتتعب به تفسك, 









و لكن لنذ كر الخاشعين بكلام لطي منزل من عنده. 
(MANE)‏ 
مکارم | 
من نزول القر ان 


ان تیب کر من جهة, رب تن فشی 4 
من جهة أخرى يشير إلى واقع لايكن إنكاره. و هو 
نا کرة صوحي بان سس ومتوسات کل 
التعليمات الإطيّة موجودة في أعماق روح الإنسان 
و كبيعته. و تعليمات الأنبياء تبعلها مثمرة, و توصلها 
]لد التضطج. كمائذ كر احيائا بمطلب وأمر مّا. 
لانقوال: إن الإنسان كان يعلم كل العلوم من قبل 
وزالت من ذاكرته. و إن أثر التعليم في هذا العالم هو 
التذكير فحسب - كما ينقلون ذلك عن أفلاطون -بل 
نقول: إن ماتتها الأصليّة قد أخفيت في طينة الآدمي 
)10:4( 
)41:10( 








۷۳: الواقعة‎ 
(to) 


أبن عبّاس: عِظَة للثار الآخرة. 

مجاهد: لثارالکبری التي في الآخرة. 
(الطَبَري 00331 

وه عِكْرمَة ومُقاتّل (الواحدي 098:1 


وقتادة. (الطبريّ 187:1١‏ والتَملبي5309:51). 
تبصرة للتاس من الشلام. . (اماوتزدي ۵: 47۱ 
بها المؤمن. 
(الواحدي ؟:۲۳۸) 
تذك ركم جهكم. (o)‏ 
اي من جملنا الثار تذكرة لكم تذكرون 
انار چهتم, رون و تون ار (:0088 
الطوسي: موز آنیکون اراد کر ترا 
و يتفكر فيها و يعتبر بها. فيعلم أله تعالى قسادر على 
الثشأة الثّائية, كما قدر على | خراج اتار من الشجر 
الرتطب. )0-4:4( 
وه لس( ۰ METÊ‏ 
شیر فالمعنى أنّ هذه الثار دي 
بھاالإنسان ماگوعدە به فيالآخرة. ‏ :0۳ 
الرمخشتري: تذ کی لنار جهتم حیت ای 
أسباب المعايش كلهاء وعمّمنا بالحاجة إليها البلوى. 
أكون حاضرة للتاس ينظرون إليهها ويذكرون ما 


آوعدرایه. 














أو جعلناها تذكرة وأفوذجًا من جهكم.لماروي 
عن رسول «ناركم هذء التي يوقد بنو آدم جزء. 
عن سبعين ج أ من حر جهگم». (A:‏ 

نحو النسَفي(115:4).والتيسابوري(7: 
كه و الراغي(۲۷: 6۱6۸ 
ال المفسّرون: إذا رآها الراني 
ذکر تار جهئم. وما يخاف من عذابها. فاستجار بالله 
مھا ۸ 





ذدر/۲۷۹ 
القطرالرازي: نی قوله: کر وجهان: 
أحدهما: تذكرة لنار القيامة فیجب علی الماقل 
أن يخشى لله تعامى و عذابه إذا رأى الثار ود 
و ثانيهما: تذكرة بصحّة البعث. لأن من قدر على 
إبداع الثار في النتجر الأخضر. لايعجز عن [ يداع 
الحرارة الفريزيّة في بدن اميّت. 
وفيه لطيفة: وهوأئه تعالى قم كونها تذكرة على 








كونها متاعاء يلم أن الفائدة الأخرويّة اتم وبالذكر 
آم QAL:‏ 
البَيّضاوي: نبصرة في أمر البمث, أو في الظلام 


أو تذكيرًا وأموذجًا لنار جهئم. ۹:۲ 

الشر بيني أي: شينًا يتسذكّر به تذكٌرا عظيمًا 
جَلُم كما أخبرنا به من البعث وعذاب الثثار 
لكبزئ. وما ينشأ فيها من شجرة الرقُوم وغير ذلك. 
روقيل: موعكة بتع بها المؤمن. Nate)‏ 

أبوالستُعود:نموالرتشتئريّ وأضاف:] 

وقيل: تبصرة في أمر البعث» فإئه ليس بأبدع مسن 
إخراج الثار من الثثيء الرتطب. E‏ 

البُروسَوي:نحوأبي السُعود وأضاف:] 

وفي «عين امعاني »:و هو حجئة على منكري 
عذاب القبر. حيث تضمّن الار ما لايحرق ظاهره. 

)۳۳۵:۹( 

الآلوسي:[نحوابي السّمود وأضاف:] 

وعلى الوجهين اك ذكرة مسن الذكر المقاببل 
للتسیان, وا يُنظَر في الأول إلى ائها من جنس نار 
جهنم أولاء وفي الثاني نظر إلى ذلك وقييل: تبصرة في 


7١ /العجم في ققه لغة القرآن...ج‎ ٠ 
أمر البعث. لأنّمن أخرج التار من الجر الأخضر‎ 
المضادها قادر على إعادة ما تفرقت مواده.‎ 

وقيل: تبصرة في الظلام يُبصر بضوهاء و فيه أن 
التذكرة لاتكون بعنی التبصرة الما خوذة صن البصر. 
و کون المراد تسذكرة نشار جهكم هوالمأتور عن 
الكثيرين, و منهم اين عبّاس. و مُجاهِد. و قنادة. 

No.) 

سيّد قطب: تذكُر بالثار الأخرى. كما جعلناها 
جمتاعا لِلْمَُوِينَ4 أي للمسافرين. و كان هذه 
الإشارة وقعها المميق في نفوس المخاطبين. لما قله في 
واقع حياتهم من مدلول حي حاضر في تجارهم 
وواقعهم. ۳۷۰ 
:مقر بابمت. سن اخرج ار 
من التتجر الأخضر يحمي المخلق بعد موته. 854410 

مكارم الشتيرازي: إن لاهعال ارو ریاد 
التتسرارة الأولى. و التي تستحصل اليسوم بواسطة 
الكبريت والقدّاحات وما إلى ذلك. فإئهم كانوا 
يحصلون عليها من الحديد والحجر المخصّص للقَدْح: 
حيث تظهر القترارة بضرب الواحد بالآخر. أما 
أعراب الحجاز فكانوا يستفيدون مسن نوعين من 
التتجر الخا ص الذي ينمو في الصّحراء. وهما «المرخ» 
و«العفار »؛ حيث يأخذون قطعتي خشب و يضعون 
الأولى أسفل والعفار فوقه. قتتولّد التترارة منها. كما 
تنود من الحجر المستعمل للقاح. 

وفسّر أغلب المفسّرين الآآية يأتها دليل آخر على 
قدرة لله البالغة في الثار المخفيّة في خش ب الأشجار 














الخضراء. كمولّد للتترر والثار في الوقت الذي تكون 
فيه الأشجار الخضراء مشبّعة بالماء. فأين الماء؟ وأين 
اثثار؟ 

هذا الخالق العظيم الذي يتميّز بهذه القدرة. الذي 
وضع الماء و الثار جنبًا إلى جنب الواحد داخل الآخر, 
كيف لايستطيع أن يُلبّس الموتى لباس الحياة, 
ويحسهم فيالحشر؟! 

وقد ورد دليل تبيه بهذا حول المعاد في الآية ,0.١‏ 
آخر آيات سورة بس أيضّا. بقول تصالی: ولد 
جع کین جر اهر دارم الیل 
ئوقا ا 

و لكن كما ذكرنا في تفسير الآية أعلاء. فإن تعبير 
لقن يمكن أن يكون إشارة إلى دليل أظرف, وهو 
يشر وتمرر الطاقات و إنطلاقها. 

وبتعیور آخر: فان الحدیث هنا ليس فقط عن 
القادحات » بل عن المواد التي لديها قابليّة الاشتعال 
کا نشب و المطب -حیث ود عنداحتراقها کل" 
هذه الحرارة و الطاقة. 














توضيح ذلك: أله نبت من التاحية العلميّة. أن 
الثار التي نشاهدها اليوم عند احتراق الخشاب هي 
نفس الحرارة لني أخذتها الأشجار من النتمس على 
مر الستنين واتخرتها في داخلهاء فنحن نتصوّر أن أشعّة 
التتمس طيلة إششراقها على النتجر خلال خمسين سنة 
قد ذهيت آثارهاء غافلين عن أن حرارتها قد اتخرت 
.و عندما تصل شرارة الثار إلى الأخشاب 
ة تبدأ بالاحتراق و ثطلق الحرارة الكامنة فيها. 








وبذلك يكون هنا أيضًا معاد وحشر وتحيا 
الطّاقات من جديد مره أخرى. و لسان حال الأشجار 








الكم حشرا يابني 1 
وفي الآية اللاحقة يضيف موْكَدٌ!الأبجماث 
اعلاءبقوله سبحانه: لخن جقلها کر 








إن عودة الثار من داخل الأشجار الخضراء تذكّرنا 
برجوع الأرواح إلى الأبدان في الحشر من جهة, ومن 
جهة أخرى تذكّرنا هذه الثار بنار جهئم. +19٠‏ 484) 
فضل الله: أي موعظة للاس. كونها توحي 
بالثار الحنالدة في الآخر: 





تير في نفوسهم الحسوفٍ 


والحذر, و تدفعهم إلى طاعة لله في مواقع رضاء. 
۱ ۳ 





(ar) 







0۸۰۳ 
أية حتی نظر 
إليها أوائل هذه الأمّة. و كم من سفينة قد كأنت بعد 
سفينة نوح قدصارت رمادًا. (انطري ۲۱۲:۱۲) 

الطبري: يعني عبرة و موعظة تتعظون بها. 
MWY‏ 





موه ا 
و البقوي(0: 0۱60و الرمختري(1: ۱۵۱)وابن 


لي(1۸:۱۰),و الواحدي(۳6۵:6). 


ذذر/۲۸۱ 


امسوزي(۳۱۸:۸).و الْطرالسرازي(۱۰۷:۳۰ 
واكتفيی(۲۸۱:4) 

1 
گُرون بسا انعم ان و تسکرونه 


MAN) 
وه اس‎ 

القرطبي” امعنى أبقيت لكم تلك الخشبات حتى 
تذكروا ما حل بقوم نوح.و إتجاء الله آباءكم:و كم مسن 
سفينة هلكت وصارت ترا ول ببق منها شيء. 

وقيل: انجمل تلك الفعلة من إضراق قوم توح 
وإنجاءمن آمن ممه موعظة لكم. ‏ (۲۹۳:۱۸) 

التيتضاوي: عبرة ودلالة على قدرة الصّائع 
حکمته و کمال قهره و رحته. EAD‏ 

وه آبوالسمود (1: ۲۹۶). ال راغي(۵۳:۲۹). 

أبن عاشور: ذكر إحدى المِكم والملل لمذا 
ليجل وه حكمة تذكير البشر به على تعاقب 
الأعصار. ليكون هم باعمًا على الشتكرء و عظة هم من 
أسواء الكفر. وليخبر بها من عَلِمها قومّالم يعلموها 
فتینها عاعهم. ME:‏ 

مَفْنيّة: الماء تعود إلى قصّة نوح و سفینه, 
و كررهاسبحانه في كتابه. لتكون عظة و عبرة. 

و أيضًا لبعرف كلإنسان أنه لولاسفينة توح لما 
كان لأبناء آدم و حوّاء بعد الطوفان عین و لاأثر. و قد 
أبعد أبوالعلاء حين دعا علی من حواء بسالعقم. لأن' 
الوجود من حيث هو نعمة. كما قال أرسطو و تلاميذه. 

ل 


الطَّياطبائي:تعليل لحملهم في السقينة. فضمير 





۳۵:۵ 





/المعجم في فقه لهة القرآن...ج ۲۱ 

¢ للحمل باعتبار أئه فملة, أي فعلنا بكم 

تلك الفعلة. لنجملها لكم أمرا تتذ كرون به. وعبرة 

تعتبرون بهاء و موعظه تتمظون با 
عبد الكريم الخطیب: آي لنجعل هه الاشارة 








AE) 





و جوا من الطوفان» لنجمل هذه الإشارة تنذكرة لكم 





یا الشر کون, تذکرون بها أئكم من اصلاب 
كانوا مؤمنين, فكونوامتلهم. إذا کتتم حا تحر صون 
على التمستله يما كان عليه آباؤكم. إذ تفولون: 
خی ما یه اب 4 الاندة: ۱۰ فان 
آبائكم مهتدين, و ضالين. فتخيروا من ترونه اهلا 
للاتباع من هؤلاء الآآباء. :۱۳۰ 
مكارم الشتيرازي: إلنام نرد الاقام بلك 
أبدًاء بل الهداية والخير والسمادة. كتا نروم أن لكوتو 
في طریق الکمال و التضع الترتوي والوصيو !ليميا 
ينبغي أن يكون عليه الإنسان المكرّم. (۵۲۹:۱۸) 














هک الحاقة :مغ 
ابن عبّاس: (EAL)‏ 
الطهري: يعني عظة يتذكر به. و يتعظ به للمكقين. 
(TEND‏ 


الاوردي: في اتذكرة أريمة أو+ 
رحمة, الَاني: ثبات. الالت: موعظة. رایع 


الطّوسي: | 


ذكّره تذكرة. فهو مذكّر. كقولك جز 








:۸۷ 
: العلامة التي يذكر بها المعنى. 


التي 








.يعمل عليه في أمر دينه في اعتقاد أو 
ما لايجوزء و الواجب نا لیس 
يواجب. و الصّحيح تا لايصح. Mee)‏ 

الشرطي: يعني القرآن.و قيل: المراد م26 ي 
(YA‏ 















فتذكر إن الحقيقة التي جاء بها كامنة ها هو رها 
فهاو ره با فد رها فا ذین لايتقون 
فقلوبهم مطموسة غافلة؛ ل تتفتح ولا تتذكرء ولا تفيد 
من هذا الكتاب شيًا. و( نّالمتقين ليجدون فيه من 
الحياة و الور والمعرفة والتذكير مالايجده الغافلون. 


FAA: 

بإبن عاشور: التذكرة: اسم مصدر التذكير. و هو 
اتبيه إلى مغفول عنه. 

و الاخبار ب له شذکرة 6 (خبار بالصدر 





آلمبالفة ن الوصف.و العنی: اه سذکر لاس با 
یففلون عنه من العلم باه و ما یلبق بجلاله لینتشلهم 
من هو التمادي في الففلة حتى يفوت الفسوات. 
فالقرآن في ذاته تذكرة لمن برد أن يتذ كر سواه تذ كر 
آم خذگر. 

وقد تقدم تسمية القرآن بالذكر والتذكير في 
آیات عدیدة. منها: قوله تعالى في سور 
ول .وقوله: وَوَقَانُوايَاءيُهَا 

اذى رل عادر في سورة ا مجر :1. 


(۱۳۷:۲۹) 
الطَّباطب 








رهم كرامة تقواهم ومعارف 





مت ول رز 13813 


لد الا بقانها ویصرقهمدرجاتم عضدلقه 
ومقاماتهم في الآخرة والجّة. وما هذا شأنه لايكون 





ما عن التقوّل و القرية. 

عبدالكريم الخطيب: يذكرهم بمافي فطرتهم 
السّليمة. من إيان بلله. و تقل للحق و الخير. فهل بقي 
لکم من فطرتكم آتها المشر کون شيء لتقي به مع 


الق و تزمن به؟ (Morne)‏ 


(Gon 


وهذاالمعنى جاء قوله تعالى: 





۷و ۸-ان هک کر 





الرقل: 19.التره؟ 
الماوردي:يحتمل با مراد ب هلو 4 وجهین: 
أحدهما: هذه السو 
الثاني: هذء الخلقة التي خُلق الإنسان عليها. 
ويحتمل قوله: ف( تذيرة ب وجهين: 
أحدهما: إذكار ما غفلت عنه عقوطم. 
الثاني :موعظة با تؤول إليه أمورهم. (074:7) 
القخرالرازي: امعنى أن هذء الستورة يما فيها من 

الترتيب العجيب, واللسق البعيد. والوعد والوعييد. 

والترغيب و الترهيب, تذكرة للمتأمَلين و تبصرة 

للستبصرین. تم 
این عاشور: ال ذکرة: مصدر ره مثل الق کية. 





أي که کلام یذ که به ماعسی آن یکون نسیه. 
أطلقت هنا على الموعظة بالقلاع عن عمل سین 
والإقبال على عسل صالح. وعلى وضوح المخشير 
و الشر لمن تذكرء أي تبعتر بتشبيه حالة امرض عسن 
الخخير المشغول عنه بحالة الئاسي له. لأنشاأنه ألا 
برط فيه إلا من كان ناسيًا لما فيه من نفع له. 
(FAN:‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي إن هذه الآياث وما 
ضمت عليه. من علم, و حكمة, هي تذكرة وموعظة, 
وهي دليل هاد.و لمن شاء أن يتعرتف طريقه 
إلىالله. و يسلك مسالك الدى والرتد. 





)۱۳۸۵:۱۵( 

کاک رة )في ما عبر عند هذه 
السَورة من حقيقة الوجود الإنساني و حر ية الاختيار 
في الإنسيان وآفاق اهداية في حياته. و حركة 
المسؤولية في التزاماته في دائرة السلب والإيجاب, 
ونتائج المواقف غدّ! بين يدي الله. تنا يفتح قلب. 
الإنسان على لله ليذكره دائمّاء فلا يغضل عنه القلب 
واللسان والرتوح؛ ليتجه إليه في عمله. و لييستمع إلى 
الثداء الرتسالي' الصّادر منه في دعوته إلى اللاس. أن 
یأخذوابالطریق الستقیم. (۲۸۱:۲۳) 





الدتر 1٩:‏ 
(ar)‏ 
۳۲۰۰ الست في (8: 





5 /المعجم في ققه لغة القرآن...ج 5١‏ 
۲ و ابوالشود (: ۳۳۲ )و 
والطباطبائي' 


ie: 








A4: 





تذكرة لله اهم بهذا اثقرآن. 
(۳۲۰:۱۲) 
ويحتمل نانيا: عن الاعتبار بعقوهم. 
:۸ 
الوسي عن البو والرد. ‏ (-۱۸۷:۱) 
الزّمَخشري: عن التذكير و هو العظة. يريد 
الق آن او غیره من الواعظ. 0۸۷۰ 
متله ار الرازي(۳۰: 4۲۱۱و نحوه ایض 
(or)‏ 
لطس وال را یر بواعظ القرآن 
۳۲ 











حوهاین جوزي ( سحي 
ابن عاشور: جيء باسم اذ کرة ال ون ان 
يؤتى بضمير, نحو أن بقال؛ عنها معر ضين, ايفحص 
الإنكار والتعجيب بإعراضهم عن تسذكرة الإنذار 
بسقر بل المقصود التعميم. لإعراضهم عن كل تذكرة. 
وأعظمها تذكرة القرآ كما هوالمناسب للإعراض. 
قال تعالی: ان لین 4 لتکویر: ۲۱۷ 
(۲۰۵:۲۸) 
فضل الله: ما هو السّبب الذي ينعهم من الاقبال 
على الحقائق الفكرية, المئصلة بعفيدة التوحيد و باليوم 











الرتسول يي لتفتح عقوهم على آفاق الحق” ليتذ كّروا 
و ليفكروا. ليتعرقوا على عمق الفكر الذي يقودهم 


















إلى سلامة المصير؟ ۳۷:۲۳ 
۳2 

شترا منم طایفین الشیطانٍ 

الاعراف: ۲۰۱ 

AEE) 

سعيد بن جُبيْ: هو الرتجل يفضب الفضية 

فیذ کر اه فیکظم الفیظ. (شلي :۱۳۲۰ 

مجاهد: هو ار نجل هم بالذب فیذکر لله 

فیدعه (شلي :۳۲۰ 

السسّدَي: إذازلواتابوا. ‏ (الطيري7: 0067 


مُقاتيل:إن المتقين إذا أصابهم نزغ من النشيطان 

تز روا و عرفوا ها معصية, ففزعوا مها من مخافة ال 

AY: 

الطَبيّي: تدذ قروا عقاب الله و ثوابنه. ووعده 

(Moo: ووغيده.‎ 

(OLAN) 

لرّجَاج: أي تفكروا فيما هو أوضح لهم من 
المحجة. (FAT:‏ 
الفعلبي؛تفكّروا و عرفوا. وقال أبوروق: ابتهلوا. 

مم 





الاوَردي: فیه وجهان: 

احدهما: علموا فاذا هم منتهون. 
والاني:اعتبروا فإذاهم مهتدون. (YA:‏ 
الطوسي: أي تذكرواماعندهم من الخرج 









تذكروا فعرفوا ما عليهم من العقاب بذلك. 





۷۹:۵ 

vn 

الرمطشتري: (كذكَرُوا هما أمر الله به ونى 
عنه :۳ 


مئله البْضاوي(۱: ۳۸۲).و الشسّفي(۲: ٩۲‏ 
والکاف اني(۲: ۲۸۲).والروسَويٌ(۳: ۳۰۰ 
Et hag‏ 

أبن عَطيّة. إشارة إلى الاستعاذة المأمور بها قيل, 
و إلى مالله عرو جل من الأوامر والتواهي في النازلة 
التي يقع تعرض النتّيطان فيها. و قرأ ابن الزبير.( من" 
ان توا شم )وی مصحف أي بن کمپد 
(إذاطاف مِنّالنتيطان طائف تأمّلوا). ‏ (۲: 6۹ 
اثلاثة أقوال: [إلى أن قال:] 
کروا غضب اه فأمسکوا. 1۳۱*۹۳۱ 

الفخرالرازي:ن الاب سائل: ای آن قال:] 

السألة الا اشتة:اعلم آن‌الغضب الما هیج 
بالإنسان إذا استقبح من المفضوب عليه عمالا من 
الأعمال, ثم اعتقد في نفسه كونه قادرًاء واعتقد في 
المغضوب عليه كوته عاجزًا عن الدقع. فعند حصول 
هذه الاعتقادات الثّلاثة إذا كان واقمًا في ظلمات عا'م 
الأجسام فيغتروا بظواهر الأمور. فأمًا إذا اتكشف له 
ثورمن عالم الغيب. زالت هذه الاعتقادات الثّلائة من 
جهات كتيرة: 
أمًا الاعتقاد الأوّل: وهو استقباح ذلك القعل من 
المغضوب عليه فإذا اتكشف له أئه إما أقدم على 














ذدر/۲۸۰ 
ذلك السل, لاله تصالی خلق فيه داعية جازمة 
راسخة. ومتى خلق لله فيه تلك الدّاعية. امتنع منه أن 
لاقم على ذلك العمل. فإذا تهلّى هذا المسنى زال 
الغضب. و أيضًا فقد يخطر بيال الإنسان أن لله تمالى 
علم منه هذه الحالة, ومتى كان كذ لك فلاسبيل له إلى 
تركها. فعند ذلك يفرغضبه. و إليه الإشارة بقوله عليه 
الصلاة والتلام:«من عرف سر لله في القدر هانت 
عليه المصائب ». 

وأا الاعتقاد الثاني والثالث: وهو اعتقاده في 
نفسه كونه قادرًا. وكون المغضوب عليه عاجرا فهذان 
الاعتقادان أيضًا فاسدان من وُجوه: 

أحدها: أله يعتقد أئه كم أساء في العمل. وله کان 
هَادٍ)بعليه. وهو كان أسيرً! في قبضة قدرة الله تعالى. 
إن جاوز عنه. 

تونانها أن المغضوب عليه كما آله عاج زفي يد 
الفضيان, فكد لك الغضبان عاجز باللسبة إلى قدرة 
لھ 

و ثالتها: أن يتذكر الفضيان ما أمره الله به. من ترك 
إمضاء الغضب والرجوع إلى ترك الإيذاء والإيحاش. 

ورابعها: أن يتذكر أله إذا أمضى الغضب وانتقم» 
كان شريكًا للستباع المؤذية والميّاة القاتلة. ون تسرك 
الانتقام واختار العفو كان شريكا لأكابر الأنبياء 
والأولياء. 

وخامها:آن يتذكّر أئه ريّمااتقلب ذلك 
الضعيف قويًا قادرًا عليه. ينتقم منه على أسو[ 
الويجوه. ما إذاعفنا كان ذلك إحسائا منه إليه. 








65 /امعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
وبالجملة فالمراد من قوله تعالی: 
من ال ان کذ روا الأعراف ۰ ما ذکرناه من 
الاعتقادات الثّلائة. والمراد من قوله: درا 4سا 
ذكرناه من الوُجوه التي تفيد ضعف تلك الاعتقادات. 











)4:10( 
نحوء النّيسابوري. 0-4:0 
این عري: ند گرا متام التوحيد. و مشاهدة 
الأفعال من لله ۳:۱ 
أبوالستُعود: أي الاستعاذة ببه تمالى والتوكل 
عليه. WMI:‏ 
شبر: درا ما علهم من المقاب بذ ال 
۰۲۱ 


الا لوسي:اي ما ام رل به وتمی لاا 
الاستعاذة به تعالى والالتجاء له سبحانه و تا 
عداوة التتیطان و کیده. 

رشید رضا: وک ذکرواهان مذا من عدوهم 
القیطان و ٍغوانه, وم آمر اه تعلی به نی هذه ال 
من الاستعاذة به. و الالتجاء إليه في الحفظ منه. وشال 
بعضهم: تذ كوا ما أمر لله تعالى به ونهى عنه. وقال 
آخرون: تذكروا عقاب لله لمن أطاع النتيطان و عصى 
الرمان, وجزيل ثوابه لمن عصى التتسيطان وأطاع 
الرتمان. وقال بعضهم: تذكروا وعده و وعيده. ومآل 
الاقوال کلها واحد. (otra)‏ 
الراغي:تگروآن فا من |واءالشیطان 
وهم الذي أمر الله بالاستعاذة منه و الالتجاء إليه 


QEN) 








في الحفظ من غوايته. :0 





این عاشور: التذكر: استحضار المعلوم السّابق. 
تذ روا آوامر اه و وصاياه,کقوله: کرو 
را وم آل عمران: ۱۳۵ ویصمل 
التذكر تذكر الاستعاذة لمن أمر بها من الأمم الماضية, 
إن كانت مشروعة هم. ومن هذه الأمَة؛ فالاقعداء 
باآذين اكقوا يعم سائر أحوال التَذكر للمأمورات. 








0:۸ 





يلكهم و يربّيهم يرجع إليه أمرهم. فأرجعوا إليه الأمر 
فكفاهم مؤئته. و دفع عنهم کیده: و رفع عنهم حجاب 
الغفلة. فإذا هم ميصرون غير مضروب على أبصارهم 
أيحجاب الغفلة. 

)فألاية كماعرفت في معنى قوله: «اله لیس له 
ال لی الذین اموا على رائهم يكوكلُون» 
القجل حدا 

وقد ظهر أيضًا أ نّالاستعاذة بالله نوع من الذكر, 
لا نها مه علی آن اه سبحانه -و هو ریّه دهو الرکن 
الوحيد الذي يدفع هذا الم الهاجم اله من قو 
وایضًا الاستماذۃ نوع من التو کل کمامر. (۳۸۱:۸) 

عبد لكريم الخطيب:تذ قروا المداوة التي بينهم 











وبين هذا الشتيطان, و ذكروا ما بينهم وبين لله.. 
)04۹:0( 








ريما شظبایات اف وت ها 


4۳۷: :۷( 

+ 8 
الطوسي: إنسا يذ كر في ذلك ويفكّر فيه 
وله (ire‏ 
وه الطبرسي” صحلا 


الواحدي: یتعظ و یذ گر ما رغب فیه من امک 
0۳:۳ 
أبن عَطیة: فیزن و یراقب‌افه. ۰ (۳۰۹:۳) 
القخرالرازي المراد: اله لايتتفع هذه الأمئلة 
إل رباب الالباب اذين يطلبون من كل صورة 
معناها. و يأخذون من كل قشرة لبااء و يرون 
بظاهر کل حدیت |لی سره وللابه. ‏ (4:14) 
آبوالستعود: یک 6 باذگر من ال ذکرات 
فیقف علی ما بینهما من التفاوت و نان (۳: 15۳ 
نموه الآلوسي. Gt)‏ 
البُرُوسَوي: أي لايقبل نصح القرآن و لایعمل 

به إلا ذوي العقول الصّافية من معارضة الوهم. 


۳۳ 
شیر یمتبر ۳۳۰۰۳ 
اي تما مت بیه تال و بثظ با 
ويصل إلى لتها وسرهار ۲:۱۳ 







ذلر/۲۸۷ 


-قولا نه ایکا له یک کر 





نل 
أبوالسمرد: ويك كر با بلفتساء من ذكري 
و برغب فیما رغبتماء فيه. للم 
أبن عاشور: التذّر: من الذكر بض الذال. أي 
النظر. أي لمله ينظر نظ المتبصر فيعرف الحق” أو 
ينشى حلول العقاب به فيُطيع عن خشية لاعن تبعثر. 
و كان فرعون من أهل الطّفيان واعتقاد أئه على 
الم فالتذكٌر: أن يعرف أئه على الباطل. والحننسية: 
أن يترئه في ذلك. فيخنسى أن يكون على الباطسل, 
فيحتاط لنفسه بالأخذ ما دعا إليه موسى. 











۱۲:۱۵ 

الطباطَبائي؛ رجاء لتذكرء أو خشيته, وهوقائم 
قا آتهاورة لابه تعالی العام جما سیکون. و اذ گر 
طاوعة القذّكير. فيكون قبولًا والتزامًا لما تقتضيه 
حجّة المذكّر و إيمائه به. والخشية من مقدّمات القبول 
والإهان. فمآل المعنى لملّه يؤمن أو يقرب من ذللك, 
فیجیبکم إلى بعض ما تسألانه. Note)‏ 





ضوع 
فاطر : ۳۷ 


مب ارت د برواايايه 
ص: ۲۹ 
استحضار الذّهن ماكان 


4 /امعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١‏ 
يعلسه, وهو صادق باستحضار ماهو مسي 
وباستحضار ما النتآن أن لاُغفل عنه وهو ما بهم 
العلم به, فجُمل القرآن للكاس ليتديروا ممائييه 
و يكشفوا عن غوامضه بقدر الطاقة, فإئهم على تعاقب 
طبقات العلماء به لا يصلون إلى نهايية من مكتوثه, 
و لتذكرهم ال رها وما يقاربها. و ليتذكّرواما 
هو موعظة هم و موقظ من غفلاتهم. 





الل 


رالالسان ما تفی. اللازعات: ۳۵ 





لَمختترينيسني [ذارای اعماله تُدرئة في 
كتابه تذكّرها و کان قد نسهاء کقوله: أ خصلیه ال 
ولسو 4المادلة :1. (o:‏ 

مثله القطرالرازي(١۳: .)١‏ و حو التتضباوي, 
(۳۸:۲)واستفي(6: ۳۳۱و الراغي(۳۰: 2۳6 

آبوالسعود:قل:هوبدل سن جات 
والأظهر أئه منصوب ب« أعني » كما قل تفسير! 
بی € التازعات: 4؟.فإ نال بدال 
منها بالفآرف المعض ما يوهن تعلّقها بالجواب. 

ديوز أن يكون بدلا من (َالطَامٌةٌالْكُبرَى » 
مفتوسًا لإضافته الى الفعل, على رأي الكوفيّين. أي 
یت گر فیه کل آحد ماعمله من خير أو شر بان 
يشاهده مدرئا في صحيقة أعماله, وقد كان نسيه مسن 
فرط الغفلة و طول الأمد. كقوله تعالى (أخصليه اله 
وسو المادلة:1. 

ويجوز أن تكون ما مصدريّة, 

الألوسي”المراديوم يتذكر كل أحد ماعمله من 








۳۷۲ 








خير أوشر, بان یشاهده مدا في صحیفته, وقد کان 
نسيه من فرط الغفلة: أو طول الأمد. أو شدة ما لفسي. 
أو كثرته التي تعجز الحافظ عن الضبط, لقوله تمالى: 
وأخطيه اههوَئسُوة) الجادلة: 1 و يكن أن يكون 


تذكره يوجه آخر. ووز أن تكون (مَا) مصدرية, أي 





(ein 


«-وجلى يمي يهام يومتِيك رالالاق 
3 الفجر :77 





مضت في: «الذكرى ». 





بن عیّاس:لكي یتعظواو بتتهراعن تزویج 
الحرام. (rv‏ 
الطبري: ليتذ روا فيحتمروا. و یتابن لامرن 
اللّذين أحدهما دَغَاء إلى الثار والمدلود فيهاء والآخر 
دَعَاء إلى الجئة و غفران الذتوب, فيختاروا خيرهما 
هم وام يجهسل التمسسز بين هاتين إلا غبيالرأي 





مدخول المقل. (avi)‏ 
العلي: شظون. Mos:‏ 
متله الطوي: (ALN)‏ 


آبوالسعود: آي لكي یت ترواویملموابجا فاد 





فيفوزوا ا وا له من الم و فان 

ال لوسسي: لکسی بثنظوا,آو یستحضروا 
معلوماتهم, بناء على أن معرفة لله تعالى مر کسوزة في 
العقول. والجملة تذبيل للتصح والإرشاد. والسواو 
إعتراضسيّة أو عاطفة, و فصلت الآ 1 
+ ار AEROS‏ 
والمنافم. والرغبة يها الي هي محل تصرف العقل 
والتبيين للسؤمنين, فناسب التفكّر, وه ذه الآية 
ی یدرون 4 نها تذل لوخبار بالدعوة ال 
الجئة والنار التي لاسسبيل إلى معرفت ها إلا التقبل 
و التببين لجميع الثاس,فناسب القذكر.  )۲١:۲(‏ 
شید رضا:یمظون فیستقیمون. فان المکم لا 
تمرف فائدته للعامل لا یلست آن یسلالعمل پم 
فیتر که و ینساه, وإذا عرف علّده ودليله وانطياقة 
على مصلحته و مصلحة مّن يعيش معهم. فاجلر بان 
يحنظه ويُقيمه على وجهه و يستقيم عليه, لا يكتفي 
بالعمل بصورته. و إن ا تؤ ی الرادمنه. (۲: ۳۵۷) 

فضل الله: ليقرتهم إليه من خلال تقرييهم إلى 
الإيان به من خلال أياته الظاهرة البيّتة التي تسؤتي 
إلى القناعة, و ترتكمز على الحجّة الواضحة التي 
الاتسمح لأي أبس أو اشتباء؛ و ذلك هو دور الآيات. 
فإئها ثنقذ الإنسان من غفلته, و تدفصه إلى أن يذ كر 


(M:N 

















کل القضايا الميّة المتصلة بحياته و مصيره, ليتوازن في 
نظراته إلبها وفيالستزامه بجا في الواقع ال ملي 
:۱۳:۱ 


وجاء یذ لمعنى قوله تعالل: 


ذذر/۲۸۹ 


۲ -و دا ُوسی الاب 








ضرا لاس ق تقر انیس ل 
مل مه دک 4 الزمر: ۲۷ 





۵ -قإلنا ركاه بسانت لملم بغ گرون. 
الدخان:۵۸ 
ل تی اھا کل ین بل راو شرب ال 
تا بلاس لقم یدرون ٠‏ ابراهیم:۲۵ 
أبن عبّ: لكي يتعظوا و يرغبوا في توحيده في 





فول اله جل ذكره. صم 
الرَمَخشتري:لان نی ضرب الامتال زيادة إفهام 
وتذكير وتصوير للمعاني. ۳۳ 


نحو البتيضاوي(١:‏ ).و اللسفي'(530:5), 
و أبوالسّمود (: 486). 

الفخرالرازي:[مل الَتختري و اضاف:] 

و ذلك لأ نالمعاني العقليّة الحضة الس 
والخخيال و الوهم, فإذاذكر مما يساويها من المسوسات 
ترك الحس والخيال والوهم تلك النازعة. وانطبق 
المعقول على امسسوسء و حصل به الفهم الام 
والوصول إلى المطلوب. 0۲۰۰۱۸ 





۲۹۰ /العجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 

الآلوسي: لان في ضرا زيادة إفهام و تذ كيرء 
فإئه تصوير المعاني العقلية بصور امحسوسات.ويه 
المسوالخيال. ‏ ۰ (۲۱::۱۳) 
: إن التمثيل الحقيقي لحقائق الأشسياء 
يدفع الئاس إلى التذ كير عبر الال والتفكير العميق 











لات 

لفو كعك يلوت 
التعص: ۵۱ 
.او تابشاطم 





الواعظ و اّواجر, و بت هم ما اهلکنا من القرون 
قرابعد فرن, فاخبرناهم آ اهلکنا قوم نوح بکفا 
وقوم هود بکذاو قوم صا بکذاء لمّهم بتمظیون 
فيخافون أن يغزل بهم ما نزل بن قبلهم. 

و في «التأويلات اللجميّة » يشير إلى توصيل 
القول في الظاهر بتفهمم المعنى في الباطن, أي مستا 
معنى القرآن, لعلّهم يتذكّرون عهد الميشاق, إذ آمنوا 
بجبواب قوهم: بلى. وأقروا بالتوحيد. ويجددون 
الایان عند سا القرآن. (NY:‏ 

هني :ا ممنى: أن الله سبحانه أرشد الب اد إلى ما 
تم وما علهم: ليطيعوا و يعملواء فمن عمل وأصلح 
فهو في أمن وأمانء والعذاب على من كذاب و تولى. 

:۳ 
فضسل الله: فلايندفعون في عمل لايعرفسون 
صلاحه. ولاينطقون يكلمة لايعرفون صدقها. أو 
يتطلقون في علاقة لايعرفون شرعيّتها على أساس من 
غفلتهم عن ذلك كله. فإنَ مشكلة لاحراف الاساني 








في كتير من مظاهره. هي مشكلة الغفلة التي تحجب 
وضوحالرؤية في كير من الأشياء. ما يوقي إلى 
الاستغراق في الشتهوات و التوازع الذاتيّة, من دون 
التفات إلى التتائج السَلبيّة المترئبة عليها, على صعيد 
قضايا الدئها والآخرة. ۳۷:۱۷ 








١‏ .وسيع ری کل شیم لا گرون. 


المام: ۸۰ 
أبن عبّاس: تتعظون فيما أقول لكم من اللهي. 
۳ 


الطَبَري: يقول: أفلاتعتيرون أّها الجهلة. فنمقلوا 
كطأما أنتم عليه مقيمون, من عبادتكم صورة مصوّرة 
و خشية منحوتة, لاتقدر على ض رو لاعلى نقع, 
لاتق كيدا و لاتعقله. و تر كم عبادة مسن خلقكم 
وخلق كلّشيء و بيده الخير. و له القندرة على كل 





شيء. والعالم لكل شيء. ۲۸:۵ 
الواحدي:أفلانتمظون فتتركون عبادة الأصنام. 
(ar)‏ 


الرمخشتري: لاش کون 4 نسیزوا بین 
الصحیح والفاسد والقادر والعاجز. ۰ (۲۲:۲) 

متله الَْضاوي (۱: 4۳۱۸و نحوه السَفي(۲: 
۱ والکاشاني(۱۳۵:۲), ویر (۲: ۲۸۰, 

آبوالسعود: اي اتمضون عن ال فان 
آفتکم جمادات غير قادرة على شسيء مساء من نفع 
ولاضرر. فلات كرون ألهاغير قادرةعلى 








إضراري؟. و في إيراد التعَد كر دون التفكّر. ونظائره 
إشارة إلى أن أمسر أصتامهم مركوز في العقول. 
لابتوف إلا على التذكر. N:‏ 
نحوه الروسوي (۳: ۵۸), الا لوسي(۷: ۲۰۵ 
رشید رضا: الا تذکرون» انا الفانلون ان 
هذا هو شأن الب الفاطر. و أئه ينافي ما أنتم عليه من 
الشترك اهر ومنه اعتقاد وقوع الف بي أو التفع 
الكم, بالتصرف الذي تزعمونه في معبوداتكم . وقد 
تفدم أئهم كانوامؤمنين بأنّ للمالّم كله ربا خالقًا غير 
هذه الآطة والأرباب المتّخذة من مخلوقاته اكخانا . 
و لكثهم لم يكونوا يعقلون بأنفسهم أنّنسبة جميع لخلق 
إلى المخالق واحدة؛ من حيث إله هو الذي على كل" 
شيء خلقه مهدى, فسشر ما شاء ما شاء يسن 
الأقدار, و نظام الاسباب و السیّبات. م هدی الیقلام 
لتلك الأسباب, ليطلبواالمنافع و يوا مضا 
وقد ظهر بالدلائل والتجارب الها مسخرة على 
سواء. فالسّلطة الغيبيّة القليا له وحسده. ليس لقره 
تأثير فيها معه و لا تدبير, فإذا جعل بعض الاجناس أو 
الأشخاص سببًا للتفع أوالضّر بإرادة خلقه اها 
كالحيوانات. أوبغير إرادة كالجمادات, فلا يقتضي 
ذلك أن ترفع رتية المخلوقسات. و جمّل ریا 
ومعبودات.و كان يجب أن يفطن العاقل لذلك 
ویتذگره بل کر به لاله تذ کی بسا در که المقل 
باليرهان, وتعرفه القطرة بالوجدان. فكاكه نا غفل 
عله لاتا جهله. لاله معلوم له ب لقوة. 
أبن عاشور: الاستفهام إنكار لعدم تذكرهم سع 





(V1) 





ذكر/۲۹۱ 
وضوح دلائل التذكّر. والمراد التذكّر في صفات آلمتهم 
المنافية لقام الإلمية. و في صفات الإله الحقّالتي دلت 

۸:۵ 


فلا گُرون با آواتسمعونبا فلاذ گرون ها 
فالنکارعلی ال متوجنه ی عدم المع و عنم 
التذكر ممًا. وعلى الثاني على عدم التذكر مع تحقق ما 
يوجبه من السماع. )041:0( 

نحوهالا لوسي: ۳۰:۲ 





الروسشوي... لفق بن اتدقرواکر ان 
التفك ند فقدان الطل وب لاحتج اب القلب 
بالات الفانية. رانا اذگر فهو عندرفع 
جا بَوَالرجَوع إلى الفطرة الأول, فيتذ كر ما انطبع 
في الأزل من التوحيد والمعارف. ۰۸:۷ 

الطَّباطبائي: استتهام توخي وهم على 
استمرارهم على الإعراض عن أدلّة العقول, حتى 
يتذ قروا أنّ املك والتدبير له سيحانه, وهو المعبود 
باحق" ليس طم دونه ولي" و لاشفيع. كما يزعمون ذلك 
لا شتهم. ۳۷:۱ 





این عبّاس: ما تظون بقلیل ولابکتر من امتال 


57 /العجم في فته لغة اقرآن...ج ۲۱ 
القرآن. (4A)‏ 
الطَيّري: يقول جل ثناؤ»: قليلاما تتذكرون أتها 
الثاس حجج لله. فتعتبرون و يتعظون. يقول: لو 
تذكرتم آياته واعتبرتم. لعرفتم خط أ ما أنتم عليه 
مقيمون, من إنكاركم قدرة لله على إحيائه مّن فني ين 
خلقه من بعد الفناء, وإعادتهم لحياتهم من بعد وفاتهم, 
وعلمتم قبح شر ککم من تشر کون ني عبادة ريّكم. 
واختلفت القرّاء في قراءةقوله: كذ 
فقرأت ذلك عامّة قسراء أهل المدينة وا 
یرون بالياء على وجه الخبر. و قرأته عامة قرا 
الکوفة: درون )بااء على وجه الخطاب» 
والقول نی ذلك آن القراءة ما صواب. ‏ (۷۲:۱۱ 
الطّوسي يجوز تكون (م) صلة, و لوالا 
تكون بعنى المصدر, و تقديره: لاما تلك كم. 
ومن قرأ بالناء أراد: قل هم و خاطبهم بو مسق 











قرأ بالياء فعلى وجه الإخبار عنهم بذلك.  )۸٩:۹(‏ 
وه ارس (۵۲۹:۸) 
لقخرالرازي: بعني أكهم وإن کان يلون أن 


العلم خير من الجهل. وس شام عیرس 
العمل الفاسد. إلا أله قليلا ما تدذ كرون في القع 
المعيّن من الاعتقاد أله علم أو جهل. و التوع المعيّن من 
العمل أئه عمل صالح أو فاسد. فان المسد يعسي 
قلوهم. فيعتقدون في الجهل واتقليد أله محصض 
العرفة. یوب رامین والكير أئه عض الطاعة. 





على الخطاب. أي قل هم: لا درون 
و الباقون بالیاء علی الفيبة. ۷۹:۲۷ 

ابن عاشور: و( ما) في قوله: ماد گرون) 
مصدرية, وهي في محل رفع على القاعلية. و هذا مؤكّد 








قلة التذكر تؤول إلى عدم العم والقلة هنا 
۳ سم .و هو استعمال کشیر, كقوله تعالى: 


سس 


1 





یلو البقرة :ل 

تکون علی صریح معناهاء و یکون 
المراد بالقلّة عدم التمام. أي لايعلمون. فإذا تذ كروا 
تذکُروا تک لایتتمونه فینقطصون في آننانه ععن 
التمسّق إلى استنباط الدلالة منه. فهو كالعدم في عدم 
رب آثره عليه. 

و قرأ الجمهور! رون یه الفية جرا علی 
تیار لکلام. و ترا عاصم وحمزة و الکسانه" 
و خلف کون 4 بتء نطاب علی الالتضات. 

و المخطاب للذين يجاد لون في آهات لله. 

وكون الطاب مس الأثة من مؤمنين 

و مش رکین, و آن نافیل هو تذ کر الومنین نو 





قليل بالتسبة, لعدم تذكر ا مشر کین, بيد عن سياق 
الاو لابلاقي الالتضات. 
الطباطبائي: خطاب للناس بداعي الشويخ. 

وهوالوجه ف الاتقات من الفية إلى الحضور. 
(۳:۲۰۱۷) 


۲۰:۲۱ 





ظواهر الأشياء. ما يجملكم غافلين عن بواطنها 

وحقائقها. و لكن هذه الغفلة لن تستمر أمام المصير 

الحاسم الذي تتكثئف فيه كل غوامض الأمور. 
0:۲۰ 





0 
-.. ویک به لک كذ كرون 


السام: ۱۵۲ 





0۳0 

کم.و خطل ما نتم 

علیه مقیمون, فتاز جروا عنها, و ترتدعوا و تنيسوا إلى 

طاعة رتکم. )10:0( 
الطوسي:نل: في معناء قولان: 

آحدهما:لثلاتغفلوا عنه فتر کو العمل به, و لیام 

ها یلزم منه. 

الثاني: لتتذكروا كلما يلزمكم بتذكر هذا. 

Cet: فتعملوابه.‎ 

عو ارسي (AL:‏ 

الواحدي: لتنذکروه و تأخدوابه. ‏ (۳۲۸:۲) 


إن. قرأ حمزة و الكساني و حفص: 
«عذکُرون 4 خقيفة الذال. کل الق رآن و ال"خرون 
OV:‏ 





پتشدیدها, 
7 اتتضاوي(۱: ۸۰ اللتني(۲: - 
ابن ,ترج بمسبنا. ا 
كتير وأبوعمرو ( تَذكرُونَ) بتشديد الذال والكاف 
جميمًا. و كذلك (يدَكرونَ) و( يَدَكالإِسَانٌ)وما 





ذذر/ ۲۹۳ 


جری من ذلك مشدد! کلّه. 






كل ذلك با کدی الا قوله: و لاب ذکر ال 
N:‏ فإلهم خقفوها. وروی آبان و حقسص عمسن 
عاصم كرون ) خفيفة الذآل. في كل القرآن 

وقرأمزة والکسائي جگ درون )بت 
الال إذا کان الفصل با تاه و إذا كان بالياء قرأء. 
بالتشديد. وقرأ حمزة وحده في سورة الفرقان: 17 
١‏ لِمَ را آن يَذكرَ) بسكون الذال وتخفيف الكاف. 
و قرا ذلك الکسائي بتشدیدهما و فتحهما. (۳۹۳:۲) 




















دای بو له: کم کون 14 

أقلنا: لأنّ التكاليف المخمسة المذكورة في الأولى 
موو ظاهرلة, نوجب تقلها و ها واتا 
التكاليف الأربعة المذكورة في هذه الآية فأمور خفيّة 


غامضة, لابد فها من الاجتهاد والفكر حتى يقف 
على موضع الاعتدال. فلهذا شیب فال: للم 











درون 4 
قراأحمزة و الکساني وحفص عن عاصم 
رون بالتخفيف. و الباقون(تذكُرُونَ) يتشديد 
الذال في كل القرآن. وهما بعنى واحد. (۲۳۵:۱۳) 
آبوالشعود: ترون ما في تام تون 
بمقتضاء. وقرئ بتشديد الذال. (EY‏ 
متله ار ۲۰:۳ 


الا لوسي: رآ مد اف 
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و تمت الآية الأولى بقوله سبحانه: للم 
کین 4 هه قولهعای: کون لان 
القوم كانوا مستمرین علی النشراد و قسل الاولاد 
وقربان نی وقتل تفس العرمة بير حق غير 
مستدكفين و لاعاقلين قبحهاء فنهاهم سبحانه عم 
يعقلون قبحها. فيستنكفوا عنها و يتركوها. وأمَا حفظ 
أموال البتامى عليهم و إيفاء الكيل و العدل في القول 
والوفاء بالعهد. فكانوا يفعلونه و يفتخرون بالائصاف 
به. فأمرهم الله تعالى بذ لك لملّهم بذ ٌرون إن عرض 
لم نسيان. قاله القطب الر از 

فإن قلت: إحسان الوالدين من قبيل الثاني أيضًاء 
فكيف ذكر من الأرّل؟ 

قلت: أعظم التمم على الإإنسان نس لل الاي 
ويتلوها نعمة الوالدين. لأئهما ا لمو ران في الفلساميَ. 
ومنهما ئعمة الثريية والحفظ عن اللاي وقنيت: 
الصّغر. فلمًا نهى عن الكفر بلله تعالى نهى بعصده عن 
الكفران في نعمة الأبوين. تنبا على أن القوم ًا 
م يرتكبسوا الكفسران. فبطريسق الأول أن لايرتكيسوا 
الكفر. (ثمّنقل كلام القَخرالرازي و آضافه] 

ويمكن أن يقال: إ نأك التكليضات الأول دي 
بصيغة التهي وهو في معن المنع, والمرء حريص على 
ما نع فناسب أن بعل الإيصاء بذلك ما فيه إيهاء إلى 
معن المنع والحبس. وهذا بخلاف التكليقات الأخر, 
فان أكثرها قد أي بصيغة الأسر و ليس النع فيه 
ظاه"! كما في التهي. فيكون تأكيد الطلب والمبالغة. 
فيه ليستم عليه ويتذكر إذا نسي؛ فليتديّر. (07:8) 








رشيد رضا: قرأ جمزة والكسائي و حفص عن 
عاصم (تدكرون) عففقّة من الذكر. والياقون بالتشديد 
من التذكٌر. وأصله: تتذكّرون. و يس معناهما واحدة 
کما قیل. فإنَالصيغ من المادة الواحدة عطي ماني 
خاصت. و جوز فی بعضها مالا يصح فی بعض, فالذاگر 
يطلق في الأصل على إخطار معنى الثتيء أو خطوره 
في الذهن ویسمی ذکر القلب, وعلی الط باللفظ. 
اثدال علیه ویسمی ذکر اللسان, ويُستعمل مجازة 
نی الصّيت والترف, وف به قوله تعالى: را 
در رزیل التضرف: 44و بطق بصنی 
العلم. وبه يُسمّى القرآن وغيره من الكتب الإليّة 








أوأمًا التذكر: فممناه تكلف ذكر التتيء في القلب. 
أو ادر فيه بفعله المرة بعد الم . ويطلق على 





من خشی) الاعلی: 
رة ومتله الا كار؛ 
هل من کر 6 الشسر: ۱۷,وهو «افتسال»من 
الذ .والافتسال يقرب سن «التقصل». وحكمة 
القراءتين إفادة المعاني التي تدلان عليهاء من باب 
الإجازالبلخ. 

: ذلكم المتلرَ عليكم في هذه الآية, سن 
الأوامر والتواهي البعيدة مدى الفائدة ومسافة المنفعة. 
لمن قام بهاء وصاكم لله به في كتابه رجاءً أن تذكروا في 
أنفسكم ما فيها من الصّلاح لكم, فيحملكم ذلك على 











العمل بهاء أو رجاء أن يدك بعضكم لبعض في التعليم 
والواصي الذي أمر لله به. ببسل قوله: «وكراصّر؟ 
باحق و واوا بالصرع امصر: ۳ 

و لكل من الذكر التقسي واللّساني وجه هناء ولا 
مائع من الجمع بينهما على سذهب الت افعية وان 
جرير المختار عندناء و كذاالجمع بينهما وبين معاي 
التذكر في القراءة الأخرى. 

وا معنى على هذه القراءة: وضّاكم به رجاء أن 
يتكلّف ذكر هذه الوصايا و ما فيها من المصالح والمنافع. 
من كان كثير اللسسيان والغفلة. أو كتير التواغل 
الستيويّة. أو رجاء أن يتذ رها المرة بعد المرة من أراد 
الاتفاع بهاء بنلاوة آياتها في الصّلاة وغيرها وبشير 
ذلك أورجاء أن يستعظ به امن سمها و ترآهبا: أو 
ذُكْرها أوذكر بها. وبعض هذه الوجوء عام طلا سج 
کل مسلم وبعضها خاص. (AEA‏ 

الّراغي؟ التذثر يطلق حيئا على تكذّف ذكر 
الثتيء في القلب. أو التدرّج فيه بفعله المرة إشر 
الأخرى. و حيئًا على الائماظ والقدير, كما قال 
تعای: ایتک منیب الوم : ۱۲.وقال: 

میرم ٍخشی 4 الاعلی: ۱۰ 

والخلاصة:أن ذلك الذي تلوته عليكم من 
الأوامر و التواهي. وت اکم لبه رجام أن يذكره 
بعضكم لبعض في التعليم و التواصي ال 
في مثل قوله: ف تراصو باحق" كواصو' بالصر» 
العصر: ©.لما فيه من مصالم و منافع. كتدارك اللسيان 
والغفلة من كترة النتواغل الدثيويّة. أو رجاء أن يتمظ. 

















لراايب 





ذذر/۲۹۶ 


۳۳ 
نكر ضد الغفلة. و القلب السذاكر 
غير الغافل. و هو يذكر عهد الله كلّه. ويذكر وصاياه 
المرتبطة بهذا المهد ولا ينساها. (rer)‏ 
ابن عاشور:لأن هذه المطالب الأربعة عرف بين 
المرب أكها محامد. فالأمر اء و التحريض عليه ا 
تذكير با عرفوه في شأنها.و لکتهم تناسوه بغلبة اهوی. 
وغشاوة النترك على قلوبهم. :۱۳۷ 
: لاتغفلون عن طاعة من لايغفل عنكم. 
۸0:0 
اختلاف ختم 


بهمن سم آو ترا 











الطّباطّبائي: إله بحت تتصيلية 





فضل الله: لأنَ مثل هذه الوصايا تحتاج إلى وعي 
ان یت مرک فالفغلة عن اة واحدة منها في 
يبمّد الإنسان عن الانسجام مع المدط 
اة. (V1:‏ 








تسد اما .و المی:قلیلاما 


1 لمعم في فقه لغة لدنج ١ب‏ سس 
تعذ گرون, إلاأنّالثاء تدغم في الذال لقرب مكان هذه 





إلاائه ُذف (حدی الشاء‌ین, وهي الناء الثانيية 
لأئهما زائسدتان. إلا أنّالأولى تد ل على ممنى 





و خرج مخرج المدبر. وفيه معنى الأمر. و معناء: تذگروا 
كنير"ا ما يلزمكم من أمر ديستكم. وما أوجبه لله 
عليكم. وأخبر لهم قليلا مايتذكّرون, و(مّا) زائدة, 





أي أحدثت الثتي. على مهَل. و تتدخل على معنى 
إظهار الثئيء و الحقيقة غيرء. کقواد: تست اي 
أظهرت“ائي قيسي” 

فإئما المهذوف من « تتفمّلون » الّانية. لأن الباقي 
في الكلمة من تشديد العمين من « تفل « يدل علين. 
معنى الكلمة, و لو حذفت تاء هاستقبال» لبطل لمك 


الاستقبال. م 

الطوسي: را حسزه.و سای وین 
کرو بتخفيف الذال بعاء واحسدة. الياقون 
بالتشديد إلاابن عامر. فإكه قرأ ( يَذَكَرُونَ) بياء 
وتاء.إثم تقل كلام الزتجاج وأضاف:] 

ومن قرأ بتشديد الذال. فأصله: تتذ كرون فأدغم 
الثاء في الذال لقرب مخرجهما. لاناااء مهموسة 
والذال جهورة, والجهورة أزيد صوئا وأقوى من 
المهموس, فحسن إدغام الأتقص في الأزيد. و لايسوغ 
إدغام الأزيد في الأنقص. ألاترى أنّالصّاد وأختيها 
لد 











في مقاريين لما فيهن من زيادة الصّفير. 
وقراءة ابن عامر بالياء والقاء:ائه مخاطبة 
التي کا أي قليلا ما يتذكرون هؤلاء اين دُكروا 










ولم يكن منهم. لودل نهد شاش 
)1:4( 
نحوه الط سی۲۲: ۳۹٤‏ وآبوا مود (۲: 6۷۳ 
والالوسي(۸: 0 
الواحدي: قلیلا یا معشر الش كين تذ ركم 
۳۸:۲ 


حوه انبْضاوي (4۳۸۱:۱ و اللسفي (۲: 160 
واروسوي(۱۳۰:۳). 


تتذ كرون ما يجب أن يُمَلم فلا يُجهل و بُحفظ فلا 
يستى» ا يجب للرئب تع الى و يُحظر أن شرآ مه 
غيره فيه. أو قليلًاما تعظون بما توعظون به. فترجعون 
عن تقاليدكم وأهوائكم إلى ما أنزل إليكم من ربكم 
۳۰۷۵ 


سس یر 


راغ أي إلكم تذ رون قلي لاكنيًا ما 





فيه غيره. وق یکین الا قلیلاما تشمظون با 


توعظون به فترجعون عن تقا ليدكم و أهوائكم إلى ما 
أنزل إليكم من رتکم. 

و في هذا إياء إلى التهي عن طاعة الخلق في أمر 
الدّين غير ما أنزل الله من وحيه. كما فعل أهل الكتاب 
في طاعة أحيارهم و رهبائهم فيما أحلّوا هسم و زادوا 
على الوحي من العبادات. وما حرّسواعليهم من 
المباحات, كما جاء فى قوله: لَإِتََدوا أَحْبَارَهُمْ 





أطاع أحدً! في حكم شرعيّم ينز له لله فقد اكخذه را 


لماعم 
ابن عاشور: جلة :یلا کون 4 فپ 
موضع الال من تفا وهي حالس 
و كاشفة لصاحبها. و ليست مقيّدة للئهي, لظهور أن 
المتبعين أولياء من دون لله. ليسوا لا قليلي ال کر 
جعل اممملة اعتراضا تذییلیّاه و نفظ 
: إزأن يُحمل على حقيقته. لألهم قد 
يتذكٌرون تميُعرضون عن التذكّر في أكثر أحواهم. فهم 
في غفلة معرضون. و يجوز أن يكون لقلا 4 مستعار! 
لمعنى التفي و العدم على وجه التلميح, کتوله تصالی: 
لا مایزیشرنالبسترة: ۸۸ فان الایان 
ل والكثرة. 
والتذكر مصدر«الذكر»يضمّالذال وهو 
احضور الصّورة في الذّهن. 

















الايوصف, 


و« قليل » مستعمل في العدم على طريقة السّهكُم 
بیع لام اتف تال له: إك قليل الاتيان بالأمر 
التافع, تنبيهًا له على خطه. وإله إن كان في ذلك 
تفريط؛ فلاينبغي أن يتجاوز حلا التقليل دون التضميع 
له كله. 

و(م) مصدرية, و التقدير: قليلًا مذَكر كم. ويجوز 
أن يكون 4 صفة مصدر محذوف دل عليه 
رون 4و( )مزيدة لتوكيدا 1 
ضعيف, نحو قوله تمالى: أن فشر ب ملا اء ) 
البقرة : 17. و تقد القول في نظيره عند قوله تصالی: 
«ققیلا ما یزمشون 4 البقرة: ۸۸ والمی: لو تذرتم 
بلي ائبعتم من دونه أولياء. و ما احتجتم إلى التهي عن 
أ هوا من دونه أولياء. وهذا نداء على إضاعتهم 
قظاتر. والاستدلال في صفات لله و في تقسائص 
أولياتهم المزعومين. [ثمذكر القراءات] 

الطباطبائي؟و لو تذكرتم لدریتم نله تصالی 
هو رركم لارية لكم سواه فلیس لکم من دونه 
أولياء. 








۱:۸ 


۸:۸ 






کلاشمرات کل 
الاعراف: 0۷ 
0 ۱۲۹۱ 
الطبري: لتعتبروا فتذكروا و تعلموا أنّمن كسان 
ذلك من قدرته. فيسير في قدرته إحياء ال موتى بعد 
فنائها. و إعادتها خلهًا سويًا بعد دروسها. (0۱۸:۵) 
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وه وس ي(+:۱. و الط سي(۲: ۵۳۱ 
والتْضاوي(۳۵۳:۱). 

الَجاج:اي لعلکم با تاه لکم تستدلون علی 
توحيد الله. وأئه يبعث الموتى. MELD‏ 

الرّمَخشري”فيؤديكم التذكر إلى أله لافرق بين 
الإخراجين؛إذ ك ل واحد منهما إعادة للشّيء يعد 
:۸ 
(6۷:۲) 
المعنى: أ لكم لما شاهدتم أن هذه 
ت الرئيع والصّيف بالأزهار 
والتمار, ثم صارت عند الشّناء ميّنة عارية عن تلك 
الزّينة ثم إله تعالى أحبياها مرة أخرى. فا تقسادر علس 
إحيائها بعد موتها يجب كونه أيضًا قادرًا على آم 
الأجساد بعد موتهاء فقو له: لو اسرد 
منه: تذكر أئمه مالم يشع هذاالمم ىق دی 
الصّورتين وجب أن لامتنع في الصّورة الأخرى. 











erne) 
0:۸ نحوه الأيسابورية‎ 
آبوحیان:اي شل هذاالاخراج احرج‎ 


نی من قسورهم احباء إلى الحشر. ولَلكُمْ 





نظير الإخراج الموعوديه. 





قلت :يا رسول لله كيف يعيد لله الخلق وما آية ذلك في 
خلقه؟ قال أما مررت بوادي قومك جديًا ثم مررت به 


خضرًا؟ قال: نعم. قال: فتلك آية الله في خلقه. اتنهى. 
وهل التشبيه في مطلق الإخسراج. ودلالة إخسراج 
التمرات على القدرة في إخراج الأموات أم في كيفيّة 
الاخراج, واه پفزل مطر عليهم فيحيون كما يغزل 
الطرعلی البلد الميّت فيحيا نياته, احتمالان. 
(MA:‏ 
آیوالسعود: وک رون 4 بطرح (حدی 
أي تذ قرونء فتعلمون أنّ من قدر على ذلك 
قدر على هذا من غير شبهة. 6 
نجوه الکاشان(۲: ۰۷ ۲ و مله لروسوی(۳: 





۸۰ الا لوسي(۸: ۱0۷. 

تبر : لكي تتفكّروا فتعلمواآن القادر علی انشاء 
كهإ ذكر قادر على الاعادة. (ve:‏ 

السن عاشور: ججلة: (ِلَعَلكُ م ئذكرون» 
بمتانفة ,و جاء ناشئ عن الجُمل المتقدمة من فوله: 
و اذى يمل لياح شر انين ذختي 
أن المراد التذكر انتامل الذي يزيد المؤمن عبرة 
وإيائاء و الذي من شأنه أن يقلع من المشرك اعتقاد 
ات رك ومن شنکر المت إنكا MEVAN‏ 
تفرجون من هذه الففلة المطبقة التي 
MEAN)‏ 











تبعد عنكم 


کل وعي و معرفة و لیان 





ج جص ب حتت و و 


0v.) 
۷: 








الآيات و الحجج, فتُنيبون إلى الإذعان بتوحيد ركم 
و إفراده بالعبادة, و تخلمون الأنداد و تبر أون منها؟ 
(or.‏ 
الواحدي: أفلاتمظون با اهل مكة بالقرآن 
ومواعظه؟ (oFA:Y)‏ 
الرمَخشتري: فان ادن التفكر واللظر بتكم 
على الخطإ فيما أنتم عليه. (ro:‏ 
نوه ايض اوي (۳۹:۱).والكات اني (۲ 
و الروستوي(£: 11). 
ابن عَطيّة: فيكون التذكّر سيبًا للاهتداء. 
(۳: 6۲۳ 
لطس هم سبحانهعلیاک: کرک 
فيما أخيرهم به. وعلی تعرف صحنه. ۰۰ )٩۰:۳(‏ 
لقخرالرازي: لا کون 4 دالا باه على 
وجوب التفكر في تلك ال د لائل القاهرة الباهرة؛ 
وذلك يدل على أنّْالتفكّر في مخلوقات لله تمالى 
والاستدلال بها على جلالته وعزّته و عظمته, أعنى 
الرانب و أکمل الترجات. 
ارو اي الا خلوقاته 
ی 
اشتني :آفلاتتدیرون فتستدآون بوجسوب 
المصالم والنافع علی وجود المصلح التافع. 


۵۳:۲ 








NeW) 








ني: أي أفلاتشكر ون ادن تفر فلکم 
عن أله المستحق للرّبوييّة و العيادة, لاما تعيدونه, 
(4:۲) 

آبوالسعود:اي تعلسون آن اسر کسا فطل 
فلاتتذ كرون ذلك حتّى تقفوا على فساد ما أنتم علیه. 
فترتدواعنه. (۲۱۱:۳) 

الآلوسي[ذكر نحوأبي السُعود وأضاف:] 

و إيثار کون 4علی «نفکٌرون» للاینان 
بظهور الأمر. وأئه كالمصلوم الذي لايفدقر إلى فكر 
تام ونظر كاسل. بل إلى بمسرّد التفسات وإخطار 
بالبال n‏ 

رشيد رضا: اي أتجهلون هذا الح قّالمبين. فلا 
ك كرون أن الذي خلق السّماوات والأرض وحده. 
باتوی على عرش اللاك دير الاسر وحده ولا 
يمك أن يشقع أحد عنده إلا بإذنه. هو رتكم الذي 
يجب أن تعيدوه و ألا تعبدوا غيره ؟ وهو مقتضى 
الفطرة. وما إنكارء إلا ضرب من الففلة علاجها 
التذكير. 

هذا الاستفهام الجيي من غفلة الشر کینه 
منكري الوحي عن هذه الحقيقة. و هي أله لا یستحق 
المبادة من التق أسد إلا رتهم و خالقهم مدر 
(ava‏ 














أمورهم 


ابن عاشور: جلة: قائ كُرُونَ» ابتداتئية. 
( وه شش جدید لا اد 





یه ول تروق هرد بلق موم و بلکها 
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وبتدبير أحواها. 


والتذكر: التأمل, وهو بهذه الصّيغة لايطلق إلا 


على ذكر العقل لمعقولاته, أي حر كته في معلوماتد. فهو 





تي هي في الأصل جريان الأفظ 
علی اسان دای ترب أ عن خطور العو في 





الذهن في معلومات متقرّرة فيه من قبل. 

فلذلك أوثر هدا دون اکم رون 
٩‏ للإشارة إلى أن الاستدلال على وحدائيّة لله 
تعالى قد تقر في التفوس بالفطرة, وبا تقلئم لم مسن 
الدّعوة والأدلة, فيكفي في الاستدلال جرد إخطاو: 
هذه الأدلة في لبال. 
أي أفلاتعقلون بان لله وحده هو الجسدير 
بالطاعة والعبادة. QE‏ 

اساسا ائي: أي هلااتقلتم انتقالا فکرّ إلى ما 
بستنر هن هو رتم لارب غبرهبلتاشل ی 
ممنى الألوهيّة والخلقة والتديير. )0 








Ga) 








وَالأصْم و البصير 





دایم یلگ هود: 0 





(ar) 





أنهاالكاس.و تضكرون, فتعلموا حقيقة اختلاف 
أمرهما. فتنزجرواعمًا أنتم عليه من الضّلال إلى 


الهدى. و من الكفر إلى الإيمان؟ ۳۷:۷ 
اتتفكرون في ذلك فتعلسوا 
(۵: ۵۳۷ 





(۲: 4۱۵۲ 
الواحدي:الاشظون با ال مکة؟ (0۷۰:۲) 

الشربيني: أي تتعظون بضرب الأمنال. و التَأمّل 

فها. رن 
آبوالشعود: اي اتشکون ني عدم الاستواه 

وما بينهما من الثباين؟ أو أتغفلون عنه فلاتتذ كُرونه 
امل فيما ضثرب لكم من المشل؟ فيكون الإنكار 
واردًا على المعطسوفين مسٌساء أوأتسمعون هذا 
إفلاتتذ كرون؟ فيكون راجمًا إلى عدم الذ كر بعد تمق 
ما بو جب وجود وعد ا ا 





آل عمرای, 4 ۱6. فان الفاء لانکار الانقلاب بعد مق 


ما پوچب عدمه من علمهم: لو سل قبل سول 
لله أو أفلاتفعلون التذكر؟ أو أفلاتعقلون؟ وممنى 
اهمزة إنكار عدم التذكّر واستبعاد صدورهعن 
الخاطبین, وه لس نما یصلح آن یقع, لامن قبیسل 
الانكار في قوله تعالى: من ان ۹4 
هود: 17 وقوله تعال: وه ليَسكويانٍ» هود: 14, 
فإنّذلك لنفي الممائلة ونفيالاستوام. ۰ (۳۰۱:۳) 

نحو البرُوسَويّ(4: .)1١4‏ والآلوسي(27: 










0-3 





الكاشاني: بضرب الأمثال والتأمل فيها. 
(16۰:۲) 





شب : أي تعتبرون بضرب الأمثال و التأمّل فيها. 
(Ar)‏ 

رشيد رضا: اي آتجهلون أتّها الخاطبون هذا 
ال استي املي: أو أتغفلون عنه فلا تسذ كرون ما 
بينهما من القباين فتعتيروا به ؟ أي يجب أن تتفكروا 
فتتذ كر وافتعتبروأ وتهتدوا. (ANY)‏ 

سد قطب: القضيّة في وضعها هذا لا تحساج إلى 
کت من ار هي بديهيّة لاتقعضي التفكير. 

و تلك وظيفة التصوير الذي غلب في الأسلوب 
القرآني في التعبير. أن ينقل القضايا التي تمتاج لجسدل 
فكري إلى بديهيّات مقرئرة. لاتحتاج إلى أكثشر من 
توجيه النظر والتذكير. و 
عبد الكريم الفطیب: تحریض لنوي الاب 
يقفوا عند هذا لل وأن ينظروا إلى ما فيه من عررة 
و اعتبا. فعلی ضوء هذا الشل بنکشف الفرق یت 
المؤمنين والكافرين. ۱۳۷۵ 














قوم من لمرن ماف إن راقم 
رون 27 
ابن عيّاس: أفلاتتّعظون با أقول لكم فتؤمنوا. 
MAE)‏ 
بي يقول: أفلاتتفكرون فيسا تقولون, 
فتعلمون خطأء. فتنتهوا عنه؟ ۳۱:۷ 
الُُوسيمناء فلاتفكرون. فتعلمون أن الأمر 
على ماقلته. 
وفرق الطبري بين الكذكر والتفكر بأن قال: 








ذلر/۳۰۱ 


ال ره طلب معنی قد کان حاضر" لللفس, وله 
طلب معرفة الشّيء بالقلب و إن لم يككن حاضيا 


للتقس. (ofo:0)‏ 
وه لطس (etir)‏ 
البيْضاوي: تمرف وان اتساس طسردهم 
و توقیف الایان علیه لیس بصواب. ۰ (411:۱) 
مثله الکاشاني. GN:‏ 
أبوالمتّعود:أتستمرون على ما أنتم عليه مسن 


الجهل المذكور, فلائنذ رون مالأكر من حاهم, حى 
تعرفواآن ما تأتونه معزل عن الصواب. ۰ (۳: 4۳۰۷ 

نحو البرُوسَويّ(114:4). وال لوسي(۱۲: 
۵ 

رشید رضا: اصله تتذ کرون. شُذفت |حدی 
ین منه لتخفیف, و هو قياس. و يُقادر بعدهسزة 
همقل عطفت علیه ابمملة,آي أتصرون علی 
جهلكم أو اتامئوئي أن اطر دهم فلا تند گرون ان م 
MAN‏ 


ريا نصرهم وينتقم لم5 
مكارم الفتسيرازي: الفسرق بين التفكر 


. هو أن التفكّر في حقيقته [لما يكون لمعرفة 
تكن لنافيه خبرة من قبل وأا التذكّر فيقال 
في مورد يكون معروثًا لإنسان قبل ذلك كما في 
المعارف الفطريّة. 

والمسائل التي كانت بين نوح لو قومه هي 
أيضًا من هذا القييل. مسائل يعرفها الإنسان 
وید رکهابنطرته و تدیرهدو لکن تعمب قوسه 
وغرورهم وغفلتهم وأنانيتهم ألقت عليها حجابًا 





واد 
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وغشاء فكائهم عمواعنها. CAN:‏ 





اقحل: ۱۷ 
أبن عبّاس: أفلاتتعظون فيما خلق لله لكم؟ 

۳۳ 

اي قول: فلاتذ رون نعم لله عليكم. 

و عظیم سلطانه وقدرته على ماعاء. وعجز أوثانكم 

وضعنها و مهانتها.و أئها لاتهلب إلى نفسهانفمًا 

و لاتدفع عنها ضراء فتعرفوا بذ لك خطأ ما أنتم عليه 
مقيمون من عبادتكموها. و إقراركم ها بالا لوهة؟ 

evr) 





Es 4‏ 
الطوسي:أفلايتفكّرون في ذلك و يمصير وناب 
فان ذلك من الخط الفاحش. TTA:‏ 
حوه لطس فوع 


الواحدي: بعني الشركين, يقول: أفلاتتظون 
كماائعظ المؤمنون؟ ):1( 
اوي:فتمر فوا فساد ذلك. فك لجلائه 
كالحاصل للعقل الذي يحضر عنده. بأدنى تذكّر 
و التفات. (6۵۲:۱) 
آیوالسشعود: اي لاتلاحظون فلاتتذ كرون ذلك 

فإئه لوضوحه بحيث لا يفتقر إلى شي ء سوى نت گر 
(۵۱:4) 





۲۲:۵ 





ذلىك؟ 


فإله لجلائه لايحتاج إلى شيء سوی اذ گر وهو 





مراجعة ما سبق تصوّره و ذهل عنه. وقاّر بعضهم 
المفعول عدم المساواة, و ذکر اه لهدم سبقه حشی 
یتصور قیه حقيقة لت گر بان يتصوّر و يذهل عنه, 
جمل التذكر استعارة تصريحيّة للعلم به. ووقيسل: 
الاستعارة مكنية في المقعول المقندّر. وإثبات القذ كر 
تخبيل. فتذ كر ANE)‏ 
الراخي: أفلاتذ كرون هذه اللعم و هذا السّلطان 
العظيم والقدرة على ماشاء من الحكمة. وعجز 
أوثاتكم. [و ذكر مثل الطيري] MENE)‏ 











أبن عبّاس: لكي تتمظوا بأمتال القرآن. (515) 
تحسوهالواحدي(۳: ٩۷),والبقوي(۳: 1٩۳‏ 


والتْضاري(۱: ۵7۷ راتس ني(۲: 0۹۷ 
و ابوالشود(1 ۸و شتر(64۱:۳).والا لوسي 

(۲۲۰:۱). 
اي ضول: دک کم نا کاس راکم 
التذكّروا فتنيبوا إلى أمره ونهيه. و تعر فوا الحو لأهله. 
م 





أحدهما: 





كرون ما أمركم به و ماتهاكم عنه. 
تسذگرون ما آعده سن واب طاعته 
(۲۰۹:۳) 
الطوسي: لكي یذ روا و يتفكّروا. و برجموا 








ان 


وعقاب معصيته. 





إلى احق ۱:3 
نموء ارسي" )¥ (A.‏ 
القخرالرآزي: معناء أن امقصود من هذا الوعظ. 

أن يُقدموا على تحصيل ذلك القذكْر فإذالم يكن 

التذكّر فملًا له فكيف طلب منه تحصيله. وهذاهو 
الذي يحتج به أصحابنا على أن قو له ت الى: واكم 
کون 4 لایدل علی أكه تعالى يريد منه ذلك. والله 

أعلم, Qere)‏ 
الگیسابوري: كرون لأنها كافية 

في باب العظة و التذكر. والارتقاء من حضيض عام 

البشريّة إلى ذروة عام الأرواح المقداسة. 





الجور و الفحشاء و إلا فكيف ينهاهم عمًا يخلتها ليهم؟ 
وعُورض بالعلم والدّاعي. کمامر مرا 

واعلم أله لا يلزم من إرادة له ت ڈرال 
- وال گر من فعل اه بالاثفاق لامن فصل العبد -أن 
يطلب الله منه اذ كر فن طلب ما ليس في وسعه 
حال.فمعنی لک کرو )إرادةآن تکونواعلی 
الاق قرلا إراة أن تسلو افد MNE)‏ 








تنتيهون ما أمرتم به و هيستم عنمهء 
وعقد الله علم لما عقده الإنسان والتزمه, نا يوافق 
(0۳۰:۵) 
بني: أي لكي تتعظوا فتعملوا با فیه رضا 

۲۵۷۰۲۱ 
ي طليًا لآن تتعظواء فت قروا بالأمرء 
۷۲۰۵ 










ذدر/۳۰۳ 





اغي: كي تتعظوا فتعملوا بم فه رضاه سبحانه 
و تعالى. وما فيه صلاحكم في دنياكم و آخر تكم. 
(۱۳۳:۱6) 
سيد قطب:فهي عظة للذ كر تذكروحي 
الفطرة الأصيل القويم. )41:6( 
ابن عاشور: اذ كر: مراجمة المنسيالمغفول 
عنه. أي رجاء أن تتذكّرواء اي تذكروابهذه الموعظة 
ما اشتملت عليه. فإلها جامعة باقية في نفوسكم. 
(۲۰۹:۱۳) 
الطَّباطّبائي: أي تذ رون فتملسون أن الذي 
يدعوكم إليه فيه حياتكم وسعادتكم. ‏ (۳۲۳:۱۲) 
فضل الله: ذلك أن الموعظة تمكّل تذكير”! بالقضايا 
لهأتي تنتظر حياة التاس بِإيجايّاتها. في نطاق ما 
مرضي لله. و تواجههم بسلبيّتها في نطاق ما يسخطه. 
يها تتحضار وعي الإنسان. و إحساسه 
بالمسؤولية, اه اليا والآخرة بشكل دائم, 
(AE)‏ 








سیون فان کون المؤمنون: 40.84 
ابن عبّاس:أفلاتظون فتطيمون له (TA)‏ 
ل إيقول: ققل هم إذا أجابوك بذ لك كذ لك: 
أفلاتذكرون, فتعلمون أن من قدر على خلق ذلك 
ابتداء. فهو قادر على إحيائهم بعد مماتهم؛ و إعادتهم 
۲۳۸۹ 





خلقا سوا مد فتنهم. 
نحوه العليي (۷: ۵4), و الواحدي (۲۹۱:۳), 





والقسوي(۳۷۲:۳). و اسر (۱۲: ۱19 
والتْضاوي(۱۱۳:۲),والروضوي (3: ۱۰۰). 
وشټر(ا: ۲۸۸ والراغي(۱۸ AEA:‏ 








بعد الموت. مرّة ثانية. کم آنشا کم ول مرت 

وه ارس 

الرَمَخشري: قسرئ (كذَكْرُونَ) بمذف القاء 
الثانية؛ و معناء: أفلاتسذ كرون فتعلسوا أن من فطر 
الأرض و من فبها اختراعًاء كان قادرًا على إعسادة 
الخلق.و كان حقيقً بن لايُشرك به بعض خلقه في 
الربويية. (۰:۳) 

نحوه السفی (۱۲:۳),و آبوالسمود(4: 1۲4 
والا لوسي(0۸:۱۸ 

لقطرالرازي: علم ال یکن آن یکو لصو 
من هذه الا بات ال علی منكري الاعادة, و آن یکون 
القصود ار علی عبدة الاونان؛ و ذلك لان الضوم 
كانوا مقرئين بلله تعالى. فقالوا: تعيد الأصنام لتقرينا. 
إلى الله ذلفي. 

ث#إله سبحانه احتج عليهم بأمور ثلاثة: 

أحدها: قوله: قل لِمَن الا 
ووجه الاستدلال به علی الاعادة له تعالی لا کان 
خالقًا للأرض و لمن فيها من الأحياء, وخالقا لحياتهم 
وقدرتهم وغيرهاء فوجب أن يكون قادرً! على أن 
يُعيدهم بعد أن أفتاهم. 

ووجه الاستدلال به علی نفيعبادة 


رن 














حیت ان عبادة من خلقکم و خلق الارض و کل سا 
فيهامن التعم. هي الواجبسة دون عبسادة سا ایض 
ولايتفم. وقوله: ارو معناء الترغيب في 
ر لیعلموا بطلان ماهم عليه. (Mort)‏ 

الشرييني: أي في ذلك المركوز في طبساعكم, 
امقطوع بد عند كم ما غفلتم عنه من تام قدرته وباهر 
عظمته. قتصدقوأ ما أخبر به من البعث الذي هو دون 
ذلك وتعلموا أئه لايصلح شيء منها وهو ملكه -أن 
يكون شریکا له تعالى و لاولد!. و تعلسوا أن القنادر 
على الخلق ابتداء قادر على الإحياء بعد الموت. 
الايصح في الحكمة أصلًا أن يترك البعث, لأنّ فلکم 
الاير ضى بترك حساب عبیده و العدل ینهم.(0۸۸:۲) 

أبن عاشور: الاستنهام إتكاري إنكار لسدم 
مركم بذلك. أي تفطن عقوهم لدلالة ذلك على 
انفرادهتعال الا و خص بات کر لا نی بعضه مسن 
خفاء ال لالة و الاحتیاج | الئظر. ۰ (۸۹:۱۸ 
: تفقسون و تدّرون هذه الحقيقة, 
وهي: أنّمن يقدر على النتسأة الأول يقدر على 
بة.و كل قادر غير لله يقدر على شي».و يعجسز 
عن أشياء. و بعلم قليلا: و يجهل كديرا. اما هو فاه 
علی کل شيء قدیر, وبه علیم. ۳۸۳۰۵ 

لاطبا اسربسد تسجیل اسواب آن 
يويّخهم على عدم تذ رهم بالمجة لاله علی !مکان 
البعث. والمعنى: قل هم: فإذا كان اله سبحانه مالاك 
الارض ومن فیها لِم لاتنذ رون أن له لکانمالکینه 
أن يتصرف في أهلها بالإحياء بعد الإماتة. (01:10) 





اد 





ائه 

















این عبساس: کي شش واب مات 
فلاتمطلوا الحدود,. 
الطيري:يقول: لسذكٌروا بهذه الآيات اينات 


e 


التي نها )01:4( 

الطُوسي سناء: لكي تذكروا الئل التي فيها 
فتکون حاضرة لكم , لتعملوا موجبه و تلتزموا معانيه. 
(Gt)‏ 
Ore)‏ 


رایس 





۳۷:۳ 


نمو اتفي(۳: ۱۳۰), و الشربيني(۲: ۵9۵) 
وشیّر(4: ۲۹۷ 





البيْضاوي: تون المارم. ۷:۳ 
نحوه الکاشاني: ات 
آبوالسعود: اي ذترونبا تصلون بوجبها 

عند وقوع الحوادت الدّاعية إلى إجراء أحكامها. 

وفيه إيذان بأن حمّها أن تكون على ذكر منهم؛ بحيث 

متى مسّت الحاجة إليها استحضروها. ‏ (458:4) 

MEY 


انيقا 
بات بيات ) إشارة إلى مابيّن من دلائل التوحيد, 
ويؤيده قوله عزو جل : اقلم درون فان 





ذل ر/۳۰۵ 


الأحكام م تكن معلومة حتى يتذ كّرونها. انتهى. 
وهو عئدي وجه حسن. نعم قيل: فيما ذكره من 
التأييد نظر إذ لمن ذهب إلى الاحتمال الأوّل أن 
يقول: المراد من التذكر: غاييته, وهو اثقاء الحسارم 
بالعمل ببوجب تلك الآيات. و لقائل أن يقول: إن هذا 
محوج إلى ارتكاب الجازفي اذ كر دون ساذكره 
الإمام» قان اذ كر عليه على ممناء ا متب ادر و يكي 
هذاالقدر في کونه مؤيّد!. V1)‏ 
ابن عاشور: الشذگر: خطور ما کان متا 
بالڏهن. وهو هنا مستمار لاکتساب العلم سن ده 
اليقينية. بجعله كالعلم المحاصل من قبل فنسيه الذهن. 
يكالم الذي شأنه أن يكون مملوسًاء فنشبّه جهله 














با پیا وشبّه علمه بالتذكر. 0۱۷۸۸ 
؛: أنزل سبحانه هذه السّورة بيّنَة واضحة 

یر رگد )10:0( 
فضلالله: )كيف يجب 





للإنسان أن يتحرتك. و للحياة أن ُاش. وللعباد أن 
قوا بالله من مواقع المبّة التجسّدة بالطّاعة, 
ومواقع الخوف المتمتل بالابتعاد عن العصية, لیکون 
الممر كله في طريق لله. ۲۱۷۰۱۵ 










۱ -اء ها اذین اش والاش لوا یوش 2 





ریم علی کسکأنواو سا علی هالک یه 
کر امک ید الثرر: ۲۷ 
أبن عبّّاس: لكي تعظوا فلايدخل بعضكم على 
بعض بغير إذن. 540 


۴۰ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١؟‏ 
الطهّري: يقول: لنحذكّروا بفعلكم ذلك أمر لله 
عليكم. و اللازم لكم من طاعته شطیموه. (4۲۹۹:۹ 
الطوسي: اس روا نی ذلاه. فلا ججسواعلی 
المورات. Gr‏ 
الواحدي: لك کد کون » آن الاستذان 
خبر فتأ خذون به. (۳: ۳۱۵ 
الرَمَخْشري:اي أنزل عليكم. أو قيل لكم هذا 
إرادة أن تذ كوا و عظوا؛ و تعملوا مما أمرتم به في باب 
):1( 
وه التضاوي (۲: ۱۲۳ و افي(۱۳۱:۳). 
و الشسربيني(۲: 1۱۶), و آبوالشعود(6: 4۵۲), 
۱۳۸۰۷۸ ور (۳۰۹:۸). وال ليم 















الاستئذا 





(۱۳۱:۱۸. الطباطباني(۱۵: ۱۰۹ 
الطرسي؛ کم درون 4 م واه 
و أوامره وتواهيه فتقيمونها. 5 
القخرالرازي؛ اي لكي تذئروا هذا اقاديب 
فتمسکوابه. (۲۰۰:۲۳) 
ارا اغي: اي الاستنذان و اتتسلیم و الانظار 
حتّى يؤذن لكم, خير من الدخول بغتة أو من الدآخول 
على عادة الجاهليّة. فقد كان الرجل منهم إذا أراد أن 
يدخل بينّا غير بيته. يقول: حُبّيتم صباحًاء يتم 
يما أصاب الرتجسل مع امرأته في 





شاف واحد. 
وقد أرضدكم ركم إلى ذلك. كي حذكروا 
)0:14( 


و تتعظوا ووتعملو با مر به. 
۲ 





يجيب مط 





لض المع اه قلیلاعا 
التمل: 53 
أبن عبّاس: ما تعظون قليلاو لاكتيرًا. (۳۲۰) 






یسيا قلذلك اشر کنم بال 
الماوتردي: اي ما أقل تذكر كم لنعمة لله عليكم. 





)۲۲۳:۶( 

الطوسي: اي شرون قليلا ب قسلنا. ونتهنا 
علیه, ۱۱۰۰۸ 
الواحدي:... ومن قرأ يالياء. فالمعنى: قليًا تذكر 
لا الشر کین ۳۸۲۳ 
وه ارس (rast)‏ 
لمخشتري:تری (يذكرون )بالياء مع الإدغام. 





وا ام الادغام والحذف.و(ما)مزيدة,أي 











بذگرون کر یلا و الم نفي اند روالد 

تستعمل في معنى الثقي. ممم 

نحوه ار زازي (۲۵: ۲۰۹). و الرطي (۱۳: 
۰ اتف (۳: ۱۱۸ ۳ 

َيْضاوي: اي تذ رون آلامه دک فلیلا 

؛: العدم أو الحقارة المزيمة 

0۸۰: 





آبوالستعود: اي تفر قلیلاازماکاقلیلا 
تتذكرون. و(ما)مزيدة تا کید معنی اي آرید 
بها العدم, أو ما يجري حرأه في الحقارة وعدم الجدوى. 


و في تذييل الكلام بن کرعنهم ایذان بان 





مضمونه مرکوز ف ذهن کل ذكي و غبي وأله من 
الوضوح بميث لايتوقف إلا على التَوجّهإليه 
(۷:۵) 
:۳۳ 
الالوسي اي تذقر ال امک قلم 
تتذكّرون, فا (قليلا 4 نصب على المصدرية أوعلى 
الظرفيّة. لأئه صفة مصدر أو ظرف مقدّر.و(ما) 
مزيدة على التقديرين لتأكيد معنى !| أزيدها 
العدم, أو ما يجري محراه في الحقارة وعدم الجدوى. 














و مفعول كذ كرون ممحذوف للفاصلة. فقيل: 
التقدير: تذ كرون نعمه. و قيل: تذ رون مضمون سا 
ذكر من الكلام, و قيل: تذكرون ما مر لكم من السبلاء؛ 
والسرور؛ و لعل الأرلى: نمم المذكورة. وللإيذان لان“ 
الق غاب ال وضو یت وفع 
VT‏ 

:اي قليلاما تذ رون نمم لل عليكم 
وأياديه عندكم, ومن ثم اشر كتم به غيره في العبادة. 

0t 

این عاشور: اد گر من «الذکر » بضم النال, 
وهو ضدالسیان,فهواستحضار العوم؛ اي قلیلا 
استحضار کم الافتقار إلى لله. وما أنتم فيه من إنعامه 
فتهتدوابائه الحقيق بأن لانش ركوامعه غيره. فالمقصود 
من التذكر: التذ كر المفيد استدلالًا. و(ما) مصدرية 
والمصدر هو فاعل تلا 4. 

والقلیل هنامکتی به عن الصدوم. لا اشذ کر 
القصود معدوم منهم. والكنايةاقیل عن الصدوم 








ذر/۳۰۷ 


مستعملة في كلامهم. و هذه الكداية تلميح و تصریض, 





و قرآه روح عن أبي عمرو وهشام عن ابن عامر بياء 
الغيية على الالتفات من الخطاب إلى الغيبة: ففي قراءة 
الجمهور نكتة توجيه الخطاب إلى المشر كين مكافحة 
هم . وفي قراءة روح وهشام نكتة الإعراض عنهمء 
الألهم استأهلوا الإعراض بعد تذگرهم. (۲۹۰:۱۹) 

مَفنِيّة: المراد بالتذكر هنا: العمل بالدلائل. 
والانتفاع بالتذر. والائماظ بالمير. :۳ 

الطباطباني: وقلیلا نا كرون خطاب 
تَويخي للكفار. و قری ( یدرون بالیاء لفق 
هي ریم لموافقته ما في ذيل سائر لیات ا لهس 
کقو له بل هم قو یرون 4 اتمل: 3۰ ترام 
رن لیا : ۲4 و غيرهما, فان النطاب فها 

















جميما لتيل بطر يق الالنفات, کما رنه 
(FAL Ne)‏ 









:۱۵۵-۰ 
ابن عبّاس: افلاشظون با تقولون. ۰ (۳۷۹) 


(vt) 


6۳۱۰ 
حوه الواحدي(۳: »و الطبرسي! 
و الراغي(۲۳: ۸۷ا. 





متكا 


؟١ 7/المعجم في فقه لغة القرآن..ج‎ ٠8 
الت‌خشتري؛ ری رون اس‎ 





)۳۵۵:۳( 

این عَطية:ن قزر و وخ وعرض لتذ کر واتظر, 

واستفهم عن البرهان والحجّة على جهة التقريسر. 
وضتهم الاستظهار يكتاب أوأمر هر صدتهم. 

وق الجمهور لَآقََائد كرون مشددة الثال 

والکاف. وقرا طلحة بن مُصرق ( كرون ) بسكون 








الا و ضم‌الکاف خفيفة, (EAA:E)‏ 
القرطي: اقلا کون 4 نی اه لایجوز آن 
یکون له ولد ۳۰:۱ 


وه الَيْضاوي(۲: 4۳۰۱و الشرييني(۳۹۱:۳), 
و شیر (۲3۸:۵) 

آبوالسعود: اي آلاتلاحظون ذلك فلات كرو 
بطلان»فله مر کوز في عقل کل كي و غبي:(9: 1۳۵۱ 

مه البرژوشوي(۷: ,)4٩۲‏ وال لوسسي(۳ 29 
۱ 





رون و ترندعون عن اراد 
وقول الور وقد ذكركم لله و حذّركم بلسان تيه 
وأمين وحيه. (ron:‏ 

مكارم الشتّيرازي: إذ أن هذاالکلام لااساس 
لهء وهوباطل بحبت لو آن اي |ٍنسان له ذرة من عقل 
ودراية ويتفكّر في الأمر جِيّدًا. لأدرك بطلان هذه 
المزاعم. ۳۷:۱۸ 








ا 





قرت من الخد هوه وَآضَلَه اله 








ابسن عبّاس: تتعظون بالقرآن أنالله واحد 
لاشریك له Gr»‏ 
الطبَري: انها التاس, فتعلموا أن من فعل الله به 





ما وصفناء فلن يهتدي أبدّاءو لن يجد لنفسه ويا 
(۲۱۳:۱۱) 
وه وس (۹: ۲۵٩‏ ولراي(10۷:1۵). 
الواحدي: فتعرفوا قدرته على ما بشاء. 
لل 
و الرطي: OMY‏ 
الطَبْرسي أي افلاتعظون بهذ المواعظ. 
منهم أي تذكروا و العظوا حتّى 
تحصلوا على معرفة الله تعالل. (VA:0)‏ 
الث ربيني؛ أي ألم يكن لكم نوع تذثّر فعظوا. 
:44( 
نموه آبوالعود (1: 1۱).و الا لوسي(۲۵: ۱۵۲ 
البُرُوسَوي: الاتلاحظونأئّها الئاس 
فلاتتذ كرون و لاتتفكّرون, فتعلموا أن امداية لاهلكها. 
أحد سواء. أو فلات (6:۸) 
الطََّاطّبائي اي أفلاتفكرون في حاله, 
فتذ كروا أن هؤلاء لاسبيل هم إلى الهدى. مع ائبع 
الهوى فتعظوا. (YENA)‏ 
فضل :رون 4و تخرجونآنفسکم 
سه التلة الطيضة التي تشع عستكم وضوح 
الرّؤية للأشياء. لتملكوا القصور المسوازن لقضایا 


مرشدا 


















ال _ا ااام 9.8 


الحياة و الإنسان. في آفاق لله. م 





الشركون بل أنريكم الذي يستو جب عليكم 


المبادة, هو اذي يقدر على خلسق الثيء و خلافه. 
و ابتداع زوجين من كل شيء, لاما لايقدر على ذلك. 








(۷۳:۱۱) 
فمو را 00 
القعلبي:فتملمون أن خالق الأزواج فرد. 
O:‏ 
متلهالواحدي(1: ۱۸۰). و البغوي(1: 0۸۷ 
الماورندي:يحتمل وجهين: 
أحدهما:تعلمون بأ له واحد. 
الاي تعلمون أئه الق ۳۷۰۰۵ 
الطُوسي: ممناء ا ذكرواو تفكروافينه 
و تعتبروابه. :۳۹۵ 


الرَمَخْشري: أي فعلنا ذلك كله من بناء السّماء 
وفرش الأرض و خلق الازواج [رادةان تتذگروا 
فتعرفوا النالق و تعبدوه. ۲۰ 

نحوه الطْرسي(0: 110 و الس في( ۱۸۸:8( 
وجوه الشرييني( 0١1:4‏ وأبوالمود(1: .)۱٤١‏ 
والبرُوسَوي(4: 0101و شبر(481). والطباطبائي 
(۳۸۲:۱۸). 


لفطرالرازي: اي للکم رون آن خالی 
الأزواج لايكون له زوج و الا لکان مکشاء فیکسون 
لوا ولايكون خالقًا. أو للم درون 4 ان 
خالق آلازواج لایعجز عن حشرالاجسادو جع 
الأرواح. (VTA)‏ 

البَيْضاوي: فتعلسواان اند من خواص 
المکناتو آنالواجسب با لذات لایقبل اقمند 
والاتقسام. (err:‏ 

الآلوسي: أي فملدا ذلك كلّه كي تسذكروا. 
فتمرفوا أئه عر وج لالب القادر الذي لاُعجزه 
شيء فتعلموا مقتضاه. و لاتعيدوا ماسواء. 

وقيل: خلقنا ذلك كي تتذكروافتعلموا أنّالتصدد 
من حا ص الممكنات. و أن الواجب بالذات سيحائه 
الايْقب) لتمنتد والانقسام. 

:وقيل:الواد: الذكر بججميع ما ذكر لأمر الحشر 
والتشر, لأن من قدر على إيجاد ذلك فهو قمادر على 
إعادة الأموات يوم القيامة. و لموجه. ۰ (0۸:۲۷) 








این عاشور:ا رون ف الفروق بین 
المکتات و الستحیلات, و تقکٌسرون في مراب 
الإمكان, فلايختلط عليكم الاستبعاد وقلّة الاعتياد 
بالاستحالة. فتتوهّموا الغريب تحالًا. 

فالذكر مستعمل في إعادة التَفكّر في الأتسياء. 
و مراجعة أنفسهم فيما أحالوه. ليعلموا يمد إعادة 
النظر أنّما أحالوه ممكن, و لکتهم لا لفوه فاشتبه 
عليهم الغريب با محال فأحالوء. فلمًا كان تجديد 
التفكّر المغفول عنه شبيها بتذكّر الثتيء المنسي أطلق 





رل کون 4الواقعة: 1١‏ ی 
باست علی التذکُر, کما ذیّل هنا برجاء الذکره فافاد 
أنّخلق الذَكر والأنئى من نطفة هوالئشأة الأولى. 
وأئها الدّالّة على التشاءالآخرة. 

و جملة وَلَلكمْتدَرُونَ» تعليل لجملة ؤغتنقا 
َوجین أي رجاء أن يكون في الزتوجين تذكّر لكم. 
أي دلالة مغقول عنها. ۳۹:۳ 








و تقد غلم اشنا ةالول فلو لاذ كرون 


الواقياء 2 
أبن عبّاس: فهلاتتمظون بالخلق لأر ل نتسوا 
بالمخلق الآخر. ه46 


الطيري#يقول تعالى ذكرء: فه لات ذكرون أتها 
الاس فتعلموا أن الذي أنتنساكم الكشأة الأولى. 
ولم تكونوا شين لايتعذر عليه أن يعد كم من بعد 


ماتكم و فنائكم أحياء. 0۲:۱۱ 
حوهالرافي: ۲ 
الرجاج: علاتذگرون؟ ۱۱۰۵ 
مار ۱۷:۷ 


الطّوسي: فلانذگرون و فگرون و تعتبرون 
بان من قدر علیها قدر علی التشاةاانية. 


(o.44) 
وه لطس لين‎ 


الوأحسدي:فلاتتكرواقدرةلله على القشاة 
الأخيرة. (۲۳۷۰ 
البقوي: فلول تون هاني قادر علی 
|عادتکم. کماقدرت علی |یدانکم. ۰۰ (0۷:۵ 
1 ۱۸:۳ 
يّة : و هذه الآية نص في استعمال القياس 









1 نس 
بْضاوي: فلرا ند کون 4 آن من قدر 
عليها قدر على التتسأة الأخرى. فإئها أق ل صنمًا 
لحصول الموادو تخصيص الأجسزاء و سبق الخال 


وفيه دليل على صحة القیاس. (A:‏ 
حوه للستي ۱۸:۸ 
گر عظيًا تكرهون أنفسكم 





ای فتعلمون أن من قدر على النشأة الأولى قدر 
4 فاتا ال ضعفا صول الوا و تخقصيص 
الاجزاء و سبق الثال. و فیه دلیل علی صحَة الفیاس, 
وف المخبر: عجیا کل المجب للمک زب بالتشاة 
هویری التشاهااول,وعجبّا للمصدی 
بالتشاة ال خرة و هو یسمی لدار الفرور.(4: ۱٩۲‏ 
حوه ابوال‌عود(1: ۲٩۱),والبروسَوي‏ (۹: 
۱ الا لوسي(۱2۸:۲۷). 
أبن عاشور: أي هلاتذ گت بذلك فأسکنم عن 
الجحد وهذا تجهيل لهم في تسركهم قياس الأتسباء 
على أشباهها. و ملهقوله ناک و 
لَائْصَدقُونَ» الواقعة: 4 
وجيء بالمضارع في قول: درون 4 یه 





الا 








علی أن باب الثذ گر مفتوح, فإن فاتهم اذك فيما 
مضی, فلیتدارکوه الآن. are)‏ 
علمتم بأ خلقناكم من لاشيء نهل 
نعجز عت جمع أجزائكم بعد تفركها و إعادتها إلى ما 
كانت عليد؟ 

و أبلع تفسير مذه الآية قول الإمام علي لل 
«عجبت لمن أنكر التشأة الأخرى وهو يرى الكشأة 
الأول », 

الطّباطباني” كر المرادبا لكأ الأولى 





۲۲۸: 





وهذا کماتری برهان علی |مکان حشر 
الاجساد. حصتله آنالب‌دن شور مشل البسدن 
الدئيوي؛ وإذ جاز صعع البدن اندنيوي و احیاژه 
فليجز صنع البدن الأخرويّ و احیاژه لاله مفته 
و حکم الامتال فیما جوز و فیما لایجوز واحدء 

فمن العجيب قول الرتطتشري في «الكنشاف »في 
الآية: و في هذا دليل على صحّة القياس؛ حيث جهّلهم 
في ترك قياس النشأة الأخرى بالأولى. انتهى. 

وذلك لأن الذي في الآية قیاس برهاني منطقي 
والذي يستد ل بها عليه قياس فقهي مفيد للظّن: فأين 
أحدهها من الآخر؟ 

وقال في «روح المعاني » في الآية: فهلاحذ كرون 
أن من قدر عليه يعني على النشأة الأولى. فهو على 
التشأة الأخرى أقدر و أقدر. فإئها أقلصنمًا حصول 
الوا و تخصيص الأجزاء وسبق التال. و هذا علی ما 
قالوادليل على صحّة القياس. لكن قيل: لاد 





ذر۷ 


على قياس الأولى. لأئه الذي في الآية.انتهى. 

وفيه ما في سابقه. على أن الذي في الآآبة ليس من 
قياس الأولى في شميء لأن الجامع وى 
والأخرى أئهما سِثْلان ومبدا القيياس أنّحكم 
الأمتال فيما يجوز وفيما لايجوز واحد. 

وأمًا قوله: إنّالشأة الأخرى أقلّ صنمًا لحصول 
امواد و تخصيص الأجزاء. فهو ممنوع, فن ود تاج 
إلى إفاضة ألوجود بقاء, كما تحناج إليها في حدوثها 
واوّل حصوها. و كذا تخمّص الأجزاء مساج إليهنا 
بقاء كما تمتاج إليها. فالصسّع نانيًا كالضّنع أو 

وأمًا قوله: وسبق المثال. ققد خلط بين المشل 
وال فالبدن الأخروي بالتظر إلى نفسه مثل البدن 
لو لاعلی مثاله. ولو کان على مثاله كانت 
االاغر# ادنيا لاآخرة. 

خان قليتزلو كان البدن الأخسروي تلا للیدن 
ابو وم الشيء غيره. كان الإنسان الماد في 
الا خرة غیر الانسان البتد! في الدنياء لاله مثله 


لاعینه 




















قلت: قد تقام نی الباحت السابقة غير مرة أن 
ضخصية الإنسان بروحه اییدنه, و لوح لاتصدم 
بالموت. وإلما يفسد البدن و تتلاشى أجزاؤه. ثم إذا 
امتل ما كان في الذئيا ثم تعلّقت به اشرو 
كان الإنسان عين الإنسان الذي في الدنياء كما كان 
زيد التتائب متلاعين زيد الاب لبقاء الوح على 
شخصيتها مع تغيّر اليدن للحظة بعدظلة. (۱۳۳:۱۹) 

فضل الّه: قهل فكرتم كيف يمكن لوعي البداية. 











العجم في فقه لغة القرا 
أن يفسح الجال لوعي الئشأة 
لاتحتاج إلى جهد من التفكير الفلسفي ليقتنع الإنسان 
ا و ا ا 
ن تذكّرء لذنك ان من الهسم آن 
لايغفل عن ذلك ولاينسى. بل تتطلق الذّكرى 
انكو نالور اي بنفتح علی الق کلّه. (۲۱: 4۳۳۱ 











۷-و نافیل ای قلیلا نا فزیلرن م 
3 ال كان قد اق كرون الماقة ٤۲٤٠:‏ 
أبن عيّاس :ما تتعظون بقلل ولابكتي. (486) 
الطبري:يقول: تتعظون به أنتم, قليلاما 
رو rn)‏ 
الرجاج:(ا)مزکدة,وهي لوق باه 
الاعراب, والعنی:قلیلابزمنون, و قلیلا کرو 
قيمع 
الرمَخْشَري:القلّة في معنى العدم. أي لاتؤمنون 
ولاتذ ترون أليئة, والمعنى:ما أكفركم وما فلکم 
CS)‏ 











نجوه اللقي. (A:£)‏ 
أبن عَطيّة:(ما) يحتمل أن تكون نافية فينتضي 
إمانهم ألبئّة. ويحتمل أن تكون مصدرية ويقصف 
الایان ولا امد اي پزمشون, فعلی 
اتصاف إهانهم بالقلة فهو" اليمان اغوي لاهم قد 
صدتقوا با 








لاثشني عنهم شيئًا. إذ كانوا 


(0) في الأصل: فهم!! 


يصدقون أنّْالخير والصّلة و العفاف الذي كان يأمر به 
رسول لله هو حق صواب. ۳۵ 
یذ رون و لاسفگرون, فتعلسوا 
التعر والکهانة. (۳۵۰:۵) 
زي؛ لانتذكرون كيفية نظم القرآن 











شياطین, فلهذا الستبب تقولون: 
إّه من باب الكهانة. بحرم 
البتيضاوي: تذكرون تذكرا قرلا فلذلك 


يلتبس الأمر عليكم. وذكر الإيمان مع نفي النشاعرية 
والتذكر مع نفي الكاهنية, لأنعدم مشابهة القرآن 
للشم آمر بين لاينكرء إلا معاند, خلاف مباینته 
للكهانة. فإلها تتوّف على تذكّر أحوال سول 
بومكهاني القرآن, المنافية لطريقة الكهنة ومعاني أقواهم. 
(ot:‏ 

وکا لکاشاني (۵: ۲۲۲ و شر 10 :۲۷1). 
آبوالسعود: اي نذ کر اقلیلااوزماگا تلیلا 








تتذکُرون, علی أن ال بممنى الثفي. أي لاتؤمنون 
ولاتذگرون اصلا [م کر کلام اضاوي 
واضاف:] 
وأنت خبیر بان ذ لك ایشا شا لایتوقف علسی 
تأئل قطمًا. (Av:‏ 
نحوهالالوسي: (or:‏ 
البُرُوسَوي:: أي مذكرًا قليلاأو زمانا قلیلا 





تتذكرون, أي لاتذ كرون أصلا... 
وقال بعضهم: المراد من الإئيسان القلييل: انیم 
وأستيقانهم بأنفسهم. وقد جحدوا بأ لستتهم. لامعنى 


النّفي. وقال بعضهم: إن كان المراد منه الإيمان الترعي" 
فالتقليل للثفيوإن كان اللو فاتقليل على حاله. 
لاتهم کانوا یصذقون ببعض احکام القرآن, کالصَلة 
والخير والعغاف ونحوهاء و یکذبونبیعضها کالوحدة 
والحقائية والبعث ونحوها؛ وعلى هذا التذكّر. قيل: 
ذكر الإهان مع نفي الشاعرية, و ال ذكر مع نفي 
الكاهنيّة ,لما أن عدم مشابهة القرآن التتعر أمربسيّن 
لاینکره إلا معاند. 

فلا جال فيه لنوهم عذر لرك الإيان. فلذ لك 
وبخوا عليه وعجب من بمضلاف مبایته للکهانة, 
فإها تتوقف على تذثّر أحواله #8 ومماني القرآن 
المنافية لطريقة الكهنة ومماني أقواهم, فالكاهن. 
ینصب‌نفسه للدالالة علی الضوانع لاطبا 
پالغیبات بصدق فیها تارة ویک ذب کتیرا و باق 
جلاعلیذالد, و یقعصر علی من بسالها لت 
واحد منها من دآبه لو 

والماصل أن الكاهن من يأتيه الشياطين و يُلقون 
إليه من أخبار الستّماء فيُخير الثاس ما سمعه منهم. وما 
يُلقيه لل من الكلام متستمل على ذم التسياطين 
وستهم. فكيف يمكن أن يكون ذلك بالقاء التسياطين, 
فائهم لاينز لون شين فيه ذمّهم وسبّهم لاسسيّما على 
من يلعنهم ويطعن فيهم. و كذا معاني ما يُلقيه 351 
منافية لمعاني أقوال الكهنةء فإهم لايدعون إلى تهذيب 
الأخلاق و تصحيح العقائد والأعمال المتعلّقة بال ميد 
والعاد, بخلاف معاني قوله ‏ فلو تذكّر أهل مكّة 
معاني القرآن ومعاني أقوال الكهنة. لما قالوابائه 








ذدر/۳۱۳ 


كاهن. 

وفى «برهان القرآن » خصٌ ذكر الششعر بقوله: 
ما ئوزیلون 4 لان من قال: القرآن شعر و حتد 341 
شاعر -بعدماعلم اختلاف آيات القرآن ف الول 
والقصر واختلاف حروف مقاطعه _فلكفره وقلّة 
إيهانه. فإ النتعر كلام موزون مققّى. وخ ص ذكر 
الكهانة بقول: ما كذكُرُون لان من ذهب إلى أن 
القرآن كهانة و أن مه كاهن, فهو ذاهل عن 
ذكر كلام الكهّان.فإئه أسجاع لامعاني تحسها. 
و أوضاع تنبو الطباع عنها. و لايكون في كلامهم ذكر 
لله اتتهى. قال المولى أبوالسّمود فى «الإرشاد »: و انت 
بخبير بأن ذلك أيضًا تمًا لايتومّف على تأمّل قطمًا 
أنهي أي فتعليلهم بالفرق غير صحيح. وفيه أن 
التبا شرط لت هکم ال تسالی: رتاک 
#» والکافر یس من هل انب و ایا 
َمَايدكإلا ونوا لباب » أي أولواالعقول الزاكية 
والقلوب الطاهرة. والكافر ليس منهم. فيس من 
أهل التذكر. 

و لاشلك أن كون النشيء أمرا ينا لا ينافي القذ كر 
آلاتری الیقوله تصالی: همع اه قلیلا تا 
کل کون مع أن شواهد الألوهية ظاهرة لكل بصير, 
باهرة عند كل خبير. على أله يظهر من تقريراتهم أله 
الابد من التذكر في تفي الكهانة, لخفاء أمرها في الجملة. 
بالئسبة إلى التتعر؛ و العلم عند الله العلام.(۱۰: 4۱٩‏ 

نحوه أبن عاشور ملخّصًا(75: 177). ومكارم 












01٩ التيرازي(۱۸:‎ 


4 7/المعجم في ققه لغة القرآن...ج ۲۱ 

سيّد قطب: مد لوله نفي الإيهان. ونفي القذ كّر. 
وفق تعبيرات اللغة المأألوفة. و في الحديث في وصف 
رسول نله کان بقل الّفو», اي لا یلتو اصلا. 
ند فی عنم أصل این و اصل اشذ کر إلاافما 
يقول مؤمن عن الرتسول: إله شاعر؛ و لایقول مع ذ کر 
متدير: نه كاهن. إنما هما الكفر و الغفلة ينضحان بهذا 
القول التكير. ۳۸۹۰۲ 

فضل الله: أي لايتذ كر به أحد منكم إلا القليسل. 
آو لاینطلق اد کُر من خلاله. لأأئه إذا كان قول كاهن 
بستمد کلامه من امن فلایاك القداسة التي تدفع إلى 
التذكّر.من خلال الرّوحيّة التي حملها الكلام. 

۸:۲۳ 

وقد ذكر كتير من المفسرين ذيل آيات * 0ال 
اختلاف القراءات في ْتذَكُرُونَ» تركناها حذ وام 
التكرار. اعتمادً! على مانقلنا عنهم في ال یانب تلاو 
الأولل. 





أي «افقمل »من «ذكر »'". فأدغم 
و لوها دالا ثقيلة, r)‏ 





«إذتكر»لكن اجتمعا في كلمة واحدة وخرجاها 
متقاربان, وأرادوا أن يدغمواء والأوّل حرف مجهور 
و إئما يدخل الأول في الآخر والآخر مهموس. 
فكرهوا أن يذهب منه الجهرء فجعلوا في موضع التساء 
حرهًا من موضعها تجهور! وهو ادال لأنالحرف 
الذي قبلها جهور. وا يجعلوا الطّاء لأن الطّاء مع الجهر 
مطبقة. وقد قال بعضهم « مُذكر » فأبدل الشاء ذالا.ثم 
أدخل الال ):1( 






.يقول: وتذكّرما كان نسي من أمسر 
يوسف وَذِكْرَ حاجته للملك التي كان سأله عند 
تعبيره رؤياء أن يذكرها له بقوله: ری لد 
رَبك (۲۲۵:۷) 
نو اعلي(۲۲۹:۵), و الواحدي (۲: 0۱۵), 
«اليغلوي(۲: 4۹۲),و امن اموزي(1: ۲۳۱ 
اي (۲۰۱:۹) 
اج: و ار اصله:و نکر و لکن 
الثاء أبدل منها الددال. و أدغمت الذال في الذال. 
ویجوز و (اکر)بالال, والاجودالتال. (۱۱۳:۳) 
وه عید الک انطیب. 
الط الادکار طلب الذکره ومئله التذكّر 
و الاستذکار, و وزنه «الافتمال» من الذ کرء واصله: 
الاذتكار, فقُلبت الثاء ذالا و أدغمت فيها ال ال علی 
أصل إدغام الأوّل في الثاني ويجوزا اذَكَرَ). على 
تغليب الأصلي علی لزان ۷ 
الرَمَختتري:تری (واه کر بالتال و هو 








۳/۹: 












بيب رهم 


والأصل: تذكر, أي تذكر الذي نجا من الفيين مسن 

القتل. يوسف وما شاهد منه. ré:‏ 
وه اسف (۲: ۲۲4). و 

و ابوالسُمود(۳: ۳۹۹). وال لوسي(۲۵۳:۱۲). 
رشيد رضا: أي وا حال أئه تذكر بعد طائفة 





ان (0: 4س 


طويلة من الزّمن وصيّة يوسف إيّه. أن يذكره عند 
سیّده الملك, فأنساه الشتیطان ذلك . 

و اصل ا کر اذتکر افتعال من کر ید لت تاه 
دا مهملة قرب مخرجهما. وأدغمت فيهاالذال 
المجمة, وهوالفصیح. و قری ق الواذبالتال 
المجمةء وهي لفة AAD‏ 





آمواهم با وعظهم به و غیرهم. فها و في غيرها من آي 
کتابه. فیذ گر وعده و وعیده فها,فینزجر عتا زجره 
عته ره و بطیعه قیما أمره به. (Mr)‏ 
ج:أي ما يفك فکرا یگ به ما قص من 


(For: 





(A4) 


۳۷۳ 





له الواحدي (۱: ۳۸۳),و البقوي (۱: ۳۷۶). 
1 ري:المراد به الث على العمل يا 











تضمّنت الآي في معنى الإتفاق. ):41( 
نوه اتف On:‏ 
الطّْرسي؟ أي ومايتعظ بآيات ال ۳۸۲۱ 
وهات EN:‏ 
البيْضاوي؛ و ما یشظ با قص من الایات, آوما 

يتفكر. فإن المتفكر كالمتذكر لم ودع الله في قلبه مسن 

العلوم بالقوة. ۰:۱ 


الشر بيني فيه إدغام الت في الأصل في الثال. 
[مقال: نمو التيضاوي] 

أبوالسعود: أي وما يئعظ باأوتي من الحكمة. 
رو میک فه ال آولواالالساب... وفیه من 
التي في ا محافظة على الأحكام الواردة في شأن 
الاتفای ما لایخفی, و المملة إِمّا حال أواعتراض 
تذييلي: 

نحو ال لوسي” 

رشید رضا: اي وقد جرت سته تعالی سا له لا 
ينظ بالعلم و بتار به تأر بيست على المسل: إلا 
أصحاب العقول الخالصة من الشّوائب, والقلوب 
الستليمة من المعايب . (vv)‏ 





ONAN) 


۳۲:۱ 
(Yr) 


الّراغي: : اي و لابتمظ بالعلم و تأر به. و يبل 





؟/المعجم في ققه لغة القرآن...ج 1١‏ 


یتوقّف علی العقل, فلاحکمة لن لاعقل [ه(۳۹۲:۲) 
مكارم الشتيرازيةالتذئر هو حفظ العلوم 





والمعارف في داخل الروح. 
فضل الله: التذكّر: هو حركة العقل في دراسة 


الأشياء التي تربط بين المقدّمات ونتائجها. أوبين 
الشیء ونتانجه. ليحصل الإنسان على الفكرة 
الجديدة. من خلال مفردات المعلومات التي يختزنها في 
وجدانه فتكون الذكرى لوا من الوان اليقظة 
الوجدانية للوعي, التي توحي له بشيء جديد. 
وهذا هو النهج الذي قرئره القرآن الكري في مسالة 
الایان التي هي حركة تذكر لله في عيادته وطاعته. 
من خلال القذْكر لآلائه ونعسه وأسرار مقامع. 





ارو و علاقة الاس به. ye)‏ 







0۳ 
ال مرو بط ویر ان 
يقول في متشابه آي كتاب الله ما لاعلم له به. إلا 
أولو العقول و الگهی. 0۸:۲ 
الجاج: اي سا یتذقراتقرآن و مااتی‌به 
الرتسول 3 لبقم 
التعلبي: يتعظ با في القرآن. مكنا 
نحوه الواحدي(١: .)4١6‏ والبقوي(417:1), 








والقخرالرازي(9: 051 





ي ما يقول هذا و يؤمن به ويقف 


حيث وقف, ويدع اتباع المتشا, 
العقل. 
نحو لطي 
نوما يتعظ. وأصله: يتذكر. 
حوه رن 
لطرسيايومایکرق بات اش و لار 
المتشابه إلَ اللمكم. ۰:۷۱ 
ابوالسعود: و ماگ6 حق اتذگر. 
(rv)‏ 








متله وتو an‏ 
المراغي: أي .وما يعقل ذلك ويفقه حكمته إلا 
0۰۳ 
ذكر هوالانتقال إلى دليل 
اليه لاستنتاجه. و لما كان قوطم: ج لین جر 
ریک 4 کما مر استدلا لا متهم وانتقالا لما يدل على 
كراب ومدحهميه. (۲۹:۳) 

فضل لله: وما يدك في حركة الفكر التي 
تش آفاق انان عل ی لٹ ل مرافع ریرش 








يتمثل الإنسان نتائجها الإيجابيّة والسَلبيّة فيوالموقف. 






بين يدي الله. )40:0 
۳ بلاغ کاس و یرو بو فش واآلتا 

هر اج کر الاب إبراهيم: 1ه 
أبن عبّاس: و لكي يتعظ بالقرا ۳ 





نحوه اي ماود ۱2۷:۳), و لواحدي(۳: 





المت لله به 


جر عن أن 


عليه من حججه التي في هذا القرآن 
يبعل معه إلا غيره, ويُشثرك في عبادته شسيًا سواه 


أهل الحجى والعقول. ۸۷۰۷ 
نحوء امراغي ۷۰:۱۳ 
الماورندي:فيه وجهان: 
أحدهما:[قول الكَلبي] 
القَاني: ليست رجع, بعني بما بمع من المواعظ. 

Qer) 


الطْرسي: في قوله: ولِيذكرم دلالة على اي: 
أراد من الجميع التدبّر و التذ كرو على أنّالعقل لج 
لأنّغير ذوي العقول لايمكنهم الفكر والاعتبار. 








۳۷9 
الطرالرازي: ول کر نلاب » 
إشارة إلى ما يجري مجرى الرّئيس, لكمال حال القوة 





العملية. فإ الفائدة في هذا التذكّر. نما هو الاعراض 
عن الأعمال الباطلة والإقبال على الأعمال الصّالحة, 
ا كالدّليل القاطع في أئه لاسعادة للإنسان 
إلا من هاتين الجهتين. 





وهذها 


No.0 









رتدعوا عمّا بُمردیهم و یشترعوا 

or: 
إدغام الثاء في الأصل في الذال. أي‎ 
0۳:۳ 


ذدر/۳۱۷ 


قبل. من التوحيد وغيره سن شون له عرو جل 
ومعاملته مع عباده فيرتدعواعمًا يُرديهم من 
الصّفات التي يقصف ا الكفار, و يتدرّعوا ما يحظيهم 
من العقائد الحقة, والأعمال الصا حة. 

وفي تخصيص اقذكر ب أولي الألبباب شويج 
باختصاص العلم بالكفّار. ودلالة على أ نا مشار إليه 
بهذاما ذكرنا من القوارع المسوقة لشسأنهم. لاكل 
السورة المشتملة عليها و على ماسيق للمؤمنين يفا 
فان فيه ما يفيدهم فائدة جديدة. وحيث كان ما يفيده 
البلاغ من التوحيد وما يتركب عليه من الأحكام 
بالكسبة إلى الكفرة مرا حاداء وباللسبة إلى أولي 
الؤلياب البات على ذلك حسبما أشير ‏ ليه عبر 
ع الول بالعلم وعن‌الاني باذ گر وروعي 
اتيب الوجود مع مافيه من الختم با لس ولل 
يتنه كما ):0( 

نحو البروسوي(4۳۸:4),والا وسبي(۱۳: 
9۸ 





ابن عاشور: اد کرد اتظر لي أدلةصدق 
الرّسول عليه الصّلاة والسّلام, ووجوب ائباعه, 








لاعقول خم ان حمل العام تل څمآضل سپا 

الفرقان: 44 (۲۷:۱۲) 
الطّباطبائي؛ يتذكر المؤمنون منهم خاتة با فا 

من المعارف الإلية. A.A)‏ 
+ -وَهوَالّذِى 





۴۸ /العجم ني فقه لهة القرآن...ج ۲۱ 
2 
أبن عيّاس: أن يتمظ باختلافهما. 
الق :هي ن اي( ) حجّة لمن شند. 
و قراءة أصحاب عبد اله و حمرة و كثير من الماس: 
( لمن ران کر باقخفیف. و «یذکر و یعذگره 
يأ نيان يمعنى واحد. :۳۷ 

الطبريلن اراد ان بذک ام اه فینیب الی 
الحو 

اختلفت الق في قراءة قوله: هيك ففرأ ذلك 
عامة قسرّاء المدينة والبصرة وبمض الكوفيين 
یذ گر مشددة. معنى بذك و قرأء عامّة قسراء 
الکوفیین(یذکر) خقفة, و فد یکون التشدپدا 
والتخفيف في مثل هذابمنی واحد. بقال: رس 
حاجة فلان و تذكرتها. 

و القول في ذلك إنهما قراءتان معروفتان تارب 
المعنى. فبأيتهما قرأ القارئ فمصيب الصّواب فيهما. 

1:0 





الفرقان :1۲ 
۳ 














و یتعظ, قرأ حمزة وخلف بتخفيف الذال من الذّكر. 











NEL) 

نجوه البغوي (۳: 4۵1 
الماوردي: اي يصني بالتهارصلاةالآيل 
ويصلي باللّيل صلاة الهار. Nott)‏ 
الطوسي: اي خلقناء كذلك لمن أراد أن يتفكر 
و یستدل باء علی نها مدتر و مصرفا: لایشبهها 
ولاتشیهه, فیوجه العبادة :0 





نحوه لطس( ): ۱۷۸). و اتف (۳: ۱۷۵), 
القخشتري: قری ( )و 6 ون 
أبن كب ي )والمنى لينظر في 
اختلافهما الناظر, فیعلم آن لاد لانتقاهما مسن حسال 


ی حال, و تفّرها من ناقل و مفّ و يستد لبذ لك 





على عظم قدرته. 6:۳ 
نحوه الط الرازي لكا 


أبن عَطيّة: أي يعتبر بالمصنوعات, و يشسكر الله 
على نعمه عليه في العقل و الفهم والقكر. 

وقال عمر بن الخطاب والحسّن وابن عيّاس: 
معناه: من أراد أن يذكر مافاته من الخير والصّلاة 
بينحوه في أحدهماء فيستد ركه في الذي يليه. 

قرأ حمزة وحده ( يَذْكُ) بسكون الذال وضمٌ 
"الكاقٌ. وهي قراءة ابن وتاب وطلححة والتخمي 





ابن الجزي: أي يتعظ و يعدبر باختلافهما. [ثم 
ذكر القرامات] 0.0 
الق رطي؛ي ی ره فيعلم أنّلله م عبمله كذلك 
عبنً. فيعتير في مصنوعات لله. و يشكر الله تعالى على 


نعمه عليه في العقل والفكر والفهم. ‏ (01:07) 
البَييضاوي: ان يتذكر آلاء لله و يتفكر في صنعه. 
فيعلم أن لاد له من صانع حكيم واجب الذّآت. رحيم 
على العباد. Me:‏ 
تحوه اشربيتي:(1۷۱:۲), و آبوالسُود (۵: 4۲۳ 
و البَرْرسَوي (۲۳۸:۲) 








الآلوسي: أي ليكونا وقدين للمتذكر من فاتنه 
وزده من العبادة في أحدهها تداركه في الآخر. 
وروي هذاعن جماعة من التلف. 

وروی ال لسي وابن اي حاتم: ان عم ی 
أطال صلاة الضّحى. فقيل له: صنعت شین تکسن 
ئه بقي علي 
تمه أو قال: أقضيه. و تلاهذه الآية. 

و کان القذگر بجازعن اداء مافات. وهو ما 
يتوقف الأداء عليه. و في الكلام تقدير كما أشير إليه. 





تصنعه. قا| 





ورْدي شيء فأحببت أن 








ويبوز أن يكون تقدير معنى لاإعراب. ‏ (6۲:۱۹) 
الراغي: يكون في ذلك عظة لمن أراد أن يتعظ 


باختلافهماء و يتذكر آلا الله فيهما. و يتفكّر في صنعه؛ 





۳۲:۱ 
این عاشور: | تفشل »من الذکر اي 
تکلّف الذٌکر. و الذکر جاء في الق آن بعنی ملق 





ادلةالّین, و جاء بعنی تذ فائت آومنسي و يبع 
المعنيّين استظهار ما احتجب عن الفکر. ۰ (۸1:۱۹) 
:معناء: أن من طلب الدّليل على وجود لله 
وجده في جميع الأشياء. ومنها تعاقب اليل والهار. 
(۵: ۸۰ 
ید الفة بقوله: لسن آرادآن 
شکور > لد ال على نيابة كل منهما 
عن الآخر في التذكّر والشتكر. 

و الا كر والتشكر يُعطي أنّالمراد 
بالق گر: الرتجوع إلى ما يعرفه الإنسان بفطرته. من 
امجح الال على توحيد ربّه وما يليق به تعالى مسن 











آن 








ذشر/۴۱۹ 


الصفات و الاساء و غایته الایان باثه؛ وبالشکور: 








القول أو الفمل الذي يُنيئ عن التَناء عليه بجميل ما 
أنعم, و ينطيق على عبادته وما يلحق بيسا مسن صالح 
(۲۳۹:۱۵) 

نكرب فيدفعه ذلك إلى 


وعي مسألة الإيمان في ذاته. وإلى موقع لله في حياته 
و حيأة الكون كلّه. فلایففل عنه طرفة عین, آمام هذا 
الوجود الّذي ينفذ إلى كل لحظة من لحظات وجوده 


فیستوعب کل جوانبه. فيرى لله في كل شيء حوله. 











في إشراقة التهار. و في ظلام اللّيل. Wi)‏ 

رنه ال ری عبس41 

7- سرت یخشی. الاعلی: ۱۰ 

مضتانی:«الذکری » 

درون 

۱ -وهدایراط رب شتتیم دص لیات 

الانمام :۱۲۹۰ 

فیژمنون. 0۹ 

نحو اللسنقية (r:‏ 


عطاء: يريد أصحاب التي #قبلوا مواعظ لله 
تعا لى و اتتهوا عمّا تهاهم لله عنه.(الواحدي1: 07377 
الطَبْري يقول: لمن يتذ كر ما احتج 
من ال یات والعبر فیتبر ها و خص ها الذین 
يتذكرون. لأتهم هم أهل التسيز والقهسم وأولو 
الحجى و الفضل. :۳۶۱ 





؟١ /المعجم في فقه لغة الق رآن...ج‎ 77١ 





قلب الثال لی ال کم جازنی ند کس4 
القمر: ١١‏ لاهم لما م يُجيزوا إدغام التاء في الدّال. 
لأئها أفضل منها بالجهر, قلت إلى ال تصدیل 
الحسروف.و ليس كذلك إدغام القاء في الذال. 
و تماخض الآيات ب قوم يكذ ُو ن» لالهم 
المنتفعون بها و إن كانت آيات ليره كسا قال: 
خد نمقي >البقرة:0. 

و في الآية دلالة على بطلان قول من قال: المعارف 
ضرورية, لأئها لو كانت ضروريّة م يكن لتفصيل 





الآيات ليتذ كر بها فائدة. (irs‏ 
موه ملحخصًا الأبر سي عم 
ابن عَطيّة: اي للمؤمنين الذين يُعدون انفلهم 

للتظر. و يسلكون طريق الاهتداء. HI‏ 


التيُضاوي؛ فيعلمون أ نّالقادر هو لله مسبحانه 
و تعالى. و أن كل ما يحدث من خير أو شر فهو بقضاته 
و خلقه. و أله عالم بأحوال العباد حكيم عادل فيما 
r.)‏ 
3 (۱۵۷:۲) 
إدغام الثناء في الأصل في الذال. 
أي يتعظون. إثمذكر نحو البيْضاوي وأضاف:] 

وحْصّوايالذكر لأكهم التفمون. ۰ (619:۱) 

نحوه آبوالشمود(۲: 44۲ و شیر (۲: 6۳۱۳ 
وال لوسي(1۳:۸). 

رشيد رضا: لقوم يتذكّرون ما بلغوه منها. كلما 





عرضت الحاجة إليه فيزدادون بها يقيئًا ورسوحًا في 
الإمان . ويسدرؤون سا ورد عليهم من الشبهات 
والأوهام. كما يزدادون إذعاا و موعظة تبعنهم على 
الأعمال الصّالحة, و لذلك حُصُوا بالذّكر دون غيرهم. 
YA)‏ 

الطاطَيائي: أي إِنّالقول ح قبن عند من 
تذكر ورجع إلى ما أودعه الله في نفسه. من الممارف 
الفطريّة والمقائد الأّكية التي بتذ كرها يهتدي الإنسان 
إلى معرفة كل حقو قسيزه من الباطل. والبيان مع 
ذلك له سبحانه. فإئه هو اذى يهدي الإنسان إلى 
التتيجة بعد هدايته إلى الحجّة. :۳۵ 











أبن عبّاس: لكي يتعظوا. 

متله الواحدي: 

لیر قول سل ناه لت ذلاه طم 
دلیلاعلی ما وصفت. لیذ روا فیعتبروا وی وال 


(os: 


الحؤتو ترك الباطل. رحمة متي بعبادي. .630:00 
الطوسي: معناء: لكي يتفكّروا فيها و يؤمنوابالل, 
و يصيروا إلى طاعته. و تنتهوا عن معاصيه. (408:14) 
مثله لطس :6۰۹ 
الَمَطشتري:فیرفواعظیم تسه فه. (۷: :۷ 
متله الفخرالرآزي[۱۵: 0۲), و التفي(۲: 16٩‏ 
الَيْضاوي: فیمرفون نستسه و یقظ ون 





فيتورّعون عن القبائح. (to)‏ 
مله التربيني(1: .)40٠‏ و أيوالسعود (؟: 417): 
والكاشاني(1: /141)»و الآ لوسي[4: 0٠١4‏ و نوه 








شیر (۲: ۳۵۵ 
البُرُوسَوِي: فيعرفون 

بالّباس عن خصّف الورق, و بط 

القبائم, نحو كشف العورة. Qer)‏ 
رشيد رضا:آي ذلك الذي ذكر من نمملله, 


بإنزال أنواع الملابس الصّوريّة والمعنويّة. من آيات لله 
تعالی و دلاشل (حسانه إلى بني آدم. و كثرة نعسه 
عليهم, التي من شأنها أن ثمدتهم وئزهلهم لتذ گر فضله 
ومننه, والقيام با يجب عليهم من شكرها. والقاء فتن 
النشيطان لهم بإبداء العورات تارة, وبالاسرافا نی 
الژينة تارة آخری. 

ابن عاشور: 
النفات, أي جمل الله ذلك آية لملّكم تتذكٌرون عظيم 
قدرة الله تعالى. وانفراده بالمخلق والتقدير واللّطف. 
و في هذا الالتفات تعريض بمن لم يتذ كر مسن بسني آدم. 
فكأئه غائب عن حضرة الخطاب. على أن ضمائر 
الغيبة, في مثل هذا المقام في القرآن . كير" ما يُقصّد بها 








مش ركو العرب. 0:۸ 
اي إن لله أعطاكم اللباس تفضّلامنه 
لتعملوا بطاعته. وتنتهواعن معصيته. ‏ (۳۱۹:۳) 


عبد الكريم لخطيب: في العدول عن الخطاب 
من( نلّكمْتذكرون )إلى الغيبة در 4 
إشارة إلى ما في الئاس من غفلة, و لهم و هم بمحضر 


فر 


من هذا المعرض الذي تعرض فيه آيات لله و تتحدّٹ 
فيه نعمه-هم غافلون, لاتصفى منهم الأفئدة. 
ولاتستيقظ منهم العقول. فلمل هؤلاء الدائمون 
يستيقظون, و لعل هؤلاء الفافلون ينتبهون. (781:4) 
مکارم الشیرا كر الكاس نعم الرنية 
تعالى. :م6 
فضل اله: فتقودهم الذكرى إلى الوقوف الواعي 
أمام أوامر لله وتواهيه بكل قو و إيمان, كمسا تقودهم 

إلى الابتعاد عن حبائل الشتّيطان و خداعه وغروره. 
دقفا 











كرف القلوب و ترشب فيما عندا 
آلاتری إلى قوله جل و عر ؤوَإذَامَ 
البعخر ضَلص تداعو نآلا إيه4الإسراء: 17.وقال 





الابتلاء والاختبار مثل ذلك. 


۲لمجم ن فقه لغة القرآن...ج ۲۱ 

والاية تدل علی بطلان مذهب المبرة سن آن له 
تعالی برید الکفر و العاصي, لأله بيّن أنه فصل بهم 
ذلك لكي يد روا ويرجعواء فقد أراد منهم الإذكار, 
فكائه قال: من أجل أن يذَكروا. و ليس كذ لك إذا 
كلفهم من أجل العُواب, لأن إرادة المريد لمايكون مسن 
فمله في المستأنف عزم. و ذلك لايجوز عليه تمالى. 
و ليس كذلك إرادته لفعل غيره. :04۱ 

الرّمَطْشري: فيتنيهوا على أن ذلك اصرارهم 
على الكفر و تكذيبهم لآبات لله. ولأنالكأس في 
حال الثدة اضرع خدوداوالين اعطافا و أرق أفئدة. 

وقبل: عاش فرعون أربعمئة سنة وام بر مکروها 
في ثلا ئة وعشرين سنة. و لو أصابه في تلك ال 








وَجَعٌ أو جوع أو حُنَى لماالذعى الربويئة. ‏ (13۰1:۲ 
نمو التستقي: ۳ 
اي اي باون یو دی 

رقیل لكي يتفكّروا في ذلك. و يرجصوا إلى 





يتذكروا.و 
المحق”[إلى أنقال:] 

وقيل: معناء: لكي تتذكّروا أن فرعون لو كان 
إَاء لما كان يستسلم لذ لك ال و في هذه الآية دلالة 
على بطلان مذهب الجبّرة.وفي أكه سبحانه يريد 
الكفرء فإئه بين أله أراد منهم الشذ كر و الرتجسوع إلى 
اه n)‏ 








المسألة الأولى: [نحو الرّجتاج] 
المسألة الثّائية: قال القاط 
أئه تعالى فعل ذلك إرادة منه 


الا ية تدل علی 
كرواء لا أن يقيموا 






على ماهم عليه من الكفر. 
اجاب الواحدي عنه: باه قد جاء فظ الابتلاء 





والاختبار في القرآن, لابعنى أكه تعالى يمتحنهم. ان 
ذلك على لله تعالى حال بل بمعنى أئه تعالى عاملهم 
معاملة ثشبه الابتلاء والامتحان, فكذا هاهتا. والله 
أعلم. 014:34 
نحوه ايسابوري :۳ 
اي اي لیشظوا و تر قوب (0: 1۳1 
التيتضاوي: لكي ينبهواعلى أنّذلك یسوم 
كفرهم و معاصهم فيتعظواء أو ترق قلوبهم بالتتسدائد 
فيفزعون إلى لله ويرغبوافيماعنده. ‏ (074:1) 
نحوه الكاشاني (۲۲۹:۲),والا لوسي (۱: ۳۱ 
آیوحیان: رجاء لتذكرهم و تنتههم. على أنذلك 
الابتلاء إئماهو لإصرارهم على الكفر, و تكذييهم 





یات فیزدجروا :۳۹ 
نحوه آبوالسعود (۳: ۲۰), و ارُوسَوي(۳: ۲۱۷): 
شير : يخافون الله فيو حّدونه. ۵:۷ 





رشيد رضا: لملهم يتذكّرون ضعفهم أمام قوة الله 
وعجز ملكهم الجبار التغطرس, وعجز آلمتهم, 
و لملهم إذا تذكروا اعدبروا والمظواء فرج موا عن 
ظلمهم بني إسرائيل. وأجابوا دعوة موسى لاء فلن 
التتدائد من عأنها أن ثرقق القلوب. و ثهذب الطباع, 
و ثوجه الانفس [لی مرضاة رب العالمين و التضريع له. 
دون غيره من المعبودات التي انُخذت في الأصل 
وسائل إليه وشفماء عنده. ثم صار ينسى في وقت 
الرتخاء. له غيب لا بُرى. و تذكّر هي, لا نها مشاهدة 





ممانسة لعابديها. بل هي أو أكثرها دونهم لو كانوا 
يعقلون. فإذا بلغ الشترك من الس أن ينسوالله تعالى 
حقّْ في أوقات الستدائد, فذلك هو الضّلال البعيد. 
AYA)‏ 
الراغي: أي إئه تمالى أخذ آل فرعون با لجدب 
و ضبق المعيشة. لعلهم بتذ كرون ضمفهم أمام ق ود لش 
وعجز مَلِكهم العالي الجبّار و عجز آلهتهم. ليرجعوا 
عن ظلمهم لبني [سرائيل, و يجيبوادعوة موسى ./. 
إذقد دأّت التجارب على أ نّالنتدائد ترفّق القلوب 
و تهذب الطباع, و وجه اللفوس إلى مناجاة الب 
سبحانه. والعمل على مرضاته. و التضرّع له دون 
غيره من المعبودات, متى اخذوها وسائل إ ليه وشفمالا 
عنده. (N)‏ 
مكارم ال يرازي: كان جلة ولم 
رون سار إلى هذه التقطة, وهي نويه إل 
حقيقة التوحيد موجودة من البداية في الوح لادم 
و لكئه على آثر الثربية غير المتحيحة أو بطر التعمة 
ينساها الإنسان, و لكن عتد حلول البلايا والأزمات 
يتذكر ذلك مجدادًا. ومادة « تذكّر» تناسب هذا المعنى. 
6لا 





فضل | 


اجون عن تراهم وعُشوّهم 


واستکبارهم. و ینسجمون مع نداء رسله للسّير على 
خط رسالاته الداعية إلى عبادته وحده. في كل 
مالات الححياة الحخاضة و العامّة. ولكتهم م يتذ كروأءيل 








ذور/۳۲۳ 
: التفال: ۵۷ 
أبن عبّاس: يتعظون. فيجتنيون نقض العهد. 


0 
ابن إسحاق: لعلهم يعقلون. (الطَبَري3: 071 
الفراء: فلاينقضون العهد. (NEN)‏ 





الطبّري: كي يتعظوا با فملت هؤلاء الذین 
وصفت صفتهم, فيحذروا تقض العهد الذي بينك 
وبينهم خوف أن يغزل بهم منك ما نزل بهؤلاء. إذا هم 
نقضوه. ۲۳۰۰ 
التعلبي: بعتبرون المهد فلاينقضون العهد. 
:۳۱ 
الطوسي؛سن: لكي رو فیتطوا و بزجروا 
عر)الكفر والمعاصي. (: 
+« درون هالک ال 
لژ یئتضون آلمهد. و التاوبل: فشرد بقتلهم و الائکام 
فهم من بمدهم. يكن ذلك تخويفالمم من تقض مهد 
فلاینتضوا (EW:‏ 
نحوه الشرالرازي(۱۵: ۱۸۳),والراضي(۱۰: 
n‏ : 
البقسوي: يتسذ كرون و يتعظون و يعتسيرون 
فلايتقضون المهد. ern‏ 
أبن عَطَيّة:معناه يتعظون. (tr:‏ 
متله الکاشاني (۲: ۳۱۱ و نحوه الشربيني(۱: 
tevv‏ 
ارسي 


و ينزجروأ عن 











أي لكي يعذكروا ويتعظواء 
(۵0۳:۲) 





7374 /المعجم في فقه لغة اثق رآن...ج 7١‏ 








موک mn)‏ 
الط رون بوعداك [یاهم. ۰ (۳۱:۸) 
البَيْضاوي: لملّالدردین یتمظون. (۳۹۹:۱) 
نالتقي ۰۹:۷ 
آبوالسعود:يئەظون ب اشاهدواتانزل 
بالكاقضين. فيرتدعوا عن القض أو عن الكفر. 
(۱۰۸:۳) 


نحوه البروسَوي[۳: ۳۱۲),والا وسي[6۲۳:۱۰. 

رشید رضا: اي لعل تن خلفهم من الاعداه 
يتعظون و يعتبرون, فلا قدمون على القتال. ولا يعود 
المُماِد منهم لنقض المهد. ونكث الأهان. )01:1١(‏ 

ان عاشور: | كر حالة المتقفيئاق. 
الحرب التي اغبت لهم من نقض المهد. أي لعل ملا 
خلفهم یتذ گرون ما حل بناقضي المه د مین ا کیال 
قلایقدموا علی نقض المهد. فأآل معتی درل 
لازمه, وهو الالعاظ و الاعتبار. و قد شاع اطلاق 
التذكّر وإرادة معناء الكنائي وغلب فيه. (: 0140 

الطباطائي: رد هدکرنه 
رجاء أن يتذكّرواما لنقض العهد والإفساد في 
الأرض. والعادة مع كلمة الحقمن التبعة السيّئة 
والعاقبة المشؤومة, فإنلله لايهدي القوم الفاسقين. 
وان اه لايهدي کید الناننین. Mr:‏ 

قضل الله: يعرفون الثتائج السيئة الترئية على 
تقض العهد على جميع المستويات, ليتراجعوا عن غتّهم 
ن الخ الصّحيح. )400:9١(‏ 
هيفو فى كُلغامٍ صر 




















الوية: 175 
)014 


(شلي ۱۳:۵ 


مثلهالحسّن. 
الضّحّاك: لايتفكّرون في عظمة الله 


(اشلي 03:6 
الطَبّري:لايغزجرون ولايتعظون. ‏ (0۲۱:1) 
الطُوسي؛لايتفكرون ها ات طلبالگر 
بأ لفكر فيه. :۳۷۰ 
ألواحدي: و لايتعظون بذلك المرض. (: 618) 
البقوي: أي و لایتظون با برون من تصدیق 
وعدالله بالتصر والظفر للمسلمين. 
حوه الشريينية 
أبن عَطَيّة: معنى الآية: فلايزدجر هؤلاء الذين 





۰۷:۲ 
1:0 


تفضح سرائرهم كل سنة مرة آومرتین بجسب واحد 
كمون أن ذلك من عند الله. فيتوبون و يتخ كرون 
وعد لله ووعيده. 9:۳ 


اي الايتذ كرون نعم لله عليهم. 





ابن |. 
الفخرالرازي:فما كانوا يتُعظون.و لايغزجرون. 
(rra‏ 
البيضاوي:و لايعتبرون. (NY:‏ 
هتني( والآلوسي(01:11). 
أبوالسعود: ولاهم يذ كرون بتلك الفشتن 
الموجبة للتذكر والقوبة. (er:‏ 
مثله الروسوية. on)‏ 


رشيد رضا: أي ثم رّالأعوام على ذلك ولا 

يتويون من نفاقهم. ولا يتمظون با حل هم ما آنذرهم 

الله تعالى به. وهل بعد هذا من برهان على اتطفاء تور 

الفطرة والاستعداد للإمان أقوى من هذا ؟ إن كان 

وراءه برهان أقوى منه. فهو لهم يَفرون من الملاج 
الذي من شأنه أن يشفيهم من سرض قلوهم. 

ENN) 

فضل الله: في ما يوحي به الاس من أن المؤمنين 

لي النطقة لایتلون مرکسز قسوتةه و لايجدون موقمًا 

)۲۵۰:۱۱( 






متقدًّا. 





يتعظون بما في القرآن. (fr‏ 

۳۱ 3 

ي: یتبرون. ۷۳ 
الطبْرسي أي يتفكّرون في الأدلة فينظرون فيها. 
(۳۵۳:۳) 

الط اي بظون و پلسون في تسخير 
هذه المكوئات لملامات على وحداتيّة لله تعالى. 
وأئه لایقدر علی لك آحد غیره. (۸۵:۱۰ 


البتيضاوي: (يدكرُونَ» أن اختلانها في الطباع 
والهيئات وال مناظر, ليس إلا بصنع صانع حكيم. 


(001) 





ذكر/۴۲۰ 


تنبيه: ختم تعالى الآية الأولى بالتكر لأنّما فيها. 
يحتاج إلى تال و نظرء و ختم الثّانية العقل, لأن مدار 
ما تقلتم عليه. وختم الثائئة بالتذكّر. لأئه نتيجة ما 
تم و جع الآيات في الّانية دون الأولى والثالة, 
لان ما نیط بها أكثر و لذلك ذكر معها المقل.(7: 097١‏ 

أبوالسعود: قان ذلك غير محتاج إلا إلى تنذكر 
ماعسى يُفَل عنه من العلوم الضّروريّة. ‏ (44:4) 

مله لبروسَوي: )۸:0( 

شبد ويَدكرُونَ )أن ذلك إلما يصدر عن قسادر 
حكيم. (Yr)‏ 

الُراغي: رون4 آلاء لله و تعمد فيشكرونه 
على ما أنمم, و يُخبون إليه على ما تفضّل به 
وحن 0:۸ 

تعد قطب: و لا ينسون أن يد القدرة هي التي 
بخپات هم نه الکنوز. ONY)‏ 

الطب طبائي: هذه حجج ثلاث نسب الأول إلى 
الذين يتمكرون. والثانية إلى الّذين يعقلون, و القائئة 
إلى الذين ین رون لك أن الحجمة الأولى مؤلفة من 
مقدّمات ساذجة, يكفي في اتتاجها مطلق التفكر. 
والثانية مؤلفة من مقدمات علميّة, لايتيسّر فهمها إلا 
لمن غار في أوضاع الأجرام العلويّة والسد 
آثار حر كاتها وانتقالاتها. و!| 
كلية فلسفيّة, إنما يناها الإنسان بنذ كر ما للوجود من 
الأحكام العامة الكلية. كاحتياج هذه اللشأة المتغيسرة 
إلى الماتة. و كون المادّة العامة واحدة متشابهة الأمره 
ووجوب إتهاء هذء الاختلافات المحقيقية إلى أمر آخر 



























مؤلّفة من مقدمات 





6 / العجم في فقه لغ القر آن...ج ۲۱ 





وراء المادة الواحدة التشایه. (Men)‏ 
مكارم الشتيرازي: التفگرو التعقل والذكر: 
رأينا في الآيات الميحوثة أن القرآن دعا الئاس 





بذ ی من انم لت اقا 3 





نالا دف اسواره ليس للقصوير الي في 
عبارات الفرآن. لأ نّالمعروف عن الأسلوب القرآني 
إشارته لكل معنى برمز خاصٌ. 

ولعل المقصود من ذلك أن التعم الإهية الموجودة 
في الأرض من الوضوح ما يكفي معها التذكر. 

تا فیسا جشص الّراعصة والژیشون و اطیل. 
والأعناب والفاكهة, فتحتاج إلى تر كيز الفكر لت 
خواصّها الغذائيّة والعلاجيّة. و هذاوءه التهبئر. 
بالتفكرفيها. 

وأمًا تسخير النتمس والقمر واللّيل والتهار 
والتجوم. فيحتاج إلى تفكير أشدّ و أعمق من الحالة 
الاو فورد التعبيربالتعقّل. لمعن 
ومد رون ها 
توحبه کلسةا من ومي اون والوانتع 
والمصير, مما يجمل الإنسان يتوقف أمام كل شيء يسراء 
أو يسمعه أو بلمسه أو يكتشفه, ليجعله موضع دراسة. 
و تجربة, ومصدر معرفة وأستذكار للتنائج الإيجاييّة 
أو الستلبية التي يواجهها. تبمًا للتخطيط اندقیق اللذي 
يخضع له حياته. 








[ثم تقل قول صاحب تفسير اميسزان للتفساوت في 
التمبيرات الثلاث, ثمقال:] 

و لكن نرى في ذلك نوا من التكلّف. لأن إدراك 
الصّلة بين هذه الأمور في خصائصها العلميّة وأسرارها 
الکو تا إلى فكر وعلم يتحركان في داشرة 








العقل. وينطلقان من وعي يعتير المعرفة مصدرً! 
للتذكّر والاعتبار. فليست المألة مسألة حاجة 
الأول إلى عطاق التفكّر. والثانية إلى عمق التصوّر 





هي تب فی امیر اللاغي لان نهم خصاتص كل 
منها. سواء أكان في الأرض أم في الستماء. يمتاج إلى 
يعمق في الدّراسة, و إلى جهد في الاكتشاف. أمّا الربط 

ينهاو بين الحقيقة الإليّة. فإئه يحتاج إلى إعمال الفكر 
لفقل للوصول إلى التذكّر. والاستنتاج من خلال 





نة (era)‏ 
گرا 

فان هن نش ان لیوا 

الاسراء: 1۱ 

۳۳ ابن عباس الكي يتعظوا.‎ ٠ 





2 
را یدل علی أئه تعالى إثما أنزل هذا القرآن. 
وإئما أكثر فيه من ذكر اد لائل لائد تعالى أراد منهم 


قوله؛ و تقذ ص رافتان هنذا رن 


فهمها والإهانبها. و هذا يدل على أله تصای بفصل 

أفعاله لأغراض حكمية. و يدل على أئسه تعالى أراد. 

الایان من الك ل سواء آمنوا أو كفروا. والله أعلم. 
(القخرالركزي 217:7٠‏ 





الطبري: يقول: ليتذكّروا تلك الحجج عليهم. 
فيعقلوا خطأ ما عليهم مقیسون, و پر وایالمبر» 





۸۳:۸ 


آحدهما:لکرواالادلة 
الثاني:ليهتدوا إلى المح (۳: ۲ 

2 8 
الطوسي: قرا حمزة والكسائي في جميع القرآن 
خفیفاء من ذَكَر يدك والباقون بالتشديد في جميع 
القرآن, بعنی لیذ کرو فأدغموااتاء في انثال و في 
ذلك دلالة علسى بطلان مسذهب| 
التصریف في لفرآن یذ کر التسر کون ایهم ال 
الم و هذا تما عَفت الارادة الفعل فيه با كىي 





له آزاد 








التذكّر و لولاهالم يتعلق. (AVY‏ 
الواحدي: ليتعظوا و يتديّروه بعقوهم. و يتفكّروأ 
ف (۱۰۸:۳) 





التذكّر هاهنا أشيه من الذكر. لأنّالمراد منه: 
التديّر والتفكّر. و ليس المراد منه الذكر الذي يحصل 








كقو له تعای: امک 
الیقرة: 1۳ والعنی و اقهموامافیه. 
والقاني: أن يكون المعنى: صرقنا هذه أن دلائل في 


زر /۳۲۷ 
هذا القرآن ليذكروه بأ لسنتهم. فن الذکر باللسان 
راتتلب مناه 

011:5١ (القخرالركآزي‎ 

البقوي: اي ليتذكٌروا ويتعظوا. وق را مزة 

و الكسائي باسکان ال و ضم الکاف, و كذلك في 

«الفرقان». ۳۵:۲ 

الزّمخشتري: تری مشدهاو شا اي کررناه 
ليتعظوا و يعتهروا ويطمتئوا إلى ما يح بد علههم. 

(o. 

وه ملتضا استفي۲۲: ۳۱۵), و الکاشاني(۳: 





قد يژد إلى نا 








.)۸۱ و شر( £: ۲۵).والاً لوسي(۱۵:‎ ٤ 
الطبْرسي:اي ليتفكّروا فيها فیعلسوا الق‎ 
أو قم ذكر الدلائل و الهبّر لدلالة الكلام عليه‎ 
۱۷:۳ يلم المتامع به.‎ 
الفخرالرآزي: قرأ الجمهور ولد كروا) بفتحع‎ 
الذال و الک اف و تصدیدهماء والصنی: لیتذگُرواه‎ 





والكسائي( ليذ كروا ) ساكنة الل مضمومة الكاف. 


وني سورة الفرقان مثله من الذكر. ‏ (516:50) 

أبوالستُعود: قرئ بالتخفيف: ٠‏ ليذْكروا) مافيه 
و يقفوا على بطلان ما يقولونه. والالتفات إلى الغيية. 
للإيذان باقتضاء الحال أن يعسرض عنهم ويحكي 
اللسّامعين ناهم و ق يف من الذكر يعن 
اذ گر. ويجوز أن يراد بهذا القرآن ما نطق ببطلان 
مقالتهم المذكورة من الآيات الكرية الواردة على 


آسالیب ختلفة. (۱۳۲:۶) 





38" /المعجم في ققد لغة الق رآن..ج ۲۱ 














نحوه ملتصاالبروستوي :۱ 
الراغي؛ لب قرو و يتعظوا. فيقفوا على بطلان 
ما يقولون. فان التكرار يقتضي الإذعان و اطمئنان 
التفس. (۵۰:۱۵) 


سيّد قطب:فقد جاء القرآن بالتوحيد. و سلك 
إلى تقرير هذه السقي دة و إيضاحها طُركاي, 
وأساليب متتوعة. ووسائل متعددة ولد كرا 
فالتوحيد لا يحتاج إلى أكثر من التذُر و الرشجوع إلى 
القطرة ومتطقها, وإلى الآيات الكونية ودلالتهاء 
و لككهم يزيدون نفور] كلما سمموا هذا الف رآن نفور؟ من 
العقيدة التي جاء بهاء و نفورا من القرآن, ذاته خييقة أن 





يغلبهم على عقائدهم الباطلة التي يستمسكون مانا 
عقائد الترك والوّهم والترهات. (: ۲۳ 


اہن عاشور: ضمیر و دکررا) عاعد ج 
معلوم من الغا دل عليه قوله: آقا كوكم 





اللاي لیذ گرواو يتين م الح 
(۱۰:۱۳) 
۲ سول ترا هل گرا رالاس 
ال كفورا. الفرقان: 6۰ 
أبن عبّاس: لكي يتعظوا بذ لك. قد 
الطبري: ليسذكّروا نمسي علليهم. و ينسكروا 










آيادي عندهم وإحساني إليهم. :۳۷ 
ج:أي ليتفكّروا في نعسم لله علسهم فيه 

WI: 

1۹:4(  .هعاطقناب‎ 

افيستدواعلى سعة مقدور 

اله و أئه لا یستحق العبادة سوام (۷: ۷ 
وه ارس :۷۳ 
الواحدي: أي ليتفكّروا في قدرة لله و موضع 


التعمة منه بما أحيا بلادهم به من القيث. و يحمدوه على 
إذلك. و من قرأ بالتخفيف, فمعناه: لذ كروا موضع 





بهفیشکروه. (err)‏ 
وه اليوي(۳: 0۱ 46وی (4: ۳۱۳). 
الزيتشتري: ليفكّروا و يعتبروا. و يعرفوا مق 







التعمة فيه و يشكروا. AT)‏ 
متله استفي(۱۷۰:۳),و نحسوه الششره 
7 .و یرال عود(0: ۲۰). واروس وي 10 : 








ليذ كروا) خفيفة الذال. 


(Ao: 

التيُضاوي:إنمو الزتطنتري و اضاف:] 
أو ليعتيروا بالصّرف عتهم وإليهم. ‏ (06۷:۲) 
نحوهالکاشاني. :۸ 


عبدالكرم اخطیب: درا )بيان 


:ينا 


للحكمة من هذا التصريف, وهو أن يججد المستمع 
لکلمات اثه, و الناظر في هذه العارض التعنّدة سا 
یکشف له وجه الحقيقة, و يُطلعه على جوانبها كلّهاء 
و في ذلك ما يفتح له الطريق إلى التسرق على لله 
والایانبه. A)‏ 





درک 
أبن عبّاس:فهل من متعظ بت با صنع بقوم 
نوج فيترك المعصية. (t0)‏ 
أبن كعب القرّظي:فهل من مزدجر عن معاصي 
7 (المورمي 4318:6) 
اقتاة:فهل من طالب خير فيُعان عليه. 
(لارردي ه: 6۱۲ 
الُدكر: الذي يتذكر, و في كلام الب 
المدكر:المتذكر. (الطبري 609791 
القرّاء: المعنى مُذككر. و إذا قلت« مُفقيل فيما 
أوّله ذال صارت الذال وتاء الافتمال دالا مُتلدة, 


وبعض بنى أسد يقولون: مُذَكر. فيغلبون الذال فتصير 

















ذال مشددة. QV:‏ 

ابن قكييَة: أي معتير و متّعظ و أصله « مفتصل » 
من الذكر: «مذتكر ». فأدغمت الذال في القاء. ثم 
قلبتا دالا مشددة. (“rv‏ 


نحوه اشرطي(۱۳۳:۱۷). الْضاوي(۲ 
۰ ,و الشريني(۱17:4). 





نوخاء وكذبته فيما أتاهم به عن ريّهسم من التصيحة 
فيعتير بهم. ويحذر أن يحل به من عذاب لله بكفره 
بريه وتكذيبه رسوله حمّد الك مثل الذي حل هسم 
فينيب إلى القوية,ويراجع الا 

راصل دک 6:«مفتعل »من دک اجتمست 
فاءالفمل, و هي ذال. وتاء وهي بعد الذال. فصيّرتا 
دالا مشدّدة, و كذلك تفعل العرب فيما كان أوّله ذال 
يتبمها تاء الافتمال. يجعلونهما جميمًا دالا مشددة 
فيقولون: اذکرت اذكارًا. وإلما هو اذتكرّت اذتكارًا, 
وَل من مُذکر). و لکن قيل: اذكرت ومدكر ما 
قد وصفت. قد ذكر عن بعض بني أسد أ هم يقو لون في 
بذلك: مذّكر. فيقلبون الدّال. و يعتبرون الدّال والتساء 
كز بسددة 

تذكر عن الأسودين يزيد أله قال: قلت لعبد الله 
بن سمو فھل من مدر 4 آو( مذ کر ) فقال: 
آقرآني رسول ال 














)یبال مش 

(0e) 
الرجّاج: القراءة بالال غير العجمة. واصله:‎ 
مذتكر. بالذال والقاء. و لکن اقا آبدل من الدال.‎ 
و الال من موضع اه وهي آشبه بل ال سن الاء‎ 








فأدغمت الذآل في الدال. فهذا هو الوجه.أعني القراءة 
بالدال غير معجمة. وقد قال بعض العسرب 
(مذکر) بالال معجست: فأدعم الشاني في الأرّل 
وها ليس بالوجه,إلماالوجه إدغام الأول 
في الثاني (۸۸:۵) 
التعلبي:متعظ معتبر و خاتف, مثل عقوبهم. 


۰ / ا لمعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
)19:4( 

کر با و ملظ بسبيها. 
فيعلم أن الذي قدر على ذلك لايكون من قبيل 
الأجسام, وأله لايشسيه شياو لايشبهه شيء. 

و (شدکر 4 اصله: متذکر فقلبت الاءدالًه 
لتواخي الدّال بالجهرءثمأدغمت الذال فيها.448:41) 

الواحدي: متذگر بعلم آن ذلاد حق فیتبر 
ویفاف. (۲۰۹:۶) 

حوه اليشوي(4: ۳۲۸), و له لطس( 
۸۳ ۱ 

الرَمَخْشتري”المدكر: المعتمر. و قرئ: (سُذككر) 
على الاصلء و( مُذكر) بقلب القاء ذالاو إدغام, 
الذالفيها. مع 

القخرالرازي: فقل من مد کر 4 (شارة ال 
الأمر من جانب ال سل قد تمو ل یسقلا از 
المرسّل إليهم. بأن كانوا مشذرین متفکرین بهندون 
بفضل لله فهل من مدكر مهتد. و هذا الكلام يصلح 
حناء ويصلح تخويمًا وزجر'. 

وفيه مسائل: [الأولى في كلمة وکر کاقا)] 
دی مفقعل من ذكر يذكر, 
وأصله:مذتكر لما كان مخرج الذال قرا من مخرج 
الثاء. وا حروف المتقارية المخرج يصعب التطق بها 
على التوالي. وهذا إذا نظرت إلى الذَآل مع الشاء عند 
التطق, تقرب الذال من أن تصير تاء. واثناء تقرب من 
أن تصير دالا فجُعل الثاء دالا ثم أدغمت الال فها. 
ومنهم من قرأ على الأصل ( مُذتكر ) و متهم من قلسب 























القاء دالا وقرأ (مذدكر ).ومن اللُُّويين من يقسول في 
ب الثاء و لايدغم, ولك ل وجهة. 
والمذكر: العبر التفكّر. وف قوله: ودر 4إا 
إشارة إلى ما في قوله: سنت ركم قالواللى 4 
الاعراف: ۱۷۲ اي هل من یت لك ال وتا 
إلى وضوح الأمر. كائه حصل للك لآيات لله 
ونسوها هل نکر 4ب گر شا نها 


مک مدا 








أبوالسسعود: اي مستبر بتلك الآية الحقيقة 
پالاعتیار. ۱۷۰ 
نحوهالروسَوي۹1: ۲۷۳), وال لوسي۲۷: ۸۳). 
الّراغي: أي فهل من معتبر يتلك الآية الحريّة 
'بإلحبتبار. الجديرة بطويل التفكير و التأمّل في عواقب 
کین برسل اف الجاحد ين بو. المتخذين له 
الانداد الأو ئان. ۸۲۷ 
:أي ترك سبحانه أخبار سفيئة نوح, لتكون 
۹۳:۷ 








ويتفع باللذر 
فهل من متذ كر يت كر بها وحدائئته 
تعالى» و أن دعوة أنبيائه حق. وان أخذه اليم شديد؟ 
ولازم هذاالممنى بقاء السّفينة إلى حين نزول هذه 
الآيات علامة دالة على واقعة اللّوفان مذكّرة لحا. 
وقد قال بعضهم في تفسير الآية على ما نقل: أبقى الله 
سفينة نوج على الجودي حتى أدركها أوائل هذه 
امد Can‏ 
و دی العا ن لكر فلن 
القمر: ۱۷و ۲۲و ۳۲ 








أبن عبّاس :معظ يتعظ بما صنع بقوم لوط فيترك 
المعصية. )£0۰( 
الطَبْري؟ فهل من متعظ و معتير به. فيقجسر به 
عمّا نهاه لله عنه إلى ما أمره به وأذن لد فيه؟ 
(1e)‏ 
اللستفي: فائدة تكرير و مسرا امان أن 
يبدّدوا عند استماع كل نبإ من أنباء الأوّلين اذكارا 
وائعاظًاء و أن يستأنفوا نها و استيقاظًا إذاسمموا 
الحث على ذلك والبعث عليه. وهذا حكم القكرير في 
ای الہ ربکا کیان 4 الرمن: ٣‏ اعدد 
كل نسمة عدهاء وقوله: وول وتي لکد 
المرسلات: .٠١‏ عند کل آية اوردهاء و کذ لب ترس 
الأنباء والقصص في أنفسها. لتكون تلك العبر حاضرة 
للقلوب. مصرّرة للأذهان, مذكورة غير منسيّة في 
کل‌آران. ۳ 
الشتربيني: أي فيخلص نفسه من مثل هذا الذي 
أوقع فيه هؤلاء أنفسهم؛ ظنًا منهم أن الأمر لايصل إلى 
ما وصل إليه. جهلًامنهم وعدم اكتراث بالعواقب. 
۲:۸ 
الكاشاني: كرّر ذلك في کل قضة (ضعارا بان 
تکذیب کسل رسول مقتض لسغزول السذاب. 
واستماع کل مستدع للاد كار والائعاظ. 
والإيقاظ, لتلايغلبهم الهو 











متله طبر (۱۲۲:1). و نحوه الراغي(۲۷: ,)٩۶‏ 
رتیه (۱۹۸:۷). 

عبدالكريم الخطيب: لقد تكرر هذا في قصص 
قوم نوح و عاد و غود و قوم لوط فما سر هذا؟ و اذا 
م يبى هذا التعقيب. في قصّة فرعون؟ 

الس في هذا _والله أعلم_أنّ هذا التعقيب على 
كل قصّة من تلك القصص. هو دعوة إلى لام 
المشركين أن يتديروا هذه الآيات التي بين أيديهم من 
,كتاب الله. فهذه الآيات تكشف للتاظر فيهاءأو 
الم ليها في يُسر و عن قرب ال د لاسل الواضحة 
اد إلى الحق” ر لکن هل من مذ كر من لاء 
الضّ لین الخاندین؟ ستکشف الا یام عن جواب هذا 
السؤال. 

ما السرفي أله لم يذكر مع قصّة فرعون هذا 
التعقيب الّذي لازم القصص الأربع السسابقة. فذلك - 
والله أعلم ‏ ليصل مشركي قريش بفرعون. و ليجل 
منهم و منه کیاگا واحداء و کأئهم هم الکذبون بآیات 
لله كلها. الوارتون لفرعون في ضلاله, و كبره وعناده, 
والقرآن الكريم يقرن في مناسبا. ن مشر کي 
قریش و بين فرعونء إذ كانوا أقرب الئاس شبهًا به في 
التعالي والتعامخ. واقصام عن كلمة الحو 








وا 





7" /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ١‏ 

عدا ولذر» ارع مات كما تكرر قوله تعالى: 
و یشقن بل کر ین ضدیروارس 
مررّات كذلك. وداعية هذا التكرار هو التعقيب على 
هذه الأحداث. بإشارتين: 








و الئجاة من نقمة اه و بلائه: هو یشک ار ان 











لد کر 4.نهذا هو طریق | 
الفرآن الکرم. ی الیان هو السمل بجا يدعو یه 
قهل من مدکر؟ rns‏ 
فضل الله: هل ین مد کر 4 بستجیب السداء 
الذكر في الخط العمليّ و يبتعد عن نبج هؤلاء كي 
الحياة؟ NT‏ ۳۹۳ 
وقد افتکا أشنا این مد کر 
القمر: ١ه‏ 
آپن عبّاس:شظ بتظ باصن سم فیترلد 
المعصية. 0 
نعو الطبّري. )0۷-3( 
أبن رَيْد: فهل من أحد يتذ كر ؟ 
(الطبري ۵۷۰:۱۱) 


الطّوسي معناء: نهل من متذ كرما يوجبه هذا 
الوعظ من الانزجار عن مثل ما سلف من أعمال 


الكقار. 





ايقع به مأ وقع هم من الإعلاك؟ (5: 471) 








مثله !لطر )054:0 
الواحدي: سّمظ يملم آن ذلك حق فیضاف 
و يعتبر. (Mu)‏ 


نحوهالبفوي(۳۳۰:4).واین اي (۱۰۳:۸). 
الشترييني: اي با وقع هم له منل من مضی بل 
أضعف. و أنّ قدرته تعالى عليه كقدرته تعالمى علسيهم, 
ليرجع عن غيّه خوفًا من سطوته. والاستفهام معنی 
الأمر. أي ادكروا و اتعظوا. بو 


۳ 
۱١‏ -قاسجا ب لهم رهم آي ل أضيع عقل عابل 
شی بغضکم بن فض 

آل عمران: ۱۹۵ 





الاحظ: ض ي ع:« یم » 





اللساءه: ۱۲۶ 

أبن عبّاس:من رجال أونساء. u»‏ 

ابن عاشور:وجه فول: ین ری 4 

قصد التعميم ار على من يحرم المرأة حظوظًا كثيرة 
من الخير من أهل الجاهليّة أومن أهل الكتاب. 





(FW: 








أبوالسّعود: ومن دی مبافة في يان 
شوله للكل. لقنل 
ن عاشور: من کی تبین للمسوم 
أت عليه (مَن) الموصولة. وفي هذا البيسان 
دلالة عل أن أحكام الإسلام يستوي فيها الذكور 
والتساء عداما خصّصه الدّين بأحد الصّنفين. 











الذي دا 


(Mar) 






۳۹0 
الطبري: من رجل أوامرأة. tv‏ 
این عاشور: من دک آلشی 4 بیان اي 
(مَن) من الامهام من جانب احتسال سیم فلفقل 
وکر اوی( مراد به عموم التاس بذ کر صنقنهم 
تنصيصًا على إرادة العموم. و ليس المقصود به إفادة 
مساواة الأنتى للذكر في الجسزاء على الأعصال. إذ لا 
مناسبة له في هذا المقام, و تعريضًا بفرعون و خاصّته 
ألهم من الجزاء. (eT)‏ 
فضل الله: فلافرق في قيمة العمل بين إنسان 

وآخرذكًا كان اوأندى. لأ نّالأنونة والذكورة 
لامنحان طبيعة العمل أيّةميزة. فقد يكون عمل الممرأة 
أفضل من عمل الرتجل أو العكس. وقد يتساوى 
عملهما في القيمة. (ir)‏ 














أبن عبّاس: من آدم و حوّاء. 
مه الْوسي. :۳0 
مجاهد: ما خلق لله الولد إلا من نطفة الرجسل 
و الراة چیشا. لان لله يقول: «خلشاکزین گر 


وألثى . (الطیّري ۳۹۷۰۱۱ 
الطبّري”من ماء ذكر من الرّجال. وماء أنتى من 
التسام. (۳۹۷:۱۱) 
الزبجاج: خلقاكم من آدم و حوا و لک نو 


آب واحدو! أ اعد لها ترجعون :۳۷ 
الاو بهذه الآية اللهي عن التشاخر 
بانب و بت لتساوي فیا بان خلقهم سن ذکسر 


)۳۳۵:۵( 





أتی.يني آدم و حواه 
موه هي( 2 :۱۵۸ والبضوي(4: 4۲۹۵ 
والرسي(۱۳۷:۵).والشرين(4: ۷۲و مکارم 
الترازي(۱7: ۵۱4 
الرَمَخْشَرِي: من آدم وحورّاء. و قيل: خلقنا كل 
واحد منكم من أب وأ فما متكم أحد إلا و هو يدلي 
مل ما بدلي به الآخر سواء بسواءء فلاوجه للتفاخر 
والتفاضل في التسب. ):14( 
نحو البرزوستوية n‏ 
ابن عَطيّة: يحتمل أن يريد آدم و حوّاء. فكأ له 
قال: إنا خلقنا جميعكم من آدم وحرّاء. ويحتمل أن 
ذكر والأنتى اسم الجنس, فكائه قال: إكا خلقنا 
کل واحد منکم من ماء ذكر وماء أنثى. وقصد هذه 





يريد 


۲۱ /العجم ني فقه لغة القر آن..ج‎ ٤ 


0۲:۵ 








:من آدم وحوّاء. 

ثانهما: کل واحد منکم | ها الوجودون وقت 
التداء خلقناء من أب وأمّ فإن قلنا:[نّالمراد هو 
الأوّل. فذلك إشارة إلى أن لايتفاخر السبعض على 
البحض. لكونهم أبناء رجل واحد وامرأة واحدة. 
وإن قلنا: إن المراد هو الثاني فذلك إشسارة إلى أن" 
الجنس واحد. فإنَ كل واحد لق كما لق الآخر 
من أب و أب والتقاوت في الجسنس دون التفاوت في 
الجنسين. فإن من سنن التفاوت أن لايكون تقدير 
التفاوت بین الذیاب و الذثاب. لکن اتفاوت الذي: 
بين الئاس بالكفر والإيهان كالثفاوت الذي اينم 
الجنسين, لأنّ الكافر جماد. إذ هو كالأنعام بل محل 
والمؤمن إنسان في المعنى الذي ينبغي أن يكو قي 
والتّقاوت في الإنسان تفاوت في الحسسّ لافي الجسنس, 
إذ كلهم من ذكر وأتتى. فلابيقى لذلك عند هذا 
اعتبار. ۳۷:۲۸ 

آبوالسعود:[غو الزتختتري وأضاف:] 

وقد جوز آن یکون تأکید! للهي البق بتقریر 
ال شود لمانعة من الاختياب. مه 

الا لوسي: من آدم رحواء زل: فالکل سواء 
في ذلك, فلاوجه للتفاخر با لنسب. ومن هذا قوله: 

الئاس في عام التمثيل أكفاء. 

أبوهم آدم والأم حو 

وجوز آن یکون الراد هناء تا خلقنا کل واحید 














منكم سن أب وأمّ ويبعده عدم ظهسور تركب ذم 
التفاخر بالنّسب عليه. والكلام مساق له كما ينسئ 
عنه امد 

وقيل: هو تقرير للأخوة المائسة عمن الاغتهاب. 
وعدم ظهور الثرئب عليه على حاله. مع أن ملاءمة ما 
بعد له دون ملاءمته للوجه السًابق؛ لکن وجه تقربره 

OM: رطام‎ 

ابن عاشسور: المراد بال د کر والانشی آدم 
وحواء أبوا البشر. بقرينة قوله: (وَجَعْلكاكُمْ شُعُوبًا 
با قاروا 

ويؤيّد هذا قول النبي ٠:6‏ أنتم بنو آدم و آدم من 
تراب» فیکون توین وألثى > لألهما وصفان 
لوصف مقدّر. أي من اب ذكر و من أمأنتى. 

جوز ان برد ب کی 4 صف الذکر 
توالننی, ی کل واحد مكوّن من صنف الذكر 
والأنتى.و حرف( ين" ) على كلا الاحتما لين للابتداء. 

(Mo: 





الطّباطبائي؛ ذكر المفشرون أن الابية سوقة 
النفي التفاخر بالأنساب. وعليه فالمراد بقوله: من" 
وی آدم وحواء.والتی: لا خلقاکم من 
أب وأمّتشتركون جيمًا نهما من غير فرق بين 
الاییض و الاسود والصري والمجمي: و جعلشاكم 
شمویا و قبائل مختلفة, لالکرامة لبمضکم على بض 
بل لآن تتعارفوا فيعرف بعضكم بعضًاء و يتم بذ لك أمر 
اجتماعكم. فيستقيم مواصلاتکم و مصاملاتکم.فلو 
فرض ارتفاع المعرفة من بين أفراد ا جتمع انفصم عقد 














الاجتماع و بادت الإنسانيّة فهذا هو الغرض من جعل 
ال موب و القبائل, لاآن تتفأخروابالانساب 
و تباهوابال باه اتهات. 

وقیل: اراد باکر والاتشی مطلق الرجسل 
والمرأة والآية مسوقة لإلغاء مطلق التفاضل 
بالطبقات, كالأبيض والأسود. والعرب والعجم. 
.والغنيّ والفقير. والمولى والعبد. والرتجل والمرأة, 
والمعنى: ها أّها الكاس إن خلقناكم من رجل وامسرأة, 
فکل واحد منكم إنسان مو لود من إنسانين لاتفترقون 
من هذه الجهة, والاختلاف الحاصل بالشعوب 
والقبائل و هواختلاف راجع إلى الجعل الإلمي- 
ليس لكرامة وفضيلة, وإلما هو لأن تتصارفوا فينم 
بذلك اجتماعكم. 

واعترض عليه بأنّالآية مسوقة لنفي التَفآخر 
بالأنساب وذته. كما يدل عليه قوله : وَل 





هذا الوجه غير ظاهر, ويمككن أن يناقش فيه أن 
الاختلاف في الأنساب من مصاديق الاختلاف 
اي وبناء هذا الوجه على كون الآبية مسوقة 
لنفي مطلق الاختلاف البق ات و کسا یک نفي 
التفاخر بالأنساب وذمّه -استنادًا إلى أ نالأنساب 
تتشهي ای آدم و حواء والشاس جميشًا متستركون 





فيهما_كذلك يمكن نفيه وذمّه استنادً إلى أن كل 
إنسان مولود من إنسانين و الاس جميعًا مشتركون في 
ذلك. 

ای آن قول: کم شرا تال 4 ان 








زو ر ۲۳۰ 





كان ظاهرً! في ذم التفاخر بالأنساب. فأرّل الوجهين 
وجه و إلا فالتاني. لکوته عمو آشمل. (۴۲۹:۱۸) 


آلعمران :۲۳۹۲ 
أبن عبّاس: في الخدمة والعورة. إل 
اقتادة: كانت المرأة لايستطاع أن يصنع بها ذلك. 
يعني أن تحر للكنيسة:؛ فتجعل فيها. تقوم عليها 
و تكتسها فلاتيرحها. م يصبيها من ال حيض والأذىء 
بكميد ذلك قالت: و یس ال فى 4. 

(الطري ۳: ۱۲۳۷ 

تموه نیع ال ري :۲۳۷) و ابسن ا جوزي 
WEY‏ 

ابن إسحاق: لان الذكر هو أقوى على ذلك من 
الأنتى. (الطبري :00030 

الطبّري ذُكر أقوى على الخدمة وأقوم 
بهاءو أن الأنى لاتصلح في بض الأحسوال لدخول 
القّدس والقيام بخدمة الكنيسة. لا يعتريها من ا ميض 
والتقاس. ۳۳۷۱ 

المٌعلبي: في خدمة الكنيسة و الماد اين فيه اء 
لعورتها وضعفها وما يعتريها من الحسيض والثفاس 
(00:۳) 














والأذى. 
نحوه الواحدي(١: .)45١‏ واليقوي(617:1). 


الماورئدي: لأن الأنتى لاتصلح لما يصلح له 











سلجم في فقه لغة القرآن.. 


الذكر من خدمة المسجد القدس, لا یلحتها من 
الحيض, و لصيانة النساء عن التبرج. و الما ختصٌ 
الغلمان بذلك. 


(۳۸۷:۱) 
(Eros)‏ 
قلت: فمامعنیقوله: لس 





قلت:هوییان لا نی توله وافآغلبنا 
واضتقتا) من التعظهم للموضوع والرقع منه. و معا 
و ليس الذكر الذي طَلبّتَ كالأنتى التي وُعبّتلماء 





واللام فهما للعهد. ۲:۱ 
تحوه | Qe:‏ 
ابن .و بدأت بذکر الاهم في نفسهام 


وإلافسياق قضتها يقتضي آن تقول: و لیست ای 
كالذكر. فتضع حرف الثفي مع النتي. الذي عنلتفة 
وانتفت عنه صفات الكمال للغرض المراد. (5,28:1) 
الفخرالرازي: فيه فولان: 
الأرل: أن مرادها تفضيل الولد الذكر على 
الاشی, وسبب هذا التفضيل من وجوه: أحدها: أن 
شرعهم أله لايبوّزتحرير الذذّكور دون الإناث. 
والثاني: أ نّالذكر يصحأن يست على خدمة 
موضع العبادة, و لايصحٌ ذلك في الأتثى. لمكان الحيض 
وسائر عوارض اللسوان. 
والّالك: الذكر يصلح لقوته وشداته للخدمة 
يفة لاتقوى على المخدمة. 
ابع: أن الذكر لايلحقه عيب في الخدمة 
والاختلاط بالئاس. و ليس كذ لك الأنتى. 









والخامس: أنّالذكر لايلحقه من التهمة عند 
الاختلاط ما يلحق الأنثى. فهذه الوجوه تقتضي فضل 
الذّكر على الأنتى في هذا المعنى. 

والقول الثاني: أن المقصود من ذا الكلام ترجيح 
هذه الأنتى على الذکرء كأئها قالت: الذكر مطلوبي 
وهذه الأتتى موهوبة لله تعال. ونيس الذكر الذي 
بكون مطلوبي كالأتى التي هي موهوبةلله. وهذا 








الكلام يدل على أن تلك المرأة كانت مستغرقة في 
معرفة جلال الله, عالمة بأنّ ما يفعله لكب بالعبد خير 
ممأ يريده العيد لنفسه. ۳۸ 

نحوه اليسابوري: ملالا 


البييضاوي [نمو الرتضتري وأضاف:] 
وبجوذ أن يكون من قوطاء ببعنى: و ليس الذكر 
:الأب سيان فيما نذرت, فتكون الام للجنس. 
(۱: ۱۵۷ 





و علی هذا الاحتصال تکون الا لف و اللام نی 


۳۹:0 
۳۰:۷ 


ال للجنس. 





وهوقولاه: ولیس الد الألى 4سن عة 
كلام إمرأة عمران, و قری (بما وضَفت) علی آله من 
كلاسها تسلية لنفسهاء أي و لم لله فيه سر أو الأثتى 
(۳۰۷:۱) 





کان خی 


البروستوي؛ و یسالک ای مقول شه 
أيضًاء مين لتعظيم موضوعها ورفع منز اشه. واللام 
فيهما للعهد. أي ليس الذكر الذي كانت تطلييه 
وتتخيّل فيه كسالا قصاراء أن يكون كواحد من 
السّدئة كالأنتى التي وهيتلماء ففإِنّدائرة علمها 
و أمتيتها لا تكاد تحيط بم فنها من جلائل الأمور. فهي 
أفضل من مطلوبها وهي لاتعلم. وهاتان الجملتان من 
مفول الله تعالى اعتراضان بين قسول م مسريم: 
جال رتشا ی4 و قوغا: والې مرب 
وفائدتهما التسلية لنفس حئّة والتعظيم لوضعها. 
۲۷:۱ 
ال لوسي: ویس ار ای 4 اعسراض. 
آخر مبّين لما اشتمل عليه الاو ل من اتظیم, و لس 
بيا لنطوقه حتى يلحق بمطف البيسان المتشع فيك 
العطف. 
واللام ی ارو نی 4 للعهد. اتا الي 
في ای فلسیتی ذکره صری في قوله مسيحانه 
کایة: وی هل .وتات ي چا 


والتحرير لايكون إلا 
لسري وهرخي المي لان 





الاهر. لآ م يقصد خصوص ذكر وأندى بل أن 


ذكر/۳۳۷ 

المراد أن هذا لجنس ليس كهذا الجنس. 

وأورد عليه أنّقياس كون ذلك من قوهما أن 
يكون.«و ليست الأنتى كالذكر ». فإنَ مقصودها 
تنقيص الأنتى بالتسبة إلى الكر, والعادة في مثلسه أن 
ينفى عن الناقص شبهه ب لكامل لاالمكس. 

و أجیب يأئه جار على ماهو العادة في مله ایض 
أ مرم ليس تفضيل ال کر علی ات یل 
المكس تعلیما لس اه تصالی علسی مطلویا آي 
و ليس الذكر الذي هو مطلوبي كالأنتى التي وهبها لله 
تعالى لي, علمًا منها بأن ما يفعله الب خير مما يريده 
العبد. 

وفيه نظر.أمَا ألا فلأناللام في (الذكر» 
و نی على هذا يكون 
لظام الذي ذهب إليه أكثر المفسّرين. وأمًا ثانا 
ی وج و 
إلى و ها ی نان نبا لك إلماهو 
ی »والقهوم من هذا 
الجواب ترجيحها الأتسى على الذكر,اللّهمإِلا أن 
يُحمّل قوها ذلك على تسلية نفسها بعد ما تحزتت على 
هبة الأنتى بدل الذكر الذي كانت طلبته, إلا أله تبقي 
مفالفة الظاهر على ماهيء فالأولى في الجسواب عدم 
المخروج عمًا هو الظاهر, والبحث فيما اقتضته العادة, 
فقد قال في الانتصاف بعد نقل الإيراد وذكر القاعدة: 
وقد وجدت الأمر في ذلك مختلقا. فلم يثبت لي تعيّن ما. 
قالو.. ألاترى إلى قولهتصالی: منکن حون 
النسّاء 4 فنفى عن !لكامل شبه الثاقص, لأنّ الکمال 
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للمهد وهو خلاف 





74 /المعجم في ققد لغة القرآن..ج ١؟‏ 
لأزواج اللي نابت باللسسبة إلى عموم النساء؟ 
امرأة عمران, ومنه أيضا: 
التحل: ۱۷ أنتهى . 

وتام الكلام في هذا المقام ماذكره بعض العققين: 
أنه إذاادخل نفي بلا أو غيرها أوما في معناء على 
تشبيه مصرّح بأركانه أو يبعضهاء احتمسل معنيين: 
تفضيل المبّه بأن يكون امعنى أله لايشبّه يكذاء لان 
وجه الثتبه فيه أولى و آقوی, كقولك: ليس زيد 
كحاتم في الجود. ويحتمل عكسه بأن يكون المعنى أكه 
لايشبّه به لبعد المسافة بينهماء كقول المرب: ماء ولا 
كصداء. ومرعى ولاكالسّعدان. وفتى ولاكما لك. 
وقوله: 





#طرف الخمال و لاكليلة مدل © 

ووقع في شروح القاسات و غیرها: آنالعرب 
لم تستعمل الثفي ب« ل» على هذا الوجء لس 
القاني, وأناستعماله لتفضيل المسبّه سن کلام 
الموأدين, حتى اعترضوا على قول الحريري في قوله: 
© غدوت ولااغتداء الغراب © 

وعيب قول صاحب التلويح في خطبته: 

نال حظاس الاشتهار 

ولااتتهار تسس تصف اتتهار 

ومين الاعتراض على هذاءو امله ليس لازم 
كما أشار إليه صاحب «الانتصاف» يما أورد من 
و ما اورده اي من خلافه ایضا نی کتابه 
«المنتخب»:«فلان حسن ولاالقمر و جوادولاالطر 
».على أنه لوسلّم ماذكروه. فالمعاني لاحجر فيهاء. 





على أن ماورد في الثثفي ب« لا» ا معترضة بين الطرفين 
لافي كلّنفيء انتهى. وهو كما قال: من نفائس المع اني 
التي ينبغي حفظها. ۳۵:۳ 

سيد قطب:لا تنهض الأنتى ا ينهض به الذکر 
هذاالمال ۳۹۲ 

أبن عاشور: جلة و[ زو ۲۳ 
خبر مستعمل في التحسّر لقوات ما قصدته في أن 
یکون لو لودذ کر فتحرّره لخددمة بيت المقدس. 

و تعريف الک 4 تعريف الجنس لماهو مر تكز 
في نفوس الناس من الرّغبة في مواليد الذكور, أي 
لیس جنس الذکر مساویا نس الاشی. وقیل: 
مرف في و یس گر لش 4 تعريف العهسد 
کل هود في نفسها. وجملة و لس كر کید 
اللآعتراض المبدوء بقوله: اف وَضَعَتا: 
:تق :وفيس الذذكر الذي رغبتا فيه مساو للأنتسى 
التي أعطيثها. لو كانت تعلم علو أن هات هالأتتنى. 

و جعلوا نفي المنتابهة على بابه مسن نفي مشابهة 
المفضول للفاضلءو إلى هذامال صاحب «الكشاف». 
و تبعه صاحب «المفتاح »و الأول أظهر. 














ونفي المشابهة بين الذكر والأنتى يقصد به معنى 
التفضيل”” في مثل هذا المقام. و ذلك في قول العرب: 
ليس سواء كذا و كذا.و ليس كذامث ل كذاء ولاهمو 
مثل كذا. كقوله تعالى: فك ليُسكوى الي يََصُونَ 





)١(‏ هذا هوا لظاهر. وفي الأصل:«التفصيل » بالصّاد. 





من السّاء 4 الاحسزاب: ۳۲, و قول 





السموال: 
#فلیس سواء عم و تهول ‏ 
وقولهم: «مرعى ولاكالسّعدان. وساء ولا 
کی 


والذلك لايتو ون أن يكون المشبه في مثله 
أضعف من | إذم يبق للتعبيه أثر.و لذلك 
فيل هدا: لَجس الد الى )و لو قيل: 
وه ليست الأشی کالدكر ه لقهم المقصود. و لکن قدام 
الذكر هنا لاله هو ا لمر جوا مأمول فهو أسبق إلى افظ 
المتكلّم وقد بجيء التفي على معنى كون ال مشبّه المنفي" 
أضعف من المشبّه به كما قال ا حريري في المقامة. 








الرآبعة : «غدوت قبل استقلال الركاب. ولااغتلداء! 
اغتداء الغراب ».قال في الحادية عشرة : « وضحكت” 
وقت الفن, و لاتجکَکُم ساعة الزقن » و ال 
عشرة: «و قمت ولاکقلرو بن بید » فجاء بها كلها 

۸: ۱ 






وهما جیفا مقولنان له تصالی لا لامراة 
عمران, و لاأنّالثّانية مقولة لها والأولى مقولة له. 

ما الأولى فهى ظاهرة. لكن لما كان قوها: ورب" 
إلى رَضَفهاألى » مسوقًا لإظهار التحسر. كان 
ظاهر قوله: وا با وضعت 4اه سوق 
لبيان أ نعلم انها أنتى, لكتا ردنا بذلك إغجازما 
كانت 





تتا بأحسن وجه وأرضى طريق.و لو كانت 


لضفا 


تعلم ما آردناه من جعل ما نی بطنهاآنشی ل تتحشرء 
وم تحزن دا اتحستر وااقحسزن, والسال آن الذکر 
اي کانت ترجوء م یکن مکنا آن صیر مشل هذه 
الأننى التي وهيتاها هاء و يترئب عليه ما يترئب على 
خلق هذه الأنتى. فإن غاية أمره أن يصير مثل عیسی 
نيا مُبرنً فلأكمه والأبرص و محييًا للموتى. لكن هذه 
الأنتى ستتم به کلمة ‏ و تلد ول بفیر آب, و تجصل 
هي وأبنها آية للمالمين. و يكلّم الناس في المهسد.و 
يكون روحًا و كلمة من الله مثله عند الله كمئل آدم,. 
إلى غير ذلك من الآيات الباهرات في خلق هذه 
الأنتى الطاهرة المباركة و خلق ابتها عيسى لي - 

ومن ها بظهرآن قو رک 
مرل گی تمالی لا لامرأة عمران. و لو كان مق ولا ها 
کان حح الکلام ان بقال: و ليس الاشی كالذّكر 
ياكس اهو ظاهر. فان من کان برجو شيا 
شريقًا أو مقامًا عاليّا. ثم رزق ماهو أخ سمنه وأردأ. 
إلمأ يقول عند التحستر: ليس هذا الذي وجدته هو 
الذي كنت اطليه وأبتغيه. أو ليس ما رزقته كالّذي 
كنت أرجو». ولايقول: ليس ما كننت أرجوه كههذا 
الذي رزقه ألبتة. 

وظهر من ذلك أن اللام في «الذكر هو الأدسئ» 
مما أو في لَالْأُلى ب فتط للمهد. 

وقد أخذ أكثر الفترینقوله: لیس ال 
کٌالاشی تتمة قول امرأة عمران, و تكأفوا في توجيه 
تقديم ادكه على والألنى بجا لايرجع إلى 
محصّلء مّن أراده فليرجع إلى كتبهم. OVI:‏ 








۳٤ ۰‏ /العجم في فقه لغة القرآن..ج ۲۱ 
نموم عيد الكريم الخطيب. ۳ 
مكارم الشتيرازي؛ يظهر من القرائن في الآية 





والأحاديث الواردة في التفاسير أن هذا القول: 
ولیس لد نی > قول مر لاول اه کما 
ذهب إلى ذلك بعض المفسّرين. و لكن كان ينبغسي أن 
تقول:و ليسّبتوالأثنى كالذكر».باعتبارها قد 
ولدت أنتى لاذكرًا. لذلك يمكن أن يكون في الجملة. 
تقديم وتأخير, كما نلاحظه في كلام العرب وغير 
العرب. و لعل ما انتابها من الكدر والحسزن لوضعها 
أنتى جعلها تنطق هذا الشكل. إذ كانت شديدة 
الاعتقاد أن ما ستلده ذكر, وأئها ستفي بنذرها في 
جعله خادمًا نی بیت القدس, و هذا الاعتقاد راوخ 
جعلاها تم لذکر علی النتی, علی المرغم من و 
أصول تركيب الجمل وجنس المولود يقتضيان قت 
الأنتى. Fort‏ 











الكلي؛ ال ب :الأصنام والملائكة 





بالأنتى كره. فقال لله تعالى متكاعليهم: وَالَكُمٌ 
الك مني ال 
الاصنام. هي نات اانه الک 
(الواحدي4: 09۹ 
الطبري: يقول:أتختارون لأنفسكم الذكر من 
الأولاد و تكرهون ها الأنتى, و تجملون له الأنثى التي 
الاترضونها لأنفسكم. ولكتكم تقتلونها كراهة. 
0 )4( 











نحوه افراغي: 0۲:۲۷ 
الرجّاج:أخبرونا عن هذه الآهة التي تعبسدونها 
وإتعبلدون معها الملائكة, تزعمون أنّالملائكة وهذه 





بَنَآتَ لله. فويّخهم لله فقال: أرأيتم هذه الإناث أَلِلِ 
تم رن الذكران. وذلك قوله: مک 
وَلَهالأينى 4؟ 100 

الماوّر'دي:حيث جعلواالملائكة بنات لله. 

(44:0) 

الطُوسي” يقول لله تما على وجه الإنكار على 
كار قريش الذين أضافوا إلى الله تعالى الملائكة بأ لهم 
بنات لله. فقال هم: كيف يكون ذلك و أنتم لو خيّرتم 
الاخترتم الذكر على الأنثى. فكيف تُضيفون إليه تعالى 
مالاترضون لأنفسكم؟ ققد أخطاتم في ذلك من 
وجهين: 

أحدهما: أ لكم أضفتم إليه مسا يستحيل عليه 
ولايليق به فهو قِسم فاسد غير جائز. 

















الثاني: أئكم أضفتم إليه مالاترضون لأنفسكم. 
فكيف ترضونه ل تعالى؟ 

وقيل: إثمافضّل الذكر على الأتنى لأنّالذكر 
يصلح لما لاتصلح له الأنتى. وينتقع به فيمالايتتفع فيه 
بالأنتى. وخذام يبعث لله نيا من الأناث. . (4۲۸:۹) 

حو ارسي :0۷۷ 

الرمَخْشَرِي: كانوا يقولون: إن الملائكة وهذه 
الأصنام بنات لله. و كانوا يعبدونهم ويزعسون لهسم 
شفعاؤهم عند الله تعالى مع و أدهم البنات, فقيل لمم 
اک الکو نی 4 ويجوز أن براد: أن اللات 
والعزی و متاة نات وقد جملتموهن شر: 
شانکم أن تحتفروا الاناث و تستنكفوأ سن أن يولدن. 
ن | لیکم. فکیف تجملون هولاء الاپتان, 
62 
أي التوع اللستحسن الحبوي عو لك 
وموجود فيكم, والمذموم المستتقل عندكم هو له 
پرعمکم! ۲۱:۵ 

حوهاللسابوري(۲۷: 4۳۳و الشربينی(1: 
۳۹ 








من 









ومناة وم یذکر شینا آخر قا إن هذه الأشياء التي 
رأيتموها وعرقتموها تبملوتها شر كاء له. وقد سمعتم 
جلال لله وعظمته. وإ نّالملائكة مع رفعتهم وعلوّهم 
بن هنساك. لابيقى شان في 





ينتهون إلى السّدرة و 
كونهم بعيدين عن طريقة امعقول أكثر مم بصدوا عن 
طريقة المتقول, فكأ تهم قالوا؛ نحن لانش اك أنّشيئًا منها 


ذلر/۳۶۱ 
ليس ماله تعالى ولاقرييا صن أن يهائشه. وإلسا 
صوّرنا هذه الأشياء على صور اللائكة اللعظمين 
الّذين اعترف م الأنبياء. وقالواء إلهم يرتقون 
ويقفون عند سدرةالمتتهى, و برد عليهم الأمر واللهي. 
وينهون إلى لله ما يصدر سن عباده في أرضه وهم 
بنات لله. فائخذنا صورًا على صور الإناث و سقیناها 
أسماء الإناث. فقال هم: كيف جملتم له نات وقد 
اعترفتم في أنفسكم أنّ!لينات تاقصات والسنين 
كاملون. ولله كامل العظمة؟ فالمنسوب إليه كيف 
جملتموه ناقصًا وأنتم في غاية الحقارة والذ لّذ؟ حيث 
جعلتم أنفسكم أذل سن خار”'' وعبد ثم صخرة 
:وشجرة, ثم نسيتم إلى أنفسكم الكامل, فهذه القسمة 
بار على طريقكم أيضاء حييث أذللتم أنقسكم 
تس إليها الأعظم من التقلين. و أبغضتم البننات 
بو نهبتم وهر إلى الأعظم و هو لله تعالى. و كان على 
عادتكم أن تبملوا الأعظم للعظيم والألقص للحقسير, 
فإذن أنتم خالفتم الفكر و العقل و العادة التي لكم. 
(۲۹۷:۲۸) 
البَييضاوي: إنكار لقوهم:الملائكة بنات لله 
وهذه الأصنام استوطنها جئيّات 
الملائكة, وهو المفمول لاني لقوله: وَأراً 





۳۰:۲ 
(Y:e) 





)١(‏ كذاء والظاهر: حمار بالحاء. 


43 /المعجم في فقه لغة القرآ. 
التوبيخ الأوّل. وحيث كان مداره تفضيل جاب 
أنفسهم على جنابه تعالى بنسبتهم إليه تعانى الإثناث 
مع اختیارهم لالفسهم لد کور, وجب آن یکون مناط 
الأول نفس تلك النسبة حتى يعسئى بناء الشوبيخ 
الثاني عليه. وظاه أن ليس في شيء من التقفديرات 
المذكورة من تلك النسبة عين و لاأثر. و ما مااقيل من 
أن هذه الجملة مفمول ثان للرؤية و خلوّها عن العائد 
إلى المفعول الأول لما أ نّالاصل: أخبروني أن اللات و 
العرى و مناة ألكم الذّكر و له هن أي تلك الأصنام؟ 
فوضع موضمهاالأننى لراعاة الفواصل و تحقيق مناط 
التوبيخ, فمع مافيه من التمحّلات التي ينبغي تازيه 
ساحة التنزيل عن أمناها. يقتضي اقتصار الشوبيخ: 
على ترجيح جانهم الحقير على جناب لث اللا 
الجليل. من غير تعض للتوبيخ على نسبة الوه !يه 
MOA‏ 








(01:۷) 





الأصنام بناتهم. لمل زعمهم أن الملائكة بنات لاأبناء 
الاحتجابهم عن الخلق. 
ابن عاشور:[نحوا 
امجرورين في ذَآَلَكُمالذَكروَلَهُ الألنى » للاهتسام 
بالاختصاص الذي أفادمه اللام اهتمامًا في مقام 
التهكم والتسفيد على أنَفي تقدم ْلَه الأعنى» 
إفادة الاختصاص أي دون الذذكر.  )١١:۲۷(‏ 
الطّباطَبائي” المسنى: إذا كان كذلك وكانت 
أرياب هذه الأصنام من الملائكة نات لله, وأنهم 


NY 





يو اضاف: 





لاترضون لأنفسكم إلا الذكر من الأولاد. قهل لكم 
الذكر وله سبحانه الأنتى من الأولاد؟ تلك القسمة ذا 
قسمة جائرة غير عادلة استهزاه. (ANN‏ 

عبدالكريم الخطيب: هوسؤال يكشف عن 
سفه هؤلاء المشركين و حمقهم, حى في جال هذا 





يتضذوامن الجماد صورًا للملائكة؟ ثم يجملون 
الملائكة بنات ينسبون بنوتها إلى لله ثم يعبدونها تقريًا 
إليه بها؟ اما كان الأولى بهم وهم في مقام لتقب إلى 
لله أن يجعلوا ما پنسیون |لبه من ذریةآن یکون من 
الذكور, الذين هم عندهم في مقام الحسب و الإعزاز, 








إلا من الإناث الّذين يسوءهم أن يولد مهن مولودة 
اعد نهم و یرنه ایکون 4 اتحل: 7۲ 
تتقهاً. وضلال؟ MAE)‏ 


فضي الله: في تفاليدهم الجاهليّة كانوا ميزون 
ال کور علی الانات, و يرون في الإناث عسارً! علسيهم, 
لأن واقعهم ميني علسی الفزو و الاسترقاق, فکیف 
ينسبون الناث إلى الله و يحتفظون لأنفسهم بالذّكور؟. 
(oA)‏ 


نالک الشی ین 
7 ج٤ا‏ 

القطرالرّازي: الذكر والأنتى اسمان هما صفة أو 
اسان ليسا بصفة؟ المشهور عند أهل اللّمة التاني, 
والظاهر ألهما من الأسماء التي هي صفات. فالذكر 
كا مسن والسزب. والأننى كالخبّلى والكشرى. 





سس سس زور۳۳ 


و إئما قلنا: إئها كالحجُلى في رأي لا نها حیاها آندشت 
الاكالكيرى. وإن قلنا لها كالكيرى في رأي. وإئسا 
قلنا إنّالظاهر أ ئهما صفتان, لأن الصتفة ما يطلق على 





ت له أمر. كالعام يُطلق على شيء له علسم. 
والمتحرك يقال لشيء له حرکت, بخلاف الشجر 
والحجر. فان الجر لايقال لشي بشرط آن بت له 





أمرء بل هو اسم موضوع لشيء معسيّن. و الذكر اسم 
يقال لشيء له أمر, و هذا يوصف به. ولايوصف 
بالنتجر. يقال: جاءني شخص ذكر, أو إئسان ذكر. 
و لايقال: جسم شجرء و الذي ذهب إلى أله اسم غير 
صفة إئما ذهب إليه أله لم برد له فمل. والصّفة في 
الغالب له فمل كالمالم والجاهل والمزب والكبرء 

وَالمُبلى. وذلك لايدل على ما ذهب إليه بلا 
الذكورة والأنوثة من الصّفات التي لايتب د ل بعناسها. 
يعض فلامساغ ها افعال.لان الفعل لا یتنعل 
تجدد في صورة الغالب» و هذا م يوجد للإضافيات 
أفمال كالأبوة والبنوة والأخوة. إذم تكن من الذي 
یتبدّل, ووجد للاضافیات التبدنة افصال, یقال: 
واخاه و یهلا یکن منیا تلف فقبل التبد ل. 





الآلوسي: من نوع الإنسان وغيره من أنواع 

المسيوانات, و لم يذكر الضتمير على طرز ما تقدم, لاه 
لایتوم نسبة خلق الّوجین إلى غيره عزو جل 

]۸:۲۷( 

أبن عاشور: لعل وجه ذكر انزوجين واليدل 

أشي 4 دون أن يقول: و إله خلقه. أي 





4 








التاني: الإشارة إلى أن لكلاالزوجين حظًّا من 
التطفة الي منها يخلق الإنسان, فكانت للذّكر نطفة 
و للمرأة نطفة, كما ورد في الحديت الصّحيح أئه «إذا 
سبق ماء الرجل أشبه ا لمو لود أباه. و إن سبق ماء المرأة 
أشبه المولود أمّهِ », و بهذا يظهر أن لكل من الذكر 
الاي نطفة. و إن كان المتعارف عند الاس قبل 
نالتطفة هي ماء الرتجل. إلا أن القرآن 
ناب الا با بفهمون. و یشیر إلى مسا لايعلمسون 
إلى أن يفهمه المتسديّرون و حسبك ماوقح بيانه 
Oto)‏ 









القيمة :5 

الطَجري:فجمل من هذا الإنسان بعد ما سواه 

خلقا سویا اولادا له ذکوراواننا. ۰ (۳۵۲:۱۲) 

القرطبي:أي الرّجل والمرأة. Mo)‏ 

۷-وماخل الک راللفی. الآيل:* 
الحمتن: اي خلق الذکر و التی. 


لري 0۱۰:۱۲) 


١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 7 4 ٤ 


لطس :1۵۰۱ 








YAY: 





وله تا وا هو ض وَمَا طَخيهًا »م 
الئس:ه ۰ وهوان سل (سا) بسن «تونم. 
فيكون ذلك قسّمًا من الله جل تناژه بضالق الذکر 
والأنتى. وهو ذلك المخالق. وأن تبعل (ما) مع ما 
بعدها ببعنى المصدر. و يكون قسّمًا بخلقه الذكر 
والاتی 

وقد ذكرعن عبد الله بن مسعود وأبي الخارطون 
الهما كانا يقرآن ذلك (و در وال نی ) وا 
ابوالترداء عن رسول لش كه" کوش 

الماوردي: قال الحسن: معناء: والّذي خلق 
الذكر و الأنثى. فيكون هذا قسسّمًا بنفسه تعالى. 

.ويحتمل ثانيًا: وهو أشبه من قول الحسن._أ, 
يكون معناه: وما خلق من الذكر والأنشى. فتكون 
دين» مضمرة المعنى محذوفة. 
من ذكر وأنتى عن الملائكة الّذين م يخلقوا من ذكر 
وأتى. ويكون القسّم بأهل طاعته من أولياته 
و أنبيائه. ويكون قسسّمه يهم تكرمة لهم و تشريفً. 

و اراد الک هو ای قولان: 

آحدهاء[قولالَان] 

نی من کل ذکروأنتی 














فإن جمل على قول الحسن. فكل ذكر وأنتى مسن 
آدمي' وبهيمة, لأ الله خلق جميعهم. و إن مسل على 
التخريج الذي ذكرت أله أظهر. فكل ذكر وأنتى مسن 
الآدمسيّين دون البسهائم, لاختصاصهم بولايسة الله 
وطاعته, وهذاقسم ثالث. 








بينهما. و يحتمل أن يكون المراد: ومن خلق الذكر 
والأنتى. وفي قراءة عبداله ( والّذى خلّقّالذكر 
وَالْألثى ). لأنّ1ما) بعني «الذي ». وهو لله فيكون 
القسم بالله. و على الأول يكون القسّم بخلق لله. 
يوقيل:المراد ب (الذكر و والألنى #آدم وحوّاء 
وك ۳۳:۰۱ 

االرمخشتري: وني قراءة النبي 8( والذكر 
الى رو قرا ین تسعود:(والذی خن الذگر 
والأينى ). 

وعن الكيسائي” (وَمَا خلقّالذكر والأكفى )بالجرت 
على أئه يدل من مل( ما خلّق نی وما خلقة لل 
أي: و مخلوق الله الذكر و الأئتى. 

و از مار اسم اه لاله معوم لانشراده 
بلمخلق. إذ لاخالق سواء. 

وقيل: إنالله لم يخلق خلقا من ذوي الأرواح لیس 
بذكر ولا أنتى. والخنثى وإن أشكل آمره عندنافهو 
عند لله غير مشكل. معلوم بالذّكورة أو الأنوئة, فلو 
حلف بالطلاق أله لم يلق يومه ذكرً ولا أنثى و قد لقي 
خنتی مشکلاء کان حاناء لاهن 














نشی و إن كان مشكلًا عندنا. (est)‏ 

ابن عَطيّة: يمتمل أن تكون بمعنى « الذي «, كما 
قالت العرب في: سبحان ما سبّح الرعد بحمده. و قال 
أبوعمرو: وأهل مكّة يقولون للرتعد: سبحان ما 
سبحت لدم 

ويحتمل أن تكون (ما) مصدرية. وهو مذهب 
الزبناح. 

وقرا جهور الصحابة: وا خن ار 4 وفرا 
علي بن أبي طالب [1ة] واين عباس وعبد لله بن 
مسعود و أبوالنترداء ‏ و سمعها من البِي#6 -و علقمة. 
و أصحاب عبد الله:(والذكر والاً/شلى) وسقط 
عندهم (وَمَا خلّق4. 

وذکر لب آن من الستلف من قراء( وا جل 
الک والئشی) بخفض ال کر علی البدل مسن ( ا٤‏ 
على أن التقدير: وما خلق الله. و قراءة عل يوست كرا 
تشهد مذه. :۰ 

القخرالرازي: فيه مسائل: 

المسأثة الأولى: في تفسيره وجوه: 

أحدها: أي و القادر العظيم القدرة الذي قدر على 
خلق الذكر والأنتى من ماء واحسد, و قيل: همسا آدم 


سوام 
و ثانيها: أي و خلقه الذكر والأنثى. 
وثالتها:(مَا) معنى «مّنْ».أي ومن خلق الذكر 
والأنتي. أي و الذي خلق الذكر و الأنتى. 


المسآلة أ التب ىل ١‏ وَالذكرَ والأئنى ). 
و قرا ابن تسمود:(وَالّدَى خَلّىَّالذكْر و الأنى ). 





ذذر/۳۹۵ 


رعن الکساني: !ناخ ال والأتدى ) بالج 
ووجههآنیکونمعنی ان 4 اي وسا خلقه 
الله تعالى. أي مخلوق لله ثم يجعل الذكر و الأنتى بدلا 
منه. أي ومخلوق لله الذكر والأتسى. وجاز إضعار 
اسم لله لله معلوم آله لاخالق إلاهو. 

المسألة الثاثة: القسم بالذكر والأتشى يتناول 
القشم ببميع كوي الأرواح ألذين هم أشرف 
الخلوقات.لان کل حيوان فهو إا ذكر أو أتى. 
والخنتى فهو في نفسه لابسدٌ وأن يكون إِمّا ذكر أو 
أنتى. بدليل أله لوحلف بالطلاق أكه لم يلق في هذا 
اليوم لاذكرًا و لاأنتى. و كان قد ثقى خنشی؛ فإه 
ینت في بین 0۸:۳۱ 
ره آبوالمود (4۳۱:1), و الا لوسسي(۳۰: 











r: 


المرُوسَوِي:(م1): عبارة عن صفة العالم, كما في 
ؤَرَمَابَنهَا 4و إئها لتوغلها في الإهام أفادت أن 
الوصف الُذى استعملت هي فيه بالغ إلى أقصى 
درجات القوة و الكمال بحيث كان ئنا لايكتنه كنههه, 


و أله لاسبيل للعقل إلى إدراكه بخصوصه. و إلما 
الممكن هو إدراكه بأمر عام صادق. واللامان 






يو أضاف:]و فيه | 
الروح والأنئى التى هي النفس. وقد ولد القلب مسن 
ازدواجهما. و عند بعض العارفين: اليل ذَكَر والتهار 
(GEV) ۳‏ 
سيد قطب:يلقة الذكر والأتنى إلها في الإنسان. 


6 "/المعجم في فقه لغة الق آن..ج ۲۱ 

و دییات الحيوايّة نطفة تستقرٌ في رحم, و خليّة 

تتح بيُويضة, ففيم هذا الاختلاف في تهاية المطاف؟ ما 

الذي يقول هذه: كوني ذكرا. و يقول هذه: كوني أتتى؟ 
1 العوامل التي تجمل هذه التطفة تصبح 

ذکر وهذه مصبح أنتى لا يفير من واقع الأسر تسيًا. 

ی 


ف فك و سور 











2210111111101 
مصادفة؟! إن للمصادفة كذلك قانونا يستحيل 
ممه أن تافر هذه الموافقات كلها من قبيل المصادفة. 
فلا يبقى إلا أن هنالك مدير) يخلق الذّكر و الأني: 
لميكمة مرسومة وغاية معلومة. فلايجال للمصبأدفقم 
ولامكان في نظام هذا الوجود أصلًا. 
والذکروالاتتی شاملان بعد ذلك لاسا ها 
غير التّدبيات. هي مطردة في سائر الأحياء. ومنها 
الثبات. 
قاعدة واحدة في الخلق لا تتخلّف. لا يتفرّد ولاه 
يتمد إلا المخالق سبحانه الذي ليس كمثله شيء. 
(FAT:‏ 
ابن عاشور:(مَا) في قوله: ؤرَمَا خَلَّقَالذَكرَ 
والالعى »مصدرية, أقسم لله بأثر من آثار قدرته. 
وهو خلق الرّوجين وما يقتضيه من التداسل. 
والذكر والأنثى: صنفا أنواع الحسوان. والمراد 
خصوص خلق الإنسان و تكوئئه من ذكر وأنتى. كمسا 
نتاس اگا خلشا کین دک 





























رای 4 المجرات: ۱۳ لاله هو الخلوق الأرفع في 
عام الماديّات. وهوالّذي يدرك المخاطبون أكثشر 





تكوّن نسل الميوان. فإنّ الإنسان يدرك بعض أحواله 
و لاتُحصي كتيرامتها. 
والمعنى: و ذلك الخلق العجيب من اختلاف حالي 





و توقف التناسل على تزاوجهماء فالقسم بتعلّق من 
تملّق صفات الأفعال الإمية. وهي قم من الصّفات 
لايُختلف في تبوته. و ما اختلف علماء أصول الدّين 
في عد صفات الأفعال من الصّفات. فهسي موصوفة 
يالقدم عند الماتريدي” أو َمْلها من تعلّق صفة الفدرة.. 
كه يبعادثة عند الأشعري. وهو آيل إلى ا حلاف 
الط 

وقیرگان القم في سورة التتمس بتسوية اللقس. 
آي خلق المقل والعرفة نی الانسان, و اما لقشم‌هنا 
فیخلق جسد الانسان و اختلاف صتفیه. (۳۳۵:۳۰) 
3 مَغْنيّة:(مَا) هنا مصدريّة, أي و خلق الذكر 
والأنتى” ويطرد هذا الخلق في كحي إنسانا كان آم 
حيوألا أم نبائا. وبه يتمّالتناسل وتمتدالحياة. 

وهنا أسئلة تطرح تفسهاءوو 
الحياة في هذا الكائن دون ذاك؟ و من الذي أعد الي 
وأقله لوظيفة التناسل؟ 

و لما قاياتي المولود تارة ذكرًا و أنتى أخرى مع أن 
مصدرهما واحد؟ قهل فملت المادة العمياء ك لهذا 
الفعل الذذقيق الحكم. أو هو من باب الصّدفة؟ وهل 





الذي أوجد 





اكتشف العلم أنّالمادة الواحدة تكون علّة لأحوال 
شتّى دون أن يتدخل عنصر آخر في شأنها؟ 

أمَا الصّدفة فهي جهد العاجز. فلم ببق مسن 
الفروض و التفاسير إلا المدير المليم الذي برسم 
و يخطّط وما للحكمة البالفة, و التظام الكامل 
التامل. 0۷۳۰۷ 

الطّباطبائي؟1مَا) موصولة. والمراديه لله 
سبحانه, وإلما عبر ب(ما) دون «من »نار یهام 
المشعر بالتعظيم والتفخيم. والممنى وأقسم بالتتيء 
العجيب الذي أوجد الذكر والأنثى المختلفين على 
كونهما من نوع واحد. 

وقيل:(ما) مصدرية. والمنى: وأقسم بخليى: 
الذكر والأنتى, وهو ضعيف. 

والمراد ب وَالذَكرَب و والألثى م مطلق الك 
والاتی اینسا تحقضاء و قیل: الذکر و الم 
الانسان,وقیل:السرادبهما آدم و زوجته حسواه, 
واوجه الوجوء الا ۳۲ 

عبد الكريم الخطيب:(مَا) هنا مصدريّة, أي 
وخلق الذكر والأتتى, وما أودع الخالق في كل متهما 
من آيات علمه و حكمته و رحمته. 

والذكر والأتتى هو مطلق كل ذكرءو كل أنتى في 
عام المخلوقات. 

والسذكر و الأتسى تستمّدورة الحياة و تعاقب 
الاجیال, کم الیل و اتهار ود الّمن, و یتکاتر 
تسله من اي و الا یام ۵۱:۱۵ 

مكارم الشتيرازي: القسّم الأخير في السّورة 


ذلر/۳۹۷ 





بالنا لق المتمالي: ما نالف 4 

فوجسود الجنسسين في عسالم الإنسان والحيسوان 
والنبات. والمراحل التي ترّبها التطفة منذ انعقادها 
حتى الولادة, والخصائص الي تاز ها كل جنس 
متناسبة مع دوره و لشاطه, والأسرار العميقة المخبوءة 
في مفهوم الجنسيّة. كلها من دلالات وآيات عام 
المنليقة الكبير, و بها يمكن الوقوف على عظمة المخالق. 

والتعبير ب( مَا) عن الخالق سبحانه كناية عسن 
عظمة الات الإهيّة. وما بيط بهذ الذات مسن 
غموض تمعله سبحانه قوق كل وهم وخيال وظن 
وقیاس. 

قال بعضهم: إن مّا) في الآية مصدريّة, وممناها: 
اقب ملق ال کر و الأنتى. 

ها الاحتمال ضعيف في ممنى الآية. 

و الحقيّقة أن القسمّين: الأول والثاني يشيران إلى 
الآبات الآفافيّة, والقسّم الثالث إلى الآيات 
الاتفسيّة. (ret)‏ 

فضل الله: [نحو الطُباطَبائيّ إلا أله قال:] 

وربّما كانت[ما] مصدريّة بعنى: أقسم بخلق 
الذکروالانتی لین تلان انوع الذي تتكامل به 
الحيباةالمتحركة في خطسين.الملتقيسة في وحدتها 
الوجودية في حركة استمرار الإنسان. 

وریما كان هذا الوجه قريبًاء ليتناسب مع طبيعة 
اليل و التهار الّذين نلان التكامل الز. 
الوازن في القظام الکون. کما یل الذکر والالشی 
القكامل المي في حرکة الوجود الستم 














68" /المعجم في ققه لغة الق رآنسج ۲۱ 
والظاهر أ اراد ب «الذَكرر والأنى » 
المعنى التتامل في كل الوجود الحي. 


)۲۹۵:۲4( 










PEER 1‏ موب 
مولود متها حرام و كلها مولود. فكلا ذا حسرام. و إن 
كان التحريم من جهة الذكور من الضّأن والمعز. فكل” 
ذكر حرام عليكم. و إن كان من جهة الإناث فكلا ني 
حرام عليكم. و كانوا يحرّمون الوصيلة وأخاها علتي: 
الرجال والتساء. (التحاسی یه ما 
وه تخاس (۲: 0۰۵), و اطوسي(): ۳۲۵). 
والواحدي(۲: ۳۳۱. 








فا (عراب تن 4: فالتصب بح ). 
و یثبت الف العرفة مع الف الاستفهام لتلایلشیس 
الاستفهام بالخبر. لأته لو قيل: الذكرين حرم بألف 





وه فوزع ام فی وا د 
على الاستفهام. لأله لو قيسل:«ألرجسل ضربت أ" 
امف تدك ا اا مر 
الاستفهام, 


وقد أجاز سيبوَيه أن يكون البييت على ذلك 
و هوقوله: 
العمرك ما أدري وإن كنت داريا 
شعيث بن سهم أم شعيث بن ین 
فأجاز أن يكون على أنتعيث بن سهم. و لكن" 
القراءة بتهيين الألف التانية في قو له: «الذكرَيْن 4 
(ain‏ 


(ov: 





يعت مع أف الوصل مد للفسرق بسين الاسستفهام 
انب وييوز حذف اهمزة, لأ أَمْ) تدل على 









الاستفهام. كما قال: 
#تروح من الح يّأم تبتكر © 01147 
التسّفي المراه ب ؤَالذْكَرَيْن 4 الذّكر من 
فان کر من الم و لین 4:الانشی من 
الضّان والأننى من المعر. 


والمعنى إنكار أن يحرم لله من جنسي الغنم ضأنها 
و معزها شيثًا من نوعي ذكورها و إنائهاء ولائما تحمل 
الإناث. وذ لك أئهم كانوا يحرّمون ذكورة الأنعام تارة 


ونانها طوراء 
وأولادها كيفما كانت ذكورً! أو إنانًا أو مختلطة, 
و كانوا يقولون: قد حرّمها الله. قأنكر ذلك عليهم. 








رات وا سوسا 


۳:۲ 






وهما الکیش و التیس, و 
ترعمون أئه هو ارم | 
والساز؟ ونصب وا رن و 
بخ رهوس خر عدهما مسب الع ون 
توسط بیتهما صورة. (tor:Y)‏ 
[و قد نمض الصوص في « حَرم» فراجع] 





آكااشكملت» 
الانام :34 





كما في الآية الماضية. 


الکو رال 
مل نوات از لا 
شا ار 
عتتا إل عابم قير 
التوری: ۰6٩‏ 
تدم عض تصوصه في: أن ث: «أناث 6. وسيأ: 














ف زو جروج 





ذلار/ة 84 
شرگاه... الأتعام : 3306 

أبن عبّّاس: يعنون الرجال. 0۲۰ 

يعني ألبان التحائر كاننت للذّكور دون النساء. 
فإذا مانت أشترك في لحمها ذكورهم نايم 

مله الشتبي و (التعلي 0۹1:4 

السُدَي خالس للرتجال دون اتشاه. ‏ (۲۵۳) 

التحّاس: كانوا إذا جملوا لأصنامهم شينًا ماني 
بطون الأنمام, فولدت مولوداحيًا ذكرًا. كان للذّكران 
دون‌الإناث, وإذاولدت شا ذ کر اشتراه فیه 
الذكران و الإناث, فذلك قو له تعالى: نیک 
هه شرگاه [إلى أن قال:] 

وقرئخالصُه لدكُوركا). والممنى على هذه 
:ما خلص منه ال کون ٩۷:۲۱‏ 

آلاورندي: في جعلهم ذلك لذكورهم دون إناتهم 
وَرَوَاسهم قزلان: 

أحدهما: لان الذكور هم خدام الأوثان. 

و الثاني: تفضيلًا للذذكور على الآنات. 

وأصل الذكور من الذّكر. وفي أخذه من الذكُر 











وجهان: ۲ 
أحدهما: لأكه المذكور بين الئاس. فكان أنبه كرا 








لل تعالى: له کر لول 4 الخرف: ۸4 
(۱۷۷:۲) 
طون »ونع م:« الألقام . 


أي شرف. 





راجع: ب طن: 





الوؤجوه و التظائر: 


هارون الأعور:تضير الذكر على خمسة عشر 


وجها: 

فوجه منهاءالذکر با لطاعة. فذ لك ن البقرة: ۱۵۲: 
فاد کرو أدْكُركمْ4 يقول:اذكروني بالطاعة 
و أطيعوني أذكر كم بجخير. 


الوجه التاني: الذكربالسان فذلك قوله عر 


الذكر بالأْسان, و قآل في الاحزاب ٠١:‏ 4: لاذْكرُوا لله 
الذكر بالأسان. نظيرها فيها. 


وكا قبا م يعني 
[الایة:۳۵] 
الوجه الالث: 





آل عمران : ۳۵: 
ذَكَرُواال 4 يمني ذكروه في أنقسهم وعلمواائه 
اسائلهم عمًا عملوا. 

الوجه الرّابع: الذّكر. يعني اذكرني عند فلان. 


یقول: کر فاهل مت ساره و ذلك انر 


موسی و |حاعیل و [دریس.[مریم: ۰0۱ 81.86 






وَاذكُوامَا فيو » يسني 
r a he‏ 





وقال في آل عسران ۰۲ وک وان شم 
عَلَكمْه. يمني احفظوا. و كذ لك في البقر 
۲ وه کنیر. 

الوجه السّادس: الذّكر يمني عظة, فذلك قوله 
ع جل في الأنمام: ‏ :تاد كرات كاير 






دی رب 
قال في الفاسية (15١:‏ 
مک يعني يظ فإئما أنت واعظ. و نحوه کنر 
الوجه السابع: الذكر يعني التتريف. فذلك قوله 
عرد جل في الخرف :44 (وإلةل ةرك 
45و قوله نی الومسون: ۷۱ «م لیاف 
يعني بشرفهم. و قال في الأنبياء: :٠١‏ لَلَقدْ 
















يعني خبرامن الأرنين. وف الکیف :۳سا 
عَلَيِكُمِْلهُذْكْرً »يعني خير”ا. 
الوجه القاسع: الذكر 






يعني الوحي. و في الصّافَات 
يعني الوحي. 

الوجه العاشر: الذكر: القرآن. فذلك قوله في 
الأنبياء: :0٠‏ وهلا ذه j‏ 
القرآن. وقال في ال خرف : 0: (أقتضتر ب علكم اذك 
صخا يمني القرآن. وفي الأنباء: !ما وين 
كر ين" همْمُضدشر). يمني القرآن. و كذلك في 
التتعراء[9] و نجوه كتير. 

الوجه الحادي عشر:الذّكر يمني ا وراة, فبك للق 
قوله عزو جلف لیا :۷و فستواآغل لد کر 
يعني آهل التورا 1 

الوجه الثاني عشر: الذذكر يعني الوح ا محفوظ. 
فذلك قوله في الأنبياء: :٠١6‏ جو لق ككينا فى الور 
ميد الغ يعن من ببد الل الففوط. 7 

الوجه الثالت عشر: الذكر يعني البيان. فذلك 
قول نوح کا اقومه ی الاعراف: 1۳:آرعجکم آن 














ا عبد اله بن سلام و اصحا 








الوجه الرابع عشر: الذذكر يسني التفكّر. و ذلك 
قوله في ص : ۸۷ إن إلا لالم يعني ما 
القرآن إلا تقكّر للعالمين. أي الغافلين عن لله. ومتلها 





ذلار/ ۳۶۹ 
فی ی : 1٩‏ ان رفن مب يعني ما 
هو إلا تفكر للعالمين وق رآن مبين. 

الوجه الخاسس عشر: الذّكر يمني الصّلوات 
اق اوذلك قوله في سورةالقرة pr:‏ 
أبكم راش بم لواف يمني الملوات 
الخسس وَتَسَاعَلَْكُمْسَالمْ كوو اتلشود»ر 
و كقول في سورة الور :رال نیز 2 











عن الصّلوات الحخمس و حضورا مد" له 

امحيري: باب الک علی تسعة عتسر وجهٌا: 
إو ارون الأعور وأضاف:] 

المخامس: صلاة الجممة. كقواله: قاشعو ا إل 
اش حاسمت : ٩‏ 

و اي عتر:المیب. کقوله: انیا فشی 





ریا رهبا 3۰ 

والخامس عشر: صلاة العصرء كقوله تسال: 
(إلى تخب الخیرغن ذکر ری 4 ص: ۳۲. 

و الاس عشرا کقول: وتا هلف 
لامي القلم :0۲ (ro)‏ 

الدامغاني:الذكر على قانية عشر وجها: 
[نموالحيري. إلاائه م يجبئ بالوجه الثاني عفر 
-العيب_وأضاف وجها آخروقال:] 

والوجه الستابع عشر: الذّكر يعني القوحيد قوله 
في سورة طة: 114 من آغرض نکر يعني 











۴۲ /العجم في فقه لغة ال رآن...ج ١‏ 


بره في سورة الزتخرف : ۳ 
رالرخن) يعني عن توحيد الرتحمان. 






۳۳ 

القیروزابادي: الذكر في القرآن على عشرين 
وجهًا. 

الأرل:ذكراللسان: (قاذكروالهاكدكركم 





القاني:ذك يبا لقلب:ؤِذَكرْوااشفَاسْتففَرُوا 
لذگوبهم 4 آل عمران: ۱۳۵. 





4السذاریات: ۵۵. فذ ان قفش 
ال گری4الاعلی ٩:‏ 

الا: بعنى الشوراة: تاغل الفر» 
الائبیاء : ۷ 

الدامس: مت القرآن: و هنذا کمک 
ارا الا 

الستادس: ممنی لوح ااحفوظ: و یی 
دا N.‏ 






الماشر: جص الرلسول: ود 
ذَكُراه رَسُولَا..الطلاق: 1103 









آنحادي عمر: نی الشرف: وله گر نی 
ول 4 خرف : اي 

القاني عشرء يمن التويسة: 
کری4 هود: 4 ۱۱. 











سابع عشر: بعنى الشتفاعة: جا كربق علد رَبك 
e‏ :£ 

امن عشر: بعنی التوحید: ون ] 
ذکری 4طه : ۰۱۲۱ و 
ای ۱۷ 

القاسع عشر: چصتی ذکر ات 






المشرون: ی الاعة و الندسة: کون 
دمحمب البقرة: 67٠.أي‏ اذكروني بالطاعة أذكركم 


بالجئة. 

والذكر خلاف الأنتى, و جمه دور ودکران» 
قال تعالى: وما خأ الک ای > الیل :۳( 
ذکرالایات] 


ببح کیم 








وبع مرع الحو ای 
آل عمران :۳1[ ذکرالایات] (rr)‏ 


الأصول اللغويّة 
۱ -فذه ال اه اصلان:الاوّل:الذگُر: خلاف 
وت ور ور و زکار کارت 








ت امرأة وغيرها: ولدت ذكّر. فهي 
مُذکر.فذاکان ذلك ها عادة فهی مذکار. و ک نله 


الرّجل يذكار أيضًا. يقال: أذكرَ الرتجل |ذ کار [15 





وسيف َك ماض في ضرييته. وإذا كان سن 
حدید خالص. 
والذكر من الحد. 
أيضناء وبه تي الستيف مُدَكرًا. 
و ذكْرَة اليف والرتجل: حدتهما. يقال ذهيبت 


أييسه وأشده. وهو الذكير 








کر اتيف و كر نجل وسيف ذو كر و شرة: 


لذكْرة: القطعة من الفولاذ ثزاد في رأس القّأس 
وغيره. وقد ذ كرت القاس و اليف 
و سیف مُذکره شفرته حدید دک و مه آلیت. 


ويوم مُذَكٌر, إذاوُصف بالتتدة والصموية و كشرة 





الفال من اللخل. 
بوالذكارة :ما يصلح للرجال: كا مسك و المشير 
و الكُومكواحده: ذكر. ومثله الكورة. 





آقلاةملكار: ذات أهوال. و لايسلكها إلا الذكر 
من الرجال. 

وفلاة مُذكر: ثنبت ذُكُور البقل. 

وذكور البقل والعشب: ماغلظ و خشن منه. 

و كور الطيب: ما يصلح للرجال دون اللنساء, 
نمو المسك والغالية والذريرة. 

والذكر:العضوالمعروف:والجسع: كور 
و مذاكير. لاختصاصه بالذّكر دون الأنتى. و في ابر 
« أن عبد أبصر جارية لسيّده. فغار السّيّد فجب" 
تذاكييه». هي مع اذك على غير قياس 





؟١ ا لمعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ / ۴١ ٤ 





ولاتساءء وهو الذأكر 
وعلی كر آي ما أنساء 


: هو متي على کر 





ود 
و اكه 

والذاكرى: اسم ممنى الذأكر والقذكر. 

واذكار:ه تفعال » من الذکر و مشه حدیت 
الامام علي :دای انم التذاكير اسم »: جمع: 


وزی 0۸ 
گذکار". 





واستذكر الرتجل: ربط في إصبعه خيطًا در 
حاججئه. 

و الاستذكار: الئراسة للحفظ. يقال: اللأكزكي 
النتيء. أي درّسَه للذکر 

ورجل ذكير و ؤكر: جيّد الأكر و الحفظ” 

والذكر: جري النثيء على لسانك. و هوحسول 
على ال ضد النسيان, يقسال: جسرى منه وك 
وذکرئه بلساني و بقلي. 

والذكر:الكتاب الذي فيه تفصيل الدّين و وضع 
اللل, 

والذكر: الصّلاةَلّه والعاء البه و الناء عليه 
و كذا قراءة القرآن والتسبيح والشكر والطاعة. يقال 
فلان ی گر أي يصفهبالعظمة ويُني عليه 


ویوځده. 

















)نهج البلاغة _الخطية .)۲٤1(‏ 





بالبيت بعد صلاة الصبح, ثم قعدوا إلى امَك حتى إذا 
لمت التشمس قاموا يصون »7 

قال ابن حجر المسقلاني:«الُذَكر - بالعجمة 
و تشديد الكاف_أي الواعظ »'". 

بيد أن ابن الأثير رواه بفتح الميم وسسكون الذال 
و تخفیف الکاف. و قال+ امَك موضع الذّكر. كائها 
أرادت عند الرُكن الأسود أو الحجر ». 

و لكن م برد « ْمَل » من هذه الماذة في اللّة. 
وى ماذكره الصتغان ي ھم سقوا مذ 

۳ استعصل الو لّدون بعض المعاني من «ذك ر » 
في كلامهم. و منه قوهم: ذاكَر فلان فلائا في الأمسرء أي 
کالمه فيه. وخاض ممه في الحديث. 

کما ادخل محد تو الرعیل الاوّل الفعل « تذاکر » 
و منه ما ذكره الطبراني في حديث خولة بنت 


3 








في 
قيس:« أن رسول لله تذاكر هو و حمزةالدئيا». 


(۱) صحیح البخاري كتاب الجهاد الباب (۷۲). 
(۲)فتح الباري(۳:٤۳۸).‏ 
(۱)۳قکملة(۵۲۷:۲). 

(4)العجم الکبر ۱۲۲۹۰۲۶۱ 











وحديث أبي موسی الاشعري: « تذاکر هو ومعاذ 
القرآن .اي تدارسا 
و هو في كلام المعاصرين التفاوض. يقال: تذاكروا 
الصّلح, أي تفاوضوا فيه. 
والذذكر عند المتصو امُردّدون فيه أسماء الله 
الحسنى والأدعية والأشعار و غيرها. و يصحبه 
الترنيم واللحن والموسيقى. 


و التذكرة: تطلّق هذه الأيام على بطاقة السّفر 
بوسائط التقل الحديثة. كالطائرات والقطارات 
والسّيارات, ويُدرَج فيها رسم السفر و اسم السافر 
وتاریخ الستفر و زمانه تم استعملت فياستیفاه رسوم 
آخری. كالدتخول في ملعب لمشاهدة مباراة رياضيّة, 
أو في دار سينما الحضور عرض فِلْم فيها. 

والاصب التذكاري: لوح من حجر أو خش 
تُكتب فيه نصوص دينيّة أو تاريخيّة أو غير ذَكيلدة. 
ويُنصّب في السّاحات العامّة. ليذكر الئاس يما يدعو 
اه 





الاستعمال الق رآ 
جاءت مجرّدة 48 مرة» في لاصيغ: الماضي العلوم 
۷۰مرتة وامهول: ۷مرّات و الضارع العلوم: ۱۷ 
مرت و ایمهول: )مات والأمر: ٤١‏ مر واسم 
القاعل: ۳ مرات, و اسم القصول: مرة, و الصدر: 
(ذکُر) ۷۰ مرک والاسم را مقرذا: امراات. 
و جفا: كور )و( ذكران) كلّمنهما مرتين. 








(۵)الفانی(۱2۸:۳) 


ذلر/۳۵۵ 


و مزيد! من «التفميل » في 4 صيغ: الماضي مجه ولا 
٠١‏ مرات. والمضارع معلومًا: مرة. 
والمصدر(ذکری) ۲۹ مسر و مسن «التفگل »في 
صيغتين:الماضي معلومًا: مرتين, و الضارع معلوشا: 
4 مرة. ومن «الافتعال »الماضي مرت و سم الفاعل 
امرّات. في 117 آية. 


تَهِيدٌ 


والأمر ۷سرات. 





ویلاحظ أولا: 

١-أنآياتها‏ الكثيرة التي تشمل ۲۲ عنوالاء 
تتقسم إلى مان اصناف: 

الأوّل: ذكر أسماء لله: و هي العناوين الخنمس 
ولي ٠‏ ذكرالله » إلى « ذکر الرمان». 

الثإني: ذكر نعساءالله: وهي العشاوين ا مس 
:الانية من «ذكر نعمة الله » إلى «ذكر القرآن ». 

لش:ذکر النیاء 2 و الشاس و الانسان 
وا مشر كين. 

الرابع: الذأكرى و التذكر, وهي العناوين السشبعة 
الأخيرة من «ذكرى للمؤمنين و غيرهم »و «كذكّر 
أولي الألياب » إلى «الذ كر قليلاً». 

الخامس: نسهان الذكر. 

السّادس:الذكر: التترف. 

الستابع: الذكر: العيب. 

الثامن:الذّكر والأنتى. 

؟ -و كلها راج إلى الذكر والذكرى حي 
الشترف والعيب بتوجيه فيهما سوى الأخير: «الذكّر 
والأنتى » فالذَكر فيه مقابل للأنتى خاليًا عن مفهسوم 


9" /المعجم في فقه لهة ان آن...ج ۲۱ 
الذكر. لك الماوردي اعتبره من الک ایشا لاله 
مذكور بين الاس. و آنبه ذکر من الاتشی, أو لاه 







۳-وقدجاء في أكثرها و لاسيّما في العنوان 
الأوّل: « ذكرالله» لفظ الجلالة. وقد جاء فيه ضميره 
-بتفاوت في ال پات مان الاخيرة منها -: 

۸۱ ( فاد کی هد و(۲۹): دگل 4. .لصو علی مافعلرارمیطلشن4 
و(۳۰و ۳۱):ذکرن 4و (۳۲ -۳۵):جذکُری 4 آل عمران: ۱۳9 
قلخ سای اس 

الذي بجلب النظر أن لله تعالى لم بقع فاهلا 
للذکر صریا لاف واحدة منها (۲۸): (فاز اا 
کم بل الفاعل له هم الأنيياء و المؤمنون وار 
التاس, و کذللت «انشذ کر» و الصا لش اش ركا 












وذکر فیه نفسه بجمیع صفات جلاله و جماله, كما ذكر 
الملائكة والأنبياء والئاس رجالا وتساء و كذلك 
الأشسياء في السدئيا والآخرة.نعم «الذكرى 
و التذكرة» فيها فمل الله تعالى أو فمل نان 

6-و بعد هذا التمهيد نذكر الاصناف التّمائية 
وعناوينها مع آياتها بتنظهم خاص: 







ألف:ذكرالله. ذكري, ذكرنا 6 ؟آية: 


الدالا ال فیالاجرزین خلات .الب 
وو اذ گر الله ف بام ددا 





ان كم سول ا أب 





الأحزاب: 1 


واپ اترا دكش 1 


دقار ال 
الوب رالاتا 
۰ وال وإ 


وال تانمتفرن 4 ا to:‏ 
ر تحن اف ديراام 





۸ 7 / المعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١؟‏ 





ولالكرون» البقرة: 187 
۹و اط رکف آنری ٭ کی سبك كديرا« 





E re 

بل کون 4 الومنون: - 
E‏ اضع ذكر لله في هذه الآيات 
أو م موجیات ذکر له هاو غورها من آمات 
هذه الغ المهمة: «ذکر » - و كل لفات ! 
ثم نبدر بإحصاء آثاره الحستة.ثالنًا 


ثم موانع ذكر لله وما يترئب على الإمساك عنه من 


امه 








المفاسد رابمًا. مالتنبيه على أمور خامسًا. 
الأولى: أمًامواضع ذكرالله فيها حسب ترتيبها - 

وسياق أكثرها مدح. و بعضها ذم تصرح به 
فقي )١(‏ رجاء الله واليوم الآخر: ؤم 

لالوم لاجرو َكانه كديب 
0 














و یلوا الصالخات ود 
و في( 4) التوبة عند إتيان الفاحشة والظّلم 








ااه 
و في (0) في حالات البدن كلها: ال 








حالات الصّحَة والرض -وهذالایناسب سيافها 
قلاحظ. و متلها له (۱۱: «فادکروا له اش 
توا غلیجلویکم) لاحظ الُصوص. 





رقا رورا اتشر رار ر تلا 
تاسكم ۱ 
أيَّاممتغدوةاتره 

وي( -1)و(11) صلا الحوف: قا 








ذذر/۳۵۹ 
فرجالارکباگ 
قم او ی 
املزته. 
و في (11)حالة التال: + یه یناک وال 
كمف را یاه 
وف (4)۱۳ سلامع اتسبیح: ادرال 
را سکره آصیلا 4 وحلت علی 
الاوقات کلها,فلاحظ. و نظیرها:(4) یکی 
EAS‏ 


















ان اسيم دراش 


رل(۲۵ 1 الم لس ها 





07 عانعن :ال 
والاولادر خلالهکآنرالک لاک عنز 
الله م 

وف (8؟اعند القابل ینف اس اش وذکره 
0 








دق(۲۱ ایح کی کی سکیا 





'امثوا. یو زر دار مقت 
اشرب 
وفي(015حالة اتجا 
لھم يجار تن نراد 
و E:‏ 













وفي (71اذثًا قساوة القلوب قبَال انشراح الصدر 





للجم 
وو قمع لین کنتآعشيم 
وسمعهم في غطا. «الذین کانت هن 


فقه لغة القرآن...ج ١‏ 








وق (۳۳معالملات. ور سل ری 4 
وفي(4كاذما ا حالة الإسراض عن ذكر لله: 
7 تعيش ضلا 

وني (۳۵) ذا عند نسيان الذكر لِقَائْهَ دمُوهُم 
ميط ربا خلى لستوكمْؤكرى 4 

الثانية: وأما موجيات ذكرالله فيهافقدعْلم من 
مواضعهار 

ففسي(۱) اي برسول فه, ون (۲)و(۳) 
و(۱)و(۲۳)و(۲۵),و کل آيسة نی «ذ کر اه 
صدرها یاه این انوا 4الاسلام و الأیان 
و العمل الصّالح, و في ())الندم علی |تیان الفأعتشت. 
والظلم بالتفس بالعصيان. و في (0)التفك رق يتلق 
السماوات و الارض, و نف (۷) و (۸) و (٩)الاشتفال‏ 
ناسون( -۱)و(۱۱)و(۱۵)و(۱۹) 
و (۲۰)و(۲۵) و (۲۹) و (۳۳ الاشتغال باللاة أو 
التهيؤها أو الفراغ منه. 

وف (۱۲) التهیز لقتال. و نی (۱۳)و(۲۹) یز 
للتسبيح, و في (1؟) الرآن و مها( رو 
کم قذیکم »هداية اه ما جاء نی ذیلها: لادی 
الله و في صدرها: هل خسن الْخدیش4 .وی 
(۲۸) :کر انا والتکر ل. ۱ 

الالتة: و ما آشاره اهسنة: فالغفران و الاجر 
العظيم والأجر الكريم في (): وال کرین گرا 























De OEE 
الاهتسداء. و في(11) و(18)اطمئسان القلوب. وف‎ 
وجل القلوب وإ رافك جلت‎ 100040 


وه وی (۱۹) خوف ال خرت ون (۲] لب 
القلوب. 

الرابعة: و أمّاموائعه و آثارهالسّيّئة ی هذه 
الا بات و غيرها ئما يأتي: فهي: 

١-التفاق‏ ومرض القلب في (1): ان انیت 
ولا کرون اف یلا4 

الال 9:40 











از اقلوب ن  :)01(‏ 
اشمازات قرب ۲ 


١‏ -إهاء التجارة والبيع ن(0۱۹: ورجَال 


په ببب س وور 
8-الكفر بالذكر في (01): هر هبكر الرتخلن 
گافرون 4 و (۹۷): إن الي انشا 
جاشه 
۹-الإساك عن القذ کر فی( ۸۰ ولا 
رون 4 
۳۲-۰ سالّمب والشماد والشغرية في 















۲ و ۲۳-الفطاء على الأعين وعدم سماع الأو 









رین ناه 
77-4 ب_الإعراض والمعيشة نكا 
لای ولا والجهل با 





بالشکر ن (۱۰۱) واه ها دی رل غّیو 
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و هذا إن دل على شيء, يدل على الاهتمام يذكر 
الله فيها أكثر من غيرها. و العجب أله نويات توصيف 
ذكر الله بامقليل إلا عن المنافقين في (1): کون 
۳ 

الاني: کما آن توصیف ذکر ائّه بوصف الکشرة 
تعمیم له تاره الب کذ لك توصیفه بالات الب در 
تعميم لحالاته .كاثقيام و القعود والجنسب في الآيستين: 
(0)(١1).وبالأوقات‏ صبامًا وعشاءوغداة 
وكيا وبكرة و أصيلًا.و اليل والتهار في الاديسات: 
(۱۳)و(4۷) و )6٩(‏ و (۵۷)تعمیم لاوقاته, 

الثالك: قورن ذكر لله بتسبيحه في (0) آيات: 
شلات منها-و هي (۱۳) و(۲۹)و(۷۹) -ذکر اله 
ان رکف فیها ب( کتیر ) و الصف به فی (۲۹) القسبیح 

مع النأكر أيضّاءو في (47) بدون هذا الوصف. و لاریب 
2 











التسبيح نوع خاص من ذكر الله. 
وقد قورن ذكرالله في (©) بالانتصار: روا 












ناش رال کرات... 4 الله ير وال را مدرم مراک 
الذي "اموا وعَمِلُوالصّالِحَات وَذَكَرُوا ری( 4)بالاستففار: کول وا 4. 







و في (0) بالتفكّر في الخلق: وأ 


7 کم او اد 
4 

و في( ۱۰)بععلیم لل إيانامالم نكن تعلم: كما 
لالم توت وان 





ل زور 


وف (0۱) بالات المدن: ارف تاش 
وفوا على كيك 

و نی(۱۲ التبا 
اه کا 








یک اش واذگوا 


ت: ( دی اف ولت 







انیب الم وش شین 4 
وفي(17)ذماء و صدّاعن ذكرالله وعن الصّلاة: 


ویس مغ گرا ورعن 
و في(15)مع الصّلاة والركاة والخوذ ورجال 





و في (١7)مع‏ تلاوة الكتاب والصّلاة: مع توصيف 
یکی رین اس یمن 





ی 
Es‏ ل ناح «آنتختع 





و )١(‏ مع ذزرالسم: قاشتوا ال زفرافه 
4 2 ع ۳ 

وفي(18 امع الشكر: وقاذ كرون کرک 
وَاشكُروالى وَلَاتكفو نٍ»» 


وذروا| 








وف )٤٤(‏ دامع المي في خرا السا 
تشن مت متام 
وی خا 

ون (4۸)ذکر لمع لقو: عى ادان 4 

ولاريب أن في كل واحدة من هذه القارنات 
لذكرالله تأکیدا و تسجیلا له فلاحظ. 

الرتابع: قد أب فمل الاس لذ كر لله إلى هداية 
لله. كمائسب عدمه إلى إضلاله و كذ لك إلى إغقاله. 
وجل أكة على اهرب 15913 :لل لتقم 











وهذا بيع إلى البحث في أفصال العباد والخسلاف 
فيه. و عندنا أن هداية لله ومشيئته لأفعال ا خير جزاء 


منه للصالمين. ومنمه وإغفاله عنهاء 








شيطانا من يفش بنفسه عسن ذكر لله. والتفصيل في 


«اطاية و اللالة». 





بذک راسما: ۱۱ایت: 3-۳ 
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نارگن 

١و -٤۲‏ وفوا اکر اسم اف عله اكش 
5 ن * ماک الوا ماد ریمض 
تسام :۱۱۹۰۱۱۸ 











رز 
7 رآ 






بان رالامال» اللور: ۳۳ 
اف مان منها:(61-۳۷)ذکر 
اسم اه متا ما ب«ذیح الشنسام »دفي ( ۰-۳۷ 4)آو 
به الأكل تماذكر اسم لله عليها» في 4١(‏ -44). كل 
منهما أربع مرّات, 
.وجاء في ثلاث منها (43-44) ذكر اسم لله في 
المساجد, لأها موضع الصّلاة, وقد فسّروه بالصّلاة, 
في بعضها مثل آية الجمعة:(11) جو لأكو الله كا 
۲-و ذکر اسم الله على ما رزقهم من بهيمة الأنمام 
في الآيات الأربع متفاوت: ففي (601) جاء:(وَيَذْكُرُوا 
اسشْمّائهأَيَامٍمَغلُومَاتم. وهذا ينطيق على 
التكبيرات في هذه الم و أمًافي الثلاث الأضرى: 
۳۹-۷۲ فالظاهر أئها راجمة إلى التسمية على 
البیطة کالاریع الاخری:(۰ 4۳-4 
۳-ولاشلت آن ذکراسم له فها جیضا لاب آن 
يكون مع ذكر الله قلبّاءو ليس في القرآن ولافي 
التتريمة أ لذكر لله لسائا مع خلوالقلب عنه. سل 


العلّه يعد ئلاعُبًا مع اسم الله تعالى. 
مع اسم 





میرن انا اوه 
فلسانها نفي وححتواها ترغيب إلى ذكراسم لله 

و کذا الثلات الا خ آن منها (4۵ و 47) 
إثبات. و واحدة:(44) نفي: لمِمُنْ مَل مَسَاء جا 
لفیا ام هر كلها ترغيب أيضًا إلى ذكر اسم لله 


تعالى. 











داشان 











ورن ی رل تال من 


الأعراف : 7.0 










۱ الب فه مضاف بتفاوت ف لضاف [لیه: 
ره رتي, تن رتهم. 

۲-والأريع الأولى منها مد و لسانها مد 
و كلها أمر (اذكَ). والمخطاب في الأوليين نها إلى 


ذذر ۳۹۵ 





إلى التي «زكريًا» وصديق 
التبي؛ يوسف مني الذي ظن يوسف أله ناج, وهو 
أحد صاحبيه في !لستجن. والمراد يالب فيها الملك و في 
لباقي الله تعالل. 

والأربع الأخيرة .سوى واحدة:(01) -منفيّة 
و لسانها جيمًاذمٌ 
جاء فنها تسيا عن الله تعالى « الرئبة» 
-وهو وصف دال على ربوييّة لله -لأن مواضع ما آمر 
لله فيها بالذّكر يستدعي ريوبيته تعاى بعتاية خاصّة. 





6 





ففي الأربع الأولى: 
اللي و هوالمخاطب بالأمر في الأوليين مشها - 
ع فطاع امراش ال عدا امن ل 


فقد جاء في الأول منهما الأمر بالذكر بأوصاف 
مع التهي عن ضده. 

و في الثانية كر (رّب):(رَبَل) و( ريى ).كما 
جاءت فيها ريوبيّة اله له بلقظين ا.خرين: هدن 
و کردا و کل ذلك تاکید فیا اربوییته تماق 
لتبيّه الكريم. 

و كذلك الآمر في الأخيرتين منهاء ففي (45) 
ازكريًا يك يحتاج في معرفة آية على ما بتشره الله به 





"ل معجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 
من غلام في الآية قبلها إلى عناية خاصة من قبل لله 
ره وكذلك يوسف ايحت اج إليها ليصل إلى 
حاجته, و هي نجاته من السجن, و قد کرّر( 
فيهما أيضًا تأكيً! لذلك. 

وا الاریع الاخیر: .و كلها ذم كماعلست, 
ومكَيّة -فتلاث منها نزلت ذمًا للمشركين. والأخيرة 
حكاية عن سليمان 8# لاشتغاله عن ذكر ريه في 
صلاته حي للخيل. و في تفسيرها خلاف فلاحظ 
الخصوص. 

وذكره الرتبة»فيها جيمًا 
لمهم جميمًا؛ حييث لم بلتفتوا إلى عناية لله م في 
ربوییته هم. 

و هذا التاكيد في اللات الأول توبیخا لمر كن 
أشد ولذا جاء فيها الإعراض أو التفور ع5 








-سوی ۵۰-تاکید 


الب دون الأخيرة الماكبة عن علاقة صي اكا 
الدكيا غفلة من دون عصیان 


د ۔ذکراسم الرّب ۳ آیات:(٥۵_‏ 0۷ 





ار :۲۹:۲۵ 
١‏ وقد أريد بها ذكر اسم الب لسانا ذريعة إلى 
ذکره قليًا. 





۲-وذکر ا اسم الب فيا هيد للعتلاة وقد 
صرح بها في الأول: ( 






8 توالاكثى م وراش ركد 
قَصلى ب رفي الانية عقيب الستبح الأويل في اهار 
وان فى اهار سحاطويلاه واأكر اشم 
ربلك.... و البح الويل للستي ابا في الله أر٠هي‏ 
أعماله الطيبة في نشر الإسلام و تعليم القرآن, و غيرها 
من فعل الحخير. و في التالئة عقب الصّير لمكم الرئبة 
ار عم الإطاعة للا ابر لک 
اطع ملم المآ كورام واذكر اسم رك.. 

مده بدن اال EEE‏ 








هذ کر الرمان آیتان:(۵۸, :)۵٩‏ 
۸-(ومن فش عفر لخن لقیّض له 
انار لاقینب 






ااا 
١‏ قد ذم الله فهما من يُعرض عن ذكر لله تصالى 
پوصفه رجا 





۲-أولاهما عاة وبصيغة ا منير: ومن يش 





وثانيتهما خا. بأعداء التي من المشركين عقيب 
الاستفهام استهزاء: د رم 
بختنم اون 4 

۳- مك تسال ما سر بميء الرخمن4 نی هاتین 








الآينين من سورتي «الرّخرف ٠‏ و«الأنبياء» 
-و کلاهما مکيّ ب دل سائ ر أسماء لله وأوصافه 


تعالى؟ 
والجواب أوَلَا-والله أعلم -:قدجاء جالرخلن» 
في «الزتخرف» مات في آ 










فریق نم قدون لو باس دازا ان» له ولد كما 


الفا 


أشارت إليه الآية الأولى: ؤوَإذا بكرا 








و كذلك الأمر في سورة الألبياء, فقد جاء فيها 


لالرخلن)في 4آيات. 
11-١‏ و الوا لخد امن ولا سبخال بل 
میناد مكرود 4 


۳۱-۲ 





رما 


الرتحمان حكاية عنهم: وا اذل 
و نتهم بکترم اسان ن اانسة: وش بر 
الرخنن شم گافرون 4. 

وبالتوال عنهم تبكيًا في الثائشة يمن رعاهم 
و حفظهم ناو نار عن بلاء لمان لسن 
یبای هار ین خن 14 
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وقد برا لله نفسه عمّا وصفوابه الرّحمان حكاية 
عن التي لاني الرابعة 
الور 
فان علی تبون 4 

في هذه كلها الكلام في الصّنف الأوّل مسن 
الأصناف التمانية من آيات الذذّكر, و كلها | 
تعاال. 

الصّيف القاني: في نعماء الله و في هذا االصّف خمسة 
عناوین آیضا: 





وهي الآية الأخيرة من هذه 
خی وربا ال رن 






اله 








-ذکرنعم :۱۳ آیة:( ۷۲-۲۰ 





لكين الاب لوكت نيزب راقرا 
الیقرة: ۲۳۱ 


راثآ یکل ی غل 
p-۷‏ واغتصموا بحل 












بني إسرائيل و موسى وعيسى لإإئه. -ويأتي الكلام 
في السسيع الباقية وقد خاطب اله في اثلاث 





واحد في ذيل الأخيرتين منها نی کم علی 
اقات 

۲ -و هذه التلاث كآها من آيات سورة البقرة 
الثازلة بشأن بني إسرائيل و قصصهم المعرّقة هم طول 
حياتهم؛ من عصر جدّهم يعوب بسن إسحاق بن 
|براهیم سوکان یسمّی إسرائيل وبنو إسرائيل كلهم 
من ذر ینه إلى عصر نبيّنا صلوات لله عليه وآله. 

۳-وهذه الا یات الکتيرة البالضة ۸۳ آية من" 
-077 كرت فيها صدرًا وذيلا آل 






تیک ولي نفک علی لاه 4 
على بني إسرائيل بنعمة أنعمها عليهم ام بنسها علی 
غيرهم من الأمم. -وهي تفضيلهم على المامين قبل 
أمَة الاسلام .كما من عليهم بنفس اللعمة في أوَّل آةٍ 
بدا لله بها قصص بني إسرائيل من دون كلمة «ذ كر »: 
رآلی کم علی لالم »ومع ذکر مرضها 
مالفا وا دی أرف رای 
فارقبون »تکار ما عاهدهم علیه, و اسر بالوفاءه 

6 سوق لین( ۰1۳ 14) حکاية قول‌موسی 
خطابًا لقومه. تذكارًا هم بنعم أخرى عليهم من الله 
غير تعمة التقضيل على العامين 





وذكر فيها ثلاث نعم عليهم: نعمة الأنبياء والملوك 
ومالم يؤت أحد! من العالمين. وهي إمّا نعمة التفضيل 
على العالمين. أونعمة بقاء نسلهم وذكرهم -حتّى إلى 
يومنا هذا مع أن كثيرًا من الأقوام انقرضوا و صاروا 
أحاديث وسطورًا في التاريخ. 





مزال فنشون.. وهذه لها نم نسم اف اعلی 
أجدادهم في يضر حين كانوا تحت سلطة فرعون. 

روفي الآية (10) خطابا إلى عيسى 91 
و أيضا لما أنعمه لله عليه و على والدته: اك 
قت عليل و على والسديل ككل برف 
اها اه نسه علیه نی لیات ال آخسر 
السورة, من تأبيده بروح القّدس وغيره من معجزاته, 
ومن تعليمه الكتاب و الحكمة و الشوراة و الإغبييل. 
و من إيمان الحواريين به. و إنزال المائدة عليه و عليهم 
عیام ی غیرها. 

لکن لیس فیها ذکر ما انعمه علی والدته و كأله 
آشار بقوله هنا: و علی والِدیلت 4 ی مسا جاء نی 
غيرها من الآيات في ساترالسور- کال یمات(۳۵- 














۷۰لسجم نفقه ل الترآن. ۲۱ 





هذه 


تعالى على بني إسرائيل وأنبيائهم في 
الست الأولى منها ثمانتقل في سبع آیات بعدها (1- 
)إلى تممه على أنه الإسلام دادن لاد 0 










یک ری الاخیه کد روان 
وهذا اتکرار وا کید لذکر نعمة للهء كاشف عن 


3 a 
3 یلاس‎ :)/١( و خاطب اله الناس جميمًا في‎ 
َو امخاطبون فها هم الشر كون حيث فال‎ 








ب ولاز اخ قال لكو 

4-وأيضًا ختم الله جيع هذه الآيات السبعة 
ي بالامر باتوی أو بوصف من أوصاف اث اني تدعو 
مروا 1 إلى الأاعة و القوي مثل: إو االله الوأ 
7 اش کل ليم في 110و لكين اف 


ترژنگزین ات الأرض مه 
ثم في (1/) بنعمة الركوب والاستواء على الأنعام 





في 0/1و ترا 
كاله مفرنية في (0/1. 








َب ك4 مرم:" 
بت ورغتة 4 فرد و جشا نی آیات 
كتيرة. مضافة إلى اله في بعضها أوإلل غير اة من 
أسمائه. و لكن هذه الآية وحيدة في إضافة كلمة 
َذْكْم إليهاء كما أئها وحييدة في احتسال كون لل 
فاعلا ل« الذكر» فيها. و إن كان الظاهر أن وَذْكْ ري 
تفسير وخبر للحروف المقطمة قبلها نظير: ال ليك 
اكاب لريب فيد البفرة :1 ۲. 

و البحث في الحروف المقطمة و إعرابها طويسل» 
الاحظ المدخل: يحث الحروف المقطّعة. 

و قال ارس تضیرها(۳: ۵۰۲ 
خبر رحمة ريك زكرا عبده. ويمني بالتحة: إجأبندة 
ن دعاه و ساله الولد ی ان قال سوقی لد 














أي هنا 









الأعراف : 1/14 
۱ -قدجاء فهمالفظ واحد لاش 
و كلاهما من سورة الأعراف المكَيّة. 


ذذر/۳۷۱ 


اوقت كتزر اتزكر وهنا لايد افجاء اء في 
الأول وأ 





وني التانية: وا کرو 
لاھ 
۲ -و الطاب في الأولى من لله للمشركين: 








إلى مود آخاهم صتالحا..4. 
EE‏ 








تاذ گروا لا مم نل 

5 لئس على فوم شود سن اناه 
هم خلفاء من بعد قوم عاد. ويتسويثهم في الأرض 
اي إتزامم و قكنهم من الميشة في الأرض -ليگخذوا 
من سهوها قصورًا. ومن تحت جباها بيوكا. ثم نهاهم 








عن الفساد في الارض 
آمرهم بذکر آلاء ا: (] 
لرض سین 4 وال هو الافساد. 

و الإفساد في الارض, اد و آضرمن مطلق 
الإفساد, لأله عم المتمع جمیشاء و لاخضتص ببعض 
التاس. 

۵-والرادمملهمخلفاءبعد قو نوح أو قوم عاد 
تذ كارا مشر كين بعذاب الله قوم نوح بالغرق, و قوم عاد 








إنذار للمتسركين بأئهم لو 
أصرّوا على كفرهم لابتلوا نما بعلي به الكفّار من قسوم 
تود من العذاب. 

۷-وني جمل المشر کین خلفاء قوم توح و سائر 
الأفوام الكافرة التي جاءت بعدهم, لملّه إشارة إلى أن 
الإسلام دين عامّة الّاس - کم کان نوح نا ماتشهم 
كما شاع و أئه يبقى خائد في العالمين.و لاميتلى يما ۳- و رن لین ویک بات اد 
بلي به دين نوح.و لاأمّة الإسلام بباابتلي بهدقوم والحكمَةإن اله كان طينا 
نو لاحظ:خ ل ف:« خلفاء ». 

8و آلاء: جع و وهوالسة. فالاء ميت 


لله تبارك و تعالى. 
د-ذکر آیات اه وا کیر ركذ کر 13 لوهم كاله له وَظَلُوا 
AYY:‏ واگ وانانبه 





الاعراف: ۱۷۱ 

این بل 

مرم: 5۷ 

أن ياء امراف 

۷-هوتن اکن گربایات روم آغرض .ازیو آفل لتق ادر :1ه 
علها این ره 8 ١‏ قد جاء الفعل مزید| من «التفعيسل »ماضيًا 


جهو ور ر را وق اس الاو ۷۲۱ - 
ها مصدراني (۸۱): وګ ذکیرې باټات اه4 
ومن« التفمل » مضارعًا: (: 78 
AY)‏ 





أمّاباقي الآيات (-/47) فجاء القصل فيها 
جرد أما و مضارعًا. والشرق بين سرد والزید 
واضح. فان جرد « ذکر » و کذلك «اتذگر» فصل 
التلس. والتذكير فمل غيرهم يتعلّق بهم والمذكر 
جهول, و ينطبق على | اله و أوليائه. 

۲ وقد جاءت «الآيات» في ست منها: 2110 
۹ (۸۱و ۸۳), دون غبر‌ها بل جاء فيها ما نطق 
علیهامل:(۸۰ و درون أ وعلى 
آیات الثوراةفي (۸۶, ۸۵ راما فلکم 
ون 

۳ -و«الآيات » فيها مضافة بنحو: ارب4 
ار مهار ای هار چات > 

+-والایات تعالایاتااتضرییة « الق رآ 
والآيات التكوينيّة ه كلما خلق لله»:(١6)‏ و(4/4 

ه-الذکر:القرآن ۳۹ آمة:(2)۱۲-۸۸ 

۸۸ وما علا الفط مایم هن وال 
وکر رانين :19 

۹ص والمرانرذی الذكر هل الذي 
¢ ص :۲۰۱ 
نو اآلتاعلنیز 





.او 


















ذذر/۳۷۳ 


کاب عزی4 


ليك 











مدازفرا4 الکیف: ۸۳ 
بك -«وقالرایاء بای رل هالک 
نیشن 4 

۱۰۲و لخن لت ال رو هل 

الحجر: 5 

د لكر نلاس تال 

اقعل: 1۱ 

«آناش له 

6٠ الأنيياء:‎ 
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۸ ولسوا فل الذكر إن كُلكم 
افون الأنبياء :۷ اللحل: 1۳ 
ES‏ فل 





0 رضين 
۳-| 








و ۱۱۷- وان هلا کال 
اقکویر: ۲۷.ص: ۸۷ 
بعکم لد صفخاآن کل 


الزتخرف :۵ 









حون 


الاعراف: 7۳ 


طه :۹۹ 
المتاقات ٣:‏ 





7 نامات راھ غد را اندرا ٭ إا 





وعدن راقم الرسلات: ۷-۵ 


١-وقد‏ أدرجنا القرآن في عداد تعساء الله لاه 
افضل أكير نعمة من نعماء لله أنعم بها على السالین. 
فإئه كما قال تعالى في الآبيات:(111و 101و 111 





ااكخادثة, كما عليه الشتيعة و المعتزلة وغيرهم. أو من 
:جتبفاته القدية. كما أصر عليه أهل الحسديث 
والأشاعرة. 

۲- وق جاء لفظ «القرین» ی فان منها(۸۸ - 
)و لفسظ «الكتساب:في واحدة(917)و افظ 
«الآيات في واحسدة:(18)و لفظ «السّورة »في 
واحدت(۳٩)و‏ افظ «فالات زک )في واحدق 
(vt)‏ 

و هذه الألقاظ صريحة في أن المرادبالكر فيها: 
القرآن ن. أ سائر الآيات فأريد بها القرآن بقرائن معل 
لفظ اشا )ف( ١١).و‏ اظ سيفوأ في 
EEE)‏ 
و هل 4 (۱۰۱و ۱۰۲و ۱۰۳و ۱۱6 








"وقد جاءت آيات أخرى غير هذه بش أن 
القرآن خلال بعض العناوين من الصنف الرابع. مشسل 
عنوان: یرون و غيره فلاحظ. 

٤‏ -وفي بعض الآبات خلاف في أنّالمراد ها 
القرآن: 

الأولى: الآية (117) وما يَأ ر 
وعند أکترهم «الذکر »الق رآن: 
:«قالت فرقة: الراد ما یل من 
نزوله وإتيانه إيَاهم لاهو في 
نفسه. و قالت فرقة: الرا ب« الذكر » أقوال اللي ل 
في أمرالشريعة ووعظه و تذكيره. فهو محدث على 
الحقيقة, وجعله من ريّه. من حيت إن التي #5 لا ينطق 
عن اوی و لايقول إلاما هو من عند الله 

وقالت فرقة:ه الذکر» الرسول نفسه, و احتجت. 
بتولهتالی:«دلزل یکم د کر« رسای 
کات شيكاترالطلاق: 10.٠١‏ فهر 
حدث على الحقيقة 






















« قبل: «الذكر »الرتسول 
نفسه بدليل ما في سياق الآية: عل ها بشي 
کم 4 الانیاه: ۲ و لو أراد ب«الذكر »القسرآن 
القال:« هل هذا إلا أساطير الأوّلين». 

وذكر لطي غسوه, وأضاف. :«ودليل هذا 
التأويل قوله تعالى: ون جتسون ه تا 
مين القلسم: 01.5١‏ يسني حسد! 
لك ثمذكر آية الطلاق الستابقة. 

وذكر بعضهم أنالمراد ب« الذكر » مطلق. 








ذذر/۳۷۹ 


قال اي« اي وحي بتهم عن میت نفلت 
والجهالة». 

و قال الطّياطبائي؟ «المراد بالذكر: ما يذكر به الله 
سيحانه من وحي هي كالكتب السّماوية ومنها 
القرآن الكريم, والمراد بإتيانه م: نزوله على اللي 
وإسماعه و تبليفه, و مدت م بعنى جديد وهو 
مئی (ضاق وهو وصف وَذْكْر. فالقرآن منلاذكر 
.الیل کان ذکر جدید! 
أتاهم بعد التوراة. و كذلك بعض سور الفرآن و آياتته 
ذکر جديد أتاهم يعد بعش ». 

وقال مكارم النتيرازي: 


جديد تاه مد الیل 








ذكر مطلق المذكر لكن أريد به 
الوجي القرآني. لأن هذه الآية والآيات يمدهارة 
علَىَ ا مشركين في مكّة, و كانوا ينكرون الوحي 
القرآني, وقد حكى القرآن أقواهم فيه منهاأئه 

اليب الأنعام: 0؟. ومنها قوهم: يل 
أضفات أخلام : کر شاع الأنيياء: 





ويؤيّده آيات أخرى من هذه السّورة بعدها 
سو إن کان في بعضها خلاف أيضًا كما يأتي -:مثل /د 
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و ١ه‏ ووهدا كارك الزفاةاقاشفرله 
کون 4 
و ۱۰۵و ۱۰3( کبکافی ال 








أي كتنافي ليور فضا عن القر 
و ۱۰۸ قل إثتا بوحى إنَىآئمَا لِفْكُملَة 
راد 


القانية: اي (۱۱۰: 





قال ابن عبّاس: «ف »ی رن 


ع4 خب من هو معي وولح خبر من 


كان قبلي من المؤمنين و الكافرين, لیس فيه أنه 
ولناوشريكا». 


٠ ورن‎ 






هو الكتاب المنزل على من معي, 
أي الكتاب المنزل على من تقددّمني من الأنبياء. وهو 
التوراة والإنجيل والزبور و لمحف ... كماقال بده 
ؤَرَمَااَرْسَكا 





و نحوه عن الآخرين. 
وقال ابن غطية:«يحتمل أن يريد به (هذا 4 جميع 
الكتب المنزلة قديها وحديتها. أي ليس فيها برهان 
على الخاذ آطة من دون لله بل فيها د ذلك. 
ويحتمل أن يريد هذا القرآن. والمعنى فيه ذكر 
الأوّلين والآخرين. فذكر الآخرين بالدّعوة وبيسان 
الترع هم ورتهم على طريق التجاة, وذكر الأوّلين 
تس أخبارهم وذكر الفيوب في أمورهم. وممنى 
اكلام على هذا التأويل عرض الق رآن في معرض 
البرهان أي هاتوا برهانكم فهذا برهاني أنا ظاهر في 
رشن معی کمن قلی 04 
و قال البرُوسَوي م هذا إشارة إلى ا موجود بينهم 
من الكتب الثلائة: القرآن والتوراة والانعیل, 
فالقرآن كر وعظة لمن البسه 90 إلى يوم القيامة. 
والتوراة والإخجيل ذِكر وعظة للأمم المتقدتمة..) 
حكى عن « التأويلات الجميّة » تأويلها. فلاحظ. 
وقال ابن عاشور: «الإشارة في قوله تعالى: جهذا 
یی ی متدر ناهن یفشره پر 
والمقصود من الاشارة تبيزه و إعلائه بحيث لايستطيع 
المخاطب المغالطة فيه ولافي مضموته. كقوله تعالى: 
هذا خأ اف فازون تاداعلی ار 

















نونمم 





القمان: ١٠.أي‏ إن كتب الذّكر أي الكتب الدَينيّة في 
متناول | ان باعل قر لاح نها وة 








من ته #علیالقرآن وک 
الكتب السّماويّة. 

فأصل الخلاف فيها بينهم برجع إلى أن هذا 
خصوص القرآن اوعموم الكتب المنزلة. والأوّل 
أظهر. فلاحظ. 
الابة (۱۱۵: هلا نک 








ماب : 

١‏ -قد جاء في جمل من الصوص آن الراد بٍ 
«الذكر» القرآن: 

منها نص ابن عبّاس: « ذكر الصّالحين. و يقالت 
هذا القرآن خبر الأوّلين والآخرين. هذا َكِرَدَمنَا 
مضى من الأتبياء ». 

و منها نص الطباطًبائي: « وال اهر أن الإشارة 
بهذا إلى القرآن, والمراد بالذكر: ما يشتمل عليه مسن 
الذکر. وف الکلام عودٌ إلى مابُدئ به في الستورة من 
قوله: ؤ اله انرؤى الذكر 4 فهو فصل من الكلام 
يذكر فيه لله سبحانه ما في الدّار الآخرة من واب 
المتقين و عقاب الطأاغين ». 

ففي كلا التصّين ؤهلذا 4 إشارة إلى القرآن. 
و إلما اختلقا في ك4 فابن عيّاس اعتيره ما تلام 
عليه في الآيات من قصص الأنبياء 25 . 

و الطّباطبائياعتيره ما يشتمل عليه من الذكرء 





ذدر/۳۷۷ 
أي الموعظة, و ربطه بل السورة ص و ار ان 
لو ا جاء بسدها في الشورة من 
والعقاب ني لد ال 
وقال الطبري: «هذاالقرآن الذي أنزل إليكيا 
محمد ذكر لك و لقومك, ذكرناك و إيّاهم به ». 
۲ -ویعضهم کالجاج و قاس والواحدي 











وغيرهم اعتيروا المشار إليه ب هذا ما سبق من 
قصص الأنبياء, و فسّروا «الذّكر » با! 






أي شرف هم وذكر جميل وثناء حسن يذ كرون به في 
النتيا». 

وذكر القَُيْرِي وجهين وقال:«أي هذا القرآن 
يكذ كر ما كان, وذكر الأنبياء والقصص.ويقال:إه 
تفت لك, لا که معجزة تدل علی صدقك ». 

بوا لمحا ليه في الوجهين القسرآن و« الذّكر» في 
أرما أخبار الأنبياء. وفي ثانيهما شرف لاي خلا 
لمن سيقه؛ حيث إن المشار إليه عندهم أخبار الأنبياء, 
و«الذكر» التترف هم لا ليم 

و سنبحث في العنوان المشرين معن «التترف» 
في بعض الا یات. 

۳ وف قبال ذلك كله قول جلة منهم إن المراد 
ب هدذ 4الانتقال من باب إلى باب آخرقال 
« أي هذا نوع من الذذكر و هو القرآن. ا 
آجری کر الأنبیاء و تمه و هو باب من أبواب 
التغزيل و نوع من أنواعه, و أرادأن يذكر على عقبه 
بابا آخر وهو ذكر الجئة وأهلها». 
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اوقد أخذ منه الفط رالرازي و نحوهالآلوسي 
وابن عاشور و غیرهما قال:«اعلم أن في قوله: 
ر4 وجهین:الارل: أله تعالى إكسا صرح ذكر 
الأنباء 3 لأجل أن يصير محمد 3 
تسم بيان هذا الطريق 





احوال هو 
على تحمل سفاهة قومه. 





.وأراد أن يذكر عقيبه طريقا آخر يوجب الصّبر على 


سفاهة الجهال» وأراد أن يمير أحد البابين عن الآخرء 
لاجرم قال: وهاو مشر في تقرير اباب 
لمي 4. كما أ ّاللصئف إذامم 

كلامًا قال: هذا باب, ثم شرع في باب آخر, و إذا فرغ 
الكاتب من فصل من كتابه وأراد التشروع في آخر 
قال: هذا وقد كان كيت و كيت. واللدّليل عليه ألم 
لم أتم ذكر أهل الجئة وأراد أن يردفه بذ كر أهل قار 
قال: ها زان لطاغين». 

الوجه الثّاني: في الأول أن الماد مستي 
وذكر جميل طولاءالنیء يسذكرون به ادا 
والأرل هو الصّحيح». 

و قال ابن عر أي هذا باب خصو ص بذ کر 
الستابقین من أهل ال الخصوصین با لعناية ». 

1 -أنّا فضل ان فند خالفهم بمض الشتيء 
و وافقهم في بعض؛ حيث قال:« هذا القاريخ الرتسالي 
في حركة الأنبياء و المرسلين وفي ملاسحهسم الروحيّة, 
و في دعوتهم اللبويّة, و في كل تضحياتهم وجهادهم 
وتفانيهم في خدمة الله. وإخلاصهم لطاعته. هذاذكر 
اللحاضر و للمستقبل في خط الدّعوة لك لالدّعاة 
الرتسالّين, والجاهدين العاملين. فيه ك ل الشرف 




















الكبير والتناء الجميل والخير العسيم, لكل الذين 
يتذكٌرونه ويسيرون في الجاهه الصّحيح, في خط 
الفكر والممل ». فلاح البو كل تمل. و مل 





١‏ وأكثرهم قالواما معناه: آن القرآن شرف لا 
و اقومك. لایر حيث قال: «أي شرف لك 





و بعضهم کالرٌتاني قال: دته لذکر لك و لفوماك 
كرون به أمر الدّين و تعملون به ». 

۲-وذکرالگوسي_و نموه آخرون بضاوت- 
الوجهین فقال: 

«قیلنيمعنه قولان: 

أحدهما: أن هذا القرآن شرف لك با أعطال الله 
عزو جل من الحكمة و لقومك. با عرضهم له من 
إدراك اقب ناه علیرجل منم 

الثاني: له حبه تزدي إلى العلم لك و لك ل أمتكه 
والأرّل أظير». 


وقال ابن 








يحتمل آن برید: و (که لشرف 
و مد ق لت والقومعلی هذا قریش, تم المرب. 
وهذا قول ابن عباس و فد ومجاهد والسْدي واین 
نی ال آنقال] 

ويحتسل أن يريسد: وإه لتذكرة وموعظة, 
ف« القوم » على هذا أمّة بأجمعهاء وهذا قول الحسن 


بن أبي الححسن». 

و قال القرطي: «يعني القرآن شرف لك و لقومك 
ق نزل بلغتهم وعلی رجل منهم, نظیره: 
کم اب فکمه یا :۰ .اي 
شرفکم. فلقرآننزلبلسان قریش و هم خاطب: 
فاحتاج آهل اللات اها إلى لسانم. کل سن آسن 
پذللك فصاروا عیالّ علهم. لا اهل کل لقة احتاجوا 
إلى أن يأخذوه من لغتهم. حتّى يقفوا علی العنی اي 
عُني به من الأمر و التهي, وجميع ما فيه من الأنبساء, 
فشرقوا بذلك على سائر أهل اللّغات. و لذلك مي 
عر 

و قيل: ور لت لتويك ) يمني الحلافة 
فإلها في قريش لاتكون في غيرهم ». 

و قال ابن عاشور: «الذذكر يحتمل آن یکون کت 
العقل. آي اهتداءء لما کان غير عام به. فة نز کر 
الثتيء المنسي” وهو ما فر به كثير الذكر بالقذ كير 
أي الموعظة. ويحتمل ذكر اللسان. أي أله يكسبك 
وقومك ذكرًا. والذكر بهذاالممنى غالب في الذكر 
بخبره. والمعنى أن" الفرآن سبب الذكر. لاه يكسب 
قومه شرقًا كرون بسبيه. [إلى أن قال:] 

ففي لفظ جک 4 عسن التوجیه, فذ له 
آن ذکره و قومه بان بستلزم ذم من خ لفهم. کان 
فيه تعريض بال ضين عند ». 

و قال الطّاطبائي: «الظاهر أنّالمراد بالذكر ذكر 
لله. و بهذاالمعنى تكرّر مرار! في الستورة. 

وعن أكترالمفسّرين أنّالمراد بالذكر الشرف 














ذلر/۳۷۹ 


الذي ييذكر به. والممنى وإله لشسرف عظيم لسك 
و لقومك من العرب تذ كرون بديين الأمم ». 

و قال مکارم التيرازي:« فان ادف من 
نزوله إيقاظ البشر, و تعریفهم بتک ایهم سوق 
سیون 4وبناءعلی هذااتضیر نان ال کر نی ده 
الآية يعني ذكر الله سبحانه, ومعرفة الواجبات 
الدّينيّة, والاطلاع على تكاليف البشر, كما ورد هذا 
العنى في الآيتين: 0 و51 من هذء السّورة, و كككير 
من آيات القرآن الأخرى.[إلى أن قال:] 

إضافة إلى أن جلة: وف شون 4 تسهد 
ان افراد هو الستزال عن العمل ببنا البرنامج الاطي». 
شم ذکرالقول بان الراد به «التشرف» و رده تفصیلا 
دان هذا القول أقرب إلى الق فلاحظ. 

أكذاك ذكر فضل لله القو لين واختار الأول 
بان واضج :و رد الثاني بقوله:« وهو غير واضح. لأن' 
القرآن ليس امتيان| اجتماعمًا لقوم الب يحصلون 
عليه بل هو سور کرو سل ی ضط 
الاستقامة على طريق لله. فهو لاإيتل حالة شخصيّة أو 
قوميّة, بل حالة رسالّة, كما يُوحي به قوله تعالى بعد 











الخامستة:(۱۲۳): و تیال ینازرا 4. 
١-وقد‏ اتفقواعلى أن المرادبه:القرآن مع 
اختلاف في معنا, هل آرید به اخبار الشابقین»آو 
الوعظة ن‌بد؟ 

فالاو ل قال فیهابن عبّاس:« قدکرمنال بالقرآن 








فيه خبر الأوّكين و الآخرين *. 


۴۰ /العجم في فقه لغة الق رآن...ج 7١‏ 
وقال الطّوسيّ -و مثله آخرون :«علمًا بأخبار 
الماضين». 





والأخبار الحقيقة ب تفر والاعتبار لذکر عظیم 


.وقرآن كريم. فيه التجاة والسّعادة لمن أقبل عليه ». 





وقال الطباطبائي: و حو الخطيب وفضل لله : 
«المرادبه الق رآن الک ریم آو سا یشتمل علیه من 


العارف المتنوعة التي يُذْكّر بها لله سبحانه من حقالق 





وقصص وعبر وأخلاق وشرائع و غير ذلك ». 

و الثاني: قال الطَبْري؛ «وقد آتيناك يا حمّد من 
عندنا ذ كرا ينذ كر به. ويتمظ به أهل العقل والفهسم, 
.وهوهذا القرآن الذي أنزله الله عليه. فجعله ذ کثر ی. 
للعالمين ». 

و قال ارس « يمني القرآن. لأن' ماكز كت 
مايحتاج إليه من أمور النتين ». 

و قال ابن عَرَبي؛ «أي ذكرًاما أعظمه. وهو ذكر 
الذأت الذي يشمل مراتب التوحيد ». 

وقال ابن عاشور: « إههاء إلى أن سا يقصّمن 
أخبار الأمم ليس المقصود به قطع حصّة الزّسان 
ولاإيناس الساممين بالحسديث, إلما القصود منه 
العبرة والتذكرة وإيفاظ ليصائر المشركين من العره 
إلى موضع الاعتبار من هذه القصّة, وهو إعراض 
الأئّة عن هدي رسوها وانصياعها إلى تضليل 

فللإياء إلى هذا قال تعالى: و 









.أي آتيناك كنابًا 


؟-وشد من قال:الرادبالذکر فها «التترف» 
کأبي سهل قال:ه شرفا وذکرا نی اللاس». 
بعضهم ذكروجوهًا لتسمية القسرآن 
قال القطرالرازي -بعد ذکر جلترسن 
الآيات التي أطلق فيها د الذكر » على القراً, 2 
تسمية القرآن بالذكر وجوه 

أحدها: أنه كتاب فيه ذكر ما بحتاج إليه الاس 


۳ 











من أمر دينهم ودنياهم. 

و تانیها: اله یذکر آنواع آلاء اله تمالی ونممائه. 
قاذ كير و الواعظ. 

وأتالتها: فيه الذّكر و الشرف لك و ثقومك. على 
ماقال: اک کر رويك التضرف: ۸1 
واعلم نا تصای ی کل کنبه ذکرا فقال: 
قاسو ااهل الد كر 4 احل .»٠:‏ 

وقال العُرطي” « و سمي القرآن ذكرا. لا فيه مسن 
الذكر, كما سي الرتسول ذكررا, 

















قال تعالى: وو إنهُ لكر نلكو لقوبك #الزتخرف: 


66 اي شرف و تنویه پاسمك ». 
وقال مكارم الشيرازي: «كلمة «ذؤكر» في 

كثيرمن الآيات تشير إلى القسرآن نفسه. لأن آياته 

سیب لت گر و تذکیر الیش والوعي والحذر». 





الا سس س وإر/883 








r‏ مت وی 


۳ نی تب سم 
۱ 











آفیهامکاداتریا4 1 :۱ 
۲-«قل آنی علی الاستان حوا ین الدافر 
زر و۳ الد 










6- وان ویو لون »نو لد ناگرا 
مالیا الساقات: ۱3۸۰۱7۷ 
3 یک یا فلگ وین 
جب النساء دشن فسحُمْعَلمالالكُمْ 
ستكذ كر هنو لك ن لاو اعدو طنكمير"..» 

البقرة: 570 

١_أكثرها‏ إلى الآية (141) راجع إلى الأنبيناء 

و أمهم, ابتداء من هود قاع ار هر اتتهاء يمرم 
وعيسى لزا .و واحدة(۲٤۱)راجمة‏ إلى (الإلستان) 
و واحدة(۱۶۳) ال لهاجرین ف الدر وواحدة 





۲ المعجم في فقه لهة القرآن. 


(144)إلى الكمّار و فيها خلاف سيأتي ‏ والأخيرة 





تشريع فقط. 

؟سوجاء في تمس منها: ( 
و كلها من سورة مريم. و في أريع منها: و 
عبادتا-إسشنعيل-أخاعاد) بدون فى الاب ) 
وهو مراد 

۳ -والامر فيها خطاب إلى اللي ل و اراد 
بالذكر كما قال بعضهم -الاوة. 

قال أبوالسمود في (194): ووَاذْك' فى الككاب 
هم :« آي أثل على الئاس قصنته و بلغها إياهم ». 

وقال این عاشورنی(04۱) كی لاب 
مَريَمَ6:«المراد بالذكر:الثلاوة. اي ال خبر مریم 
الذي نقصّه عليك». 

4-و الأنبياء فيها هم: 

ألف هود وآخاعاد 4 آية راحد:(0۲۷) ود 






دعا قومه إلى توحيد الب وا موف مسن عصذاب 
الآخرة: وال تدرا إل إلى آخافا عَلكم عذاب 
میم 
ب -إبراهيم و إسماعيل و يعقوب وغيرهم من 
ذريّة إبراهيم: ؛ آيات: 
20 





١جاء‏ فيها إبراهيم منفرءً! بخلاف ما بعدها فإئه 
جاء فيها مع إسحاق و يعقوب. 

۲-قال القخرالرازي: « كما أمر بذكرء. لأكه اد 
ما كان هو ولاقومه ولاأهل بلدته مشتفلین بالعلم 
ومطالعة الكتب. فإذا أخبر عن هذه القصّة كما كانت 


من غير زيادة ولانقصان, كان ذلك إخبارًا عن الغيب 
و معجرً قاهرا داللاعلى نيوئيه ». 

ونقول: ما قاله صد إلا أن أمره بذكر هؤلاء 
الأنبياء ليس للإخبار عن الغيب حجّة على صدقه 
فقط بل الفرض الأهم- كماياتي عن رس هو 
الاقتداء بهم في العقيدة و العمل. و جملهم أسوة لنقسه 
و للمؤمنين به جميمًاء فقد وصفهم بعد الأمر بذ كرهم 
بأوصاف ترغيبًا إلى الائصاف بها. مشل: له كان 
صدیقا 4 ني هذه الآية. 

و قال نيال بمدهابصد الاسر بذکر اسراهيم 
وبنيه: وی دی و ار 4 وهكناسائر 
الآبات. و غرض آخر هو توصيف الأنبياء لإلببات 
ارك الثاني من العقيدة الإسلاميّة بعد التُوحيد. وهو 
ام 

تن (۱۱۲۹): و 
ويُعقوب..4 

۱ -جاء فیهاابراهیم معابنه اسحاق و حفیده 
یعقوب, و هوالسمی أواللشب ب-« |سرائیل» 
و بنو إسرائيل كلهم من ذرينه. كما أن سني [سماعيسل 
كلهم من دة ابنه الآخر والبكر: «[سماعيل. 

۲-قال اي (4: 4۸۰ 4:« رانک یا 
محمد لقوماك و تسا انا همق 
ریوب 4 یتشد رام ی هید انساطم,وکرم 
خلاهم, فيسستحقوا يذلك حُسن الثّناء في الدنيا, 
وجزیل اواب في الُقبى, كما استحقأولتك ». 

-وقال أيضًا في: وی دی 4 أي ذوي 











بادلا ازرهیم رإسخقّ 














الفوة على العبادة. (والأبصار 
عن ابن عباس و مجاند وتا ومعناء: أولي العم 
والعمل. قالأيدي: الل والأيصار: الملم, عن أبي 
مسلم. وقيل: إلى اليسدى 4:أولي اللعم على عباد 
الله بالدعاء إلى الدين, والأبصار: جمع البصر, وهو 
العقل». 








دي دي :«الَيْدى»» و:ب ص ر:«الآبصتار» 





-قال ارس[ 0۸۱:4« :کر نا 
هؤلاء أيضاء ليقتدوا بهم. و يسلكوا طریتهم. کل 
م نَالْآخيار قد اختارهم لله لللبوة». 

۲و اراد بد (إسشمعيل» هنا إا إعاع لابن 
إبراهيم. أو نبي آغر من أنبياء. 
سياتي في إسماعيل صادق الوعد-إذ الع الف 
كانا من أنبياء بني إسرائيل. 

ره (۱۳۱: نی کاب |بشعیل اه 
دشن ان رال 

۱-تال اي( ۰ را ذگریی 

الكتاب » الذي هو القرا. آن امنتعیل 4 بن [سراهيم 
أيضا وإلهكَانَصَادِقَ اضر إذا وعد بشيء وف به. 
ول خلف وان مع ذلك ولا نیا 4 ال 
جرهم .-وذكر روايات في الوفاء وعد إلى أن قال 
-و قيل: إن [ماعيل بن إبراهيم له مات قبل ايه 
إبراهيم .و إن هذا هو إجماعيل بن حز قي بعنه لله 
ی قومه, فسلخوا جلدة وجهه, وفروة راسه فخيّره 








کان 








وفوض آمرهم إلى لله تعانى في عفوه. ورواه صحابنا. 
عن أبي عبد لله ذه لاحظ: إسماعيل. 
ج ايوب و |دریس آیتان(۱۳۲ و ۱۳۳): 


لذلاای هی 





۲- واگ دک یوب 
شی و عذاب 4 


فى الككاب إاريسإنه كَانَ 





TT 

الاھ 
۱ -قال ارس( ۷« اک یا 

محمد عبد یوب 4 شرفهل سبحانه با ئه اضافه 
إلى نفسه. واققد به في الصسّبر على النشّدائد. و كان في 
زتسيإن يعقسوب بن إسحاق. وتسزوّج « ليسا » بست 
يمكُور). وإذئلذى رَبّهُ» أي حين دعاريّه رافمًا 
آصوته. بقول: يا رب لأن الثداء هو الدعاء بطريقة 
اقلا آلی ليان نیع آي 
بتعس و مکروو ومشقة. 
وقيسل: بوسوسة. فيقول له:طال مرضلد, 

و لایر مك ربك عن سقاتل. و قيل: بأن يُذكره ما كان 
فيه من نعم لله تعالى من الأهل والولد والمال. و كيف 
زال ذلك كله. و حصل فيما هو فيه من البليّة طممًا أن 
يله بذلك, ويبد طريًا لی جره وتر 
صاير! ملم لأمر لل...» لاحظ: یوب 
۲-قال لطس (۳: )8۱٩‏ نی ادریس:«و هو 


جداب نی مق واسمه في التوراة« أخُوخ ». وقيل: 











إله سمي إدريس لكثرة درسه الكتب, وهو أل من 
خط بالقلم, و كان خيّاطاء وأوّل من خاط الثيساب. 


7١ ا لمعجم في فقه لغة الق رآن...ج‎ / ٤ 





ولاقققدوا..4. 

۲ -قال لس (۲: 61۷ عطف سیحانه 
على ما تفدتم من القصص قصته شعیب. فقال: و 
مَدینَ 4 اي و ارسلنا ی مین آخاهم شمینا. و یل 
إن مين بن إبراهيم الخليل؛ فقسب القبيلة یهت 


عطاء:هو شعيب بن توبة بن سَديّن بن إسواعيتم"كل: 








تعيب بن ميكيل بن يشحب بن من بسن إبسراههم » 
وذكر قته. وفسرالآية ». 

إفسّرالآيةالثانية إلى أن قال : 
« جوا اقلا فکش رک اي کتر عدد کم 
قال ابن عبّاس: و ذلك آن مین بن إبراهيم تج بنت 
لوط, فولدت حتّى كثر أولادها. قال الزجتاج: وجائر 
أن يكون (َكتركم» جعلكم أغنياء بعد أن كنتم فقراء. 
وجائز أن يكونوا غير ذوي مقدرة و إقدار, فكشرهم. 
یکون عددهم قلیلافکشرهم 








ع 


الآية. 


هھ -یوسف و موسی و سائر أنبیاء بني إسرائيل 
بي 


فاا إلى مرم وعیسی فلا : آي ات ۱۳١(:‏ - 
۱ 
احداعا(۱۳۵): الوا 








نذه كلام إخوة يوسف لأبيهم عندما توى 
عنهم. و قال: یا آسلی غلی يُوسئفاوَايلتاغَيداة 
خن 4 بوسف : ۸۶ فقد لامُواآباهم با که لایزال 
پذکر بوسف. قال لطس (۲۵۸:۳): ی کون 
را اي فاد امقل,عن ان عبناس, وان 
إسحاق. وقيل: قريبًا من الموت, عن مُجاهد. وقيسل: 
هرمًا باليّا. عن قدادة والشخال أو كونين 
الها أي المينين. وإئما قالواذلك إشفاقًا عليه 
ب عطقا و رة له...». 

نها (0۱۳۱: و کر نی الکتاب موی ...4 

-قال الطبرسي:«(إة كان ملا اخلص 
انقادة ف ُعال. وأخلص نفسه لأداء الرتسالة, وبفتح 
اللام لصا 4 یکون معناه: اخلصه لله بابو 
واختاره للرتسالة. و ان ولا 4 إلى فرعون 
و قومه هی 4 رفیعالشأن عالي القدر» 
(۱۳۷): ود ات امُوسی هون 

















«الفرقان يم 





)دامن قوله تعالى: ( 1 
ارح ای بع آر آنضی با 6 از 
كان موعد موسي لفاء خضر عند يجمع البحرين, قلمًا 








-----سسبببب هج ججججج ججح زنر۲۸۰ 





ماه 
۲-قال ارس «کت الفشرین: علسی آکه 


موسی بن عمران و تاه وشعبن شون, وت 





لاله صحبه: و لازمه سفراء و حضراه التعلم منه. 
و قیل: لاله کان خدمه؛ و لمذاقال له؛ (ایکا 
غذاءک..6» وهو یوشع بن نون بن آفرئیم بن بوسف 
.وقال تحمّد بن إسحاق: يقول أهل 





عمران, ولا إطلاقه يوجب صرفه إلى بوسسى بن" 
عسران, كما أن إطلاق حتد 1 بنمش رگ 
خاستها(۱۳۹):(سذ کرون ول .4 
۱ -هذه من جملة آیات وردت پشان رجل مومن 


امن الآية: 18 من سورة 





بموسى من ل فرعن 





صحة ماقو كم 4 إذا حصلتم في السذاب يسوم 
القيامة. و قیل: تذكرون عند نزول المذاب 





بكم. ما أقول لكم من التصيحة. ضآنریالی 
الله »أي أسلّم أمري إلى لله.و أتوكّل عليه وأعئيد 
على لطفه. لإ ناه تصن باليباد» أي عام ب أحواهم, 
وبا وه من طاعة وم 
التول: ری اه سیسات ضا عکرا ان بال 
فرغون ءادأب 4..». 

سادستھا(۰٤۱)‏ و واذکر عبد تاداو4..5. 

قال الطْرسي؛ ذا الأد) أي ذاالفوة على 
العبادهعن این حاتي جاو ور اة هوم 
نصف الليل. ويصوم نصف الدتهر, كان يصوم يومّاء 
وینطر يومّا. و ذلك أشد الصّوم. وقيل: ذا القوة على 
الأعداء وقهرهم... وقيل: معناه ذا التمكين المظيم. 
َم لنظيمة...». 

ها (۱6۱: ۵ 














۷ سخك)من جملة بات ورد لي سورة مريم 
بشأن مريم وابنها عيسى نه ابتداء من هذه الآية: 





وراك فى الككاب ميم 4أي في كتابك هذاء وصو 
اران اي حدیت مرم نامسا وصلاحها 





اي شردت س مان 
مكان في جهة المشرق, وقعدت ناحية منهم. قسال ابن 
عبّاس: [ئما اتخذت التصاری السرق بلة. لاله 
انتذت مكانا شرقيًا. وقيل: اتخذت مكانا تنفرد فيه 





/المعجم في فقه لغة الق آن..ج ۲۱ 
للعبادة, للاتشتفل بكلام الاس عن 
تباعدت عن قومها حتّى لايرونها عن الأصم. وأبي 
مسلم. و قیل: لها كت آن تجد خلسوة فتفلسي رأسها: 
افخرجت من يوم شديد البرد. فجلست في مشسرقة 
القتمس.عن عطاء ». 

واو واه 57 وکل انی على 











« وق ل آتى معنا :تدس إلى لإنشاد ا 

ألم يأت على الإنسان «حبن ين الدفره وقد كان 
إلااله ولمْيَكُنْشيًا مَذْكُورا» لاله كان 
ترابًاو طيئاء إلى أن تفخ فيسه الرتوح. عسن الزجاج” 
وعلی هذا ف( هل ) هنا استفهام يراد به التقريرلأقنال: 
الببائي؟ و هو تقرير على الف الوأجوه. و تقل 
آنه نکر للصانع و قدرته أليس قداتی عليك حول 
ل تكن شينًا مذ كور ملأكرت,و ك ل أحد يعلم من 
انفسه أله ل يكن موجو دانم وأجد فإذا تفكّر في ذلك 
علم أنّ له صانقا صنعه, و مُحدتا احدثه» 

ان لاحمظ: أن س: 








ذکر اراد ب الط 
«الالستان». 

-لقد جاء من ماذة « الذّكر »اسم المفمول يمرأ 
مرة في هذه الآية, وجاء اسم الفاعل جممًا مذكَرًا 








اليقاب » رَاذكروا إذاك قليل...». 

ال ارس الأكر ضد السّهو وهو 
مار امن ائفس ».و تقول: معتی « ال کر »فا 
هو ]حضار حالةالومنینقلبّا حین کانواقلیلین 
تضقن أخائفين. فآواهم لله و أيّدهم بنصره. فهذه 
ذکر القلب فقط من دون التلقَظ لسائا. بخلاق 
اه بان انا رل (۱۲۸): «واذکرفی 
الكاب ازريم »فا مراد ب« الذكر » فيها كما تقدم 
: وذكر هؤلاء الأنبياء في القسرآن 














تلاوة: لساكا وقليا. 





قال:« تمذكر سبحانه حالنهم السّالفة في 
القلّة والشتعف. و إتعامه علسهم بالتصر والتأييد 
والقکتیر فقال: گرا معش المهاجرين (إِذ 
في العدد. و كانوا كذلك قبل الهجرة في 
ابتداء الإسلام شون 4 یطلب ضعفکم بتوهين 











والمستن. ( ق افون أن ب عطاق اس »اي 
يستليكم ا لمش ر كون مسن العسرب إن خر جتم منها. 
وقيل: إلّه يمني بالناس كفار قسريش. عن قصادة, 





رئسة. وقيسل: ارس والسروم, عسن وظسب 
ؤفاديكم » أي جعل لكم مأوى ترجعون إليه. يعني 
الدينة دا اغجرة, اکن 4أي قواکم». 


وادام تشیرها. 





(۱6): ولا جاح علیکزنینا 









نون 4 وهي خاصتة تشرع خلال 
آیات الصتف الّالت. 

۲-والراد یا نع عن مواعدة الط انس 
من قبل الآخرين غير الروج المطلق. إله 
بالتعریض من خطبتهن بقول معروف, و قال: عم 
اک سونو لاو ذوفن 

وقد نهى في آخرها عن 
يبلغ الكتاب أجله. 

)-قال لطس (۳۳۸:۱:«صریض: ضد 
التصریع. و هو ان گضتن الكلام دلالة على ما تريد. 
وأصله من العرض من 
منه -إلى أن قال والفرق بين التعريض والكتاية: أن 
التعريض: تضمين الكلام دلالة على شيء ليس فيه 
ذكر له, والكناية:العدول عن الذكر الأخصبالتتيء 














ة نكاحهنحتلى 


الذي هو جانبه وناحية. 








ذل ر//41؟ 


الذكر الذي يستدعي به 
إلى عفْدة التكاح, أخذ من «الخطاب» وهو توجيه 








الكلام للإفهام ». 

و قال: « والمٌقدة. والإكنان: الست للشتيء. 
رالکن: الستر آیضاه. 

ح اشر کون آیة:(٥٤۱)‏ لوان علدلا کرام 
الأوكين» 


١‏ -جميع آيات هذا الصّتف جاءت بصيغة التصل. 
سوی ثلات آیاتاننتان منها مصدر(۱۳۷) «وَ زک 
ی هر(۱2۰ ورن دنز 
نك مفمول (111) وَأم: مذْكُورا4 

۲ و قبلهاابتداء من الا یة(۱4۹) من سورة 
آلتاقات. ایهم ارب کات هم یشون4 
إا إلا من شر مسال الْجحبي» لوم 




















و ثانتهما: في مرجع الفتمير في یرون 

قال ارس( 6: 4۱) نی الاول:«هذاقول 
جبرائيل لاني ل وقيل: إله قول الملائكة.وفيه 
مضمر: أي وما متا معشر الملائكة لِك إلا له مقام 


فقه لغة القرآن...ج ١‏ 

معلوم».[إلى أن قال:] 

في ثانبهما: «والمعنى أن هؤلاء الكمّار يمني اهل 
ن...» ققد أرجعها إلى ما قبل الآيات: 














فلاحظ. هذاتمام الكلام نی العف ال ث. 





الصتف ال اع: ال کری و ال گر للابدین > 

وفيه سبعة عئاوین: ۶ وو مكايند 

أ -ذكرى للمؤمنين وغيرهم: ١8‏ آبة:(143- 2 ذکزى وما كا ظالمية) 
N‏ 1-0 


۷ووا 






الأنعام: 34,12 
EA‏ - ريل ] 





د:۸ 
١‏ الست الأولى(1٤۱‏ -١١٠)راجمة‏ إلى 
القرآن. والثلاث الأخيرة(١١٠ )١١١-‏ راجمة إلى 


يوم القيامة, و الياقي إلى غيرهما. 
"قال الطُوسئ في الأوى: شید 
الذكُرى 4:«الذكرى والذكر واحد ». 

و قال في الرابعة(45١):««الذكرى‏ » مصدرذكٌر 
يُذَكّر تذكيرا. فالذكرى اسم للتذكير. وفيه ميالفة, 
ومثله الرتجعى ». ووافقه ابن عَطيّة؛ حيث قال 
« معنا إرشاد ».و يُؤيده: هف دكن لفَمَتٍ 
الدكزى» ومئله ابن عاشور في الآية. وقبال 
البرُوسَوي؟ « بعد أن تذكره. فهو مصدر عنى الذكر: 
ولریجی مصدر علی قفلی غیرد کری». وهای 
الول ابسن عبّاس:«بعد ما ذكرت». وقول 
الرتششتري: « بعد أن تذكر التهي ». لكن الظاهر أن" 
ال کری 4 هنا بمنى «التذكّر ».قال ابن عاضور: 
« بعد أن تتذكّر الأمر بالإعراض. ف لیاسم 
لک و هو ض د اللسيان. فهي اسم مصدر. أي إذا 
أغفلت بعد هذا فقعدت إللهم فإذا تذكّرت فلانقصد. 
وهو ضد فأعرض. وذلك 











أن الأمر بالنتي. نهي عن 
غلا 

”قال ابن عباس -و نجوه الاج في الثاني 
و لکن ذکزی 4« ذ رهم بالفرآن». 

وقال الطأتري” و مثل اللوي و غيره -:« معن 





ذكر/۴۸۹ 


الذكرى:الذكر. والذكر والذكرى بعلى ». 

؛-و قالوا في ولك نْذِكْرى :في هذه الآية 
وغيرها: موضع ؤْكْرَى نص بيفمل مضمر. أي 
نذكرهم ذكرى. أورفع: أي و لكن هو ذکرٌی. ٠‏ 

و أضاا مثل الرابعة :)١49(‏ «لتُلرر بع 
وَدْكرَى يونين 4 عطا علی موضع 6 
و لكن قال الان -علی نقل ال سي -:« هذا 
ضعيف. لاه لاعجوز أن يحمل الجر على التأویل, کما 
لایجوز مررت به و زید. 

وقال الطْباطَبائي” «التذكرة هي إيباد الذكر 
فيمن نسي التسيء».نمذكروجسه اللسيان ماهو 
أتوجود في فطرة الإنسان «فلاحظ كلامه في هذه الآية. 

ببباكذكرة ١١‏ آية:(007/4-1514) 

وما أرقا علاك ار ان اتنفی »ال 
ذ ۳ 
























متا لمفرين» 
الواقعة: ۷۳ 
77 لجلا لک مذ کرت 5 








۷١ ۷۰‏ لاله شذکرة نتن 
که 


الدتر: ۵0.۵4 





رفن شاءالفدال 





: التهر: 54 
۷۴و ۷ گلا ھا کد کر« قن شا 
کر عبس :۱۲۰۱۱ 
۱-قال الماودي في معسنى :)١16(‏ «إلا كذكرة 
شى 4« فيه وجهان: أحدهما: إلا نذا من 





زجرًا من يني الذتوب ». 
وقال الفخرالرازي: «وجه كون القسرآن تذكرة 
أله 30 كان يعظهم به وببيائه. فيد خل تحت قوله: لمن 
ينشى الرتسول 46. لأكه في الخشية و التذكرة ببالقرآن 
كان فوق الكل 
۲-وقالا 








ي تاوبلا: «الفرآن امرخ 
لذوي العقول, تذکرة لذوي الوصول. فه ولا 
بستبصرون, فیس لون به راحة التفس ق بلي 
وهؤلاء به رون فیجدون رح لالس في عاجله» 
۳-ذکر اي -و کذاارتختتری و غیرهما- 
اسلا في وجه نصب و ذْكرةفي الما يا 
الاحاصل تمته. فلاحظ النُصوص في هذه الآآية. 
غ-قالوافي (۱3۵) تحن لئاه كذكرة 4 
«جعلنا الثار تذكرة وعظة ليعذكربها المؤمن في 
الدگیا». 

ه-الآية (177) وه کر من 4 ارید 
من السشورة: 
اه ول سول كُريم ».و كذلك الآبات قبلها 
و 


























قدآوبی خر ی 
الاب 4 البقرة: 134 
ساجداوقانشا 









وذفری ی الاب 4 
۳رد انشا موسی هی وآوزتقا 
ی ال سکاب * صدى وؤكُسرى لأوللى 
الآلياب > المؤمن: 814,07 
١-الأريع‏ الأول منه توصیف لقرآن 
ففي (۱۷۵) له حیوآن الما با که حق لیس 














کمن لايعلم: «َََْناألزل اد ینبل 
ا نی 4. 
د اه كتاب مبارك أنزل ليديروا آيانه 








ول AYA‏ 5 لئاس زل نذروابه, 
و ليعلموا أله اله واحد: بلاغ لاس و لیوا 





7-والخامسة (10/4)توصيف للحكمة. 

۳-والتادسة (۱۸۰)فرق بین العلم والمهل. 

+-و السابعة (181) أن في إنزال الماء من السكذاء: 
آنا.. 

۵ -والّامنة (۱۸۲): توصیف لایس و 
با وصافمنها رجته علیه: رنه 6. 

والقاسعة (۱۸۳) توصيف للگوراة 

/ا-و قد ذيّل لله هذه الآيات النسع التي من فيها 
تعمه علی عباده -واجلها الق رآن -بذیل وهمو ان 
أولي الألبابدون غيرهم هم الّذين يذ كرون 
عظم هذه التعم النظام, ويقسدتروتهاء ويشسكرون لله 
عليها«لاحط:ل ب به« أو لي الأنتاب». 

۸ -وقد جاء فا « الط کر »مزید امن بابن 
«التنیل » هی 
و ۸۲ ری لأولى اب پر ار 
در في ئلاشر:( 1۷ و1۷1 و -1۸ رکه 





ذدر/۳۹۱ 


في تلات:(۱۷۷ و ۱۷۸ و۱۷۹ لاحظ صوص هذه 


لیات ام و لمات ال 





د-تذ کیر و تذ گر ساثراللاس, ۳آیات:(۱۸4- 
MAT‏ 





البقرة: ۲۸۲ 
(-الأؤلى منها (18): توصيف للمتقين, بأ لهسم 

مهم التیطان تذ روا و ألهم مبصرون. 

و الانة (۱۸۵): إنذار للظالمين بعذاب الآخسرة. 
و أئهم يطلبون التجاة منه. فلايقيل منهم. 

والثالنة (18): تشريع جاءت في الشتهادة على 
الدّين. فلاحظ النُصوص. 

۲ وجاء «الذذكر» فيها مزيدً): من «التفعيل» في 
۳ تيت اأأشرى > ومن «التققلء 
في الأولين ماضيّاو مضارعا بنلات صحخ: ودگ 
وا 
ه-لعلکم -آو لعلهم یت گرون ۱۷ آیت:(۱۸۷ 


(vr 





6" /المعجم في فقه لغة الق رآن..ج ۷۱ 




















الانعام: ۱۵۲ 





۳ 
۳ 





ترج ۳ الاعراف : ۵۷ 
۸۹ جا ان شتا ای 





١ ۱‏ و عون بای تفص 
من ارات لد وه الاعراف: ۱۳۰ 
ایا موی اکتا ينيدا 


11200 
اب لیب ا 
درون ۱ -الیات الثلات عشسر الاولی(۱۸۷ -۱99) 
إشارة إلى القرآن و آياته. انز ها هذه الأمّة لملّهم 
يتذكرون بها و(۲۰۰) شرب في التشرید بالکقار في 
المسرب ليتسذ قروا . و(1١1)‏ في أذ آل فرعون 
لمهم بذ گرون ا و(۲١۲)‏ إشارة إلى 
«الوراة » أنزها لله على موسى هُّدَى ورحمة لبني 
إسرائيل؛ لملهم يتذكرون بمساءو الاءية(07؟) قول 

موسی و هارون لفرعون لعله یذ کر آو خشی. 
نة تذكار لله في الجميع تذكّر الئاس أما في 
ی القصص ٠٠:‏ الأخيرة(١١۲)‏ الي هي تذ كار غير لله فالتتيجة 

















۲ 








تذكر فرعون و خشيته. و إن كان تذكّر الكاس ايشا 
قد لايخلا عن | لذشسية. و لکسن لله خصّها بفرعسون 
وبتذكار موسى وهارون له. مع أئه أمرهما ب الین في 
القول له: قرلا لقو ا ا أويضنى به 

٣‏ -قال ارسي في تضسیر وق رال كاب دأي 
إرفقا به في الدعاء والقول, و لاتفلظا له ن 
أبن عبّاس. وقيل: معنا كتياه عن الذي و رة 
و كته أبوالوليد. و قبل: أبوالميّاس. +وقیل: ابو 
الول اللَيّن هو: 
تزکنی هو آفدیل | 
۸ عن قال إلى أن قال: و 
یخشی 4 اي دعواه على الرجاء والطمع, لاعلي. 
اليأس من فلاحه, فوقع التَميّد لمما على هذا الو ذد 
الأئه أبلغ هما في دعائه إلى الحق”..ه. 

سوقال ابوالسمود:ه هدک م بها بأعتداة سق 
ذكري ويرغب فيما رغّبتماء فيه ». 

6-و قال ابن عاشور: « التذكر: من الذكر يضح 
الال آي التظر_و هذا رأيه في آيات أخرى من 
ال کر ايضا-اي لعلّه نظر نظر التبصر فیعرف الم 
أو يخشى حلول العقاب به فيطيع عن خشية لاعن 
تبصّر. و كان فرعون من أهل العغي ان واعخق اد أله 
على الحق؛ فالذكر: أن يعرف أله على الباطل. 
والنشية: أن ردد في ذلك. فیخشی آن یکسون علسی 
الباطل فيحتاط لنفسه بالأخذ با دعاه إليه موسى». 





















ذذر/۳۹۳ 

احاورة, لاه تعلی عم با سیکون, وال کر مطاوعة 

کی فیکون قبو لا و التزاما لا تقتضیه حجة الذ کر 

وإيانه به. والمخشية من مقدّمات القبول و الایان. 

فمآل المعنى لمله يؤمن أو يقرب من ذلك. فيجيبكم 

إلى بعض ما تسألانه ». لاحظ الأُصوص في آيسات 
«انذ گر » ها بموت آخری. 

۷-ظاهر كلمة لعل في هذه الآيات و غيرها 

لاك فهل لله ال نی سر من 





والجواب ما أشار إليه لطا طبائي بقوله: « وهو 
قائم مبقام انحاورة, لابه تعالى العام يما سيكون ». 

و مراده أ نّالرتجاء الملازم للنّك ليس قائمًا بالل 
تا يكبل قائم بقام الحاورة, لأنّ الذي تحاوره في مر 
ميته الحوار فيتذ كر الحق” أو لايفيده إلابقد رأن 
رشو وخی فى أن يكون سم فيصيبه العقاب لو 
الخشية من مقدّمات الإيسان, فريّما 
يؤمن به بعد هذه النشية. 

:034-؟١4(:ةيآ‎ ١١ و-أفلايتذكرون:‎ 

AAR 0 





من به. و هذه 





ات 


44 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج ۲۱ 





ادن 
هود: ۲4 


ا - ويا قوم من يضري مله إن طردئهم 





4 سیون قل افلائ درون‎ ٠ 


المؤمنون: 48 





الساقات :۱6۵-9۴ 





درون 








9 
۳ - نان مشها استفهام نک ار 

کذگرون 4 و واحدة(۱۳ ۲ بلنظ ولا کون 4. 
وواحدة(114) خبر منفي مع استنناء: لوَمَايك لكر 








لام يتيب 4. 
كجاءت (1١؟)‏ حكاية عن إبراهيم. و(۲۰۸) 
حكاية عن نوح يي . و الباقي خطاب إلى المشركين 








7 - لقن ادن 
الحاقه: 45 
مادعا یکین 
اه الارض .المع اف قلیلاتا 
5 ال ٩۲‏ 
6 وَوَمَايستوى الأغلى والبصيروَالّدِينَ 
اعشواو عبل را الص الخات ول نی قلیلاما 
رن الزمن :۵۸ 

۱- ها مکی و خطاب |لی ال رکین دش 
۲-الولیان منها: (۲۱۵) و (۲۱1) جاءتا بشان 
الق آن, وال (۲۱۷ نی النع عن الشرك. و الربعة 
(۲۱۸) في عدم اسستواء المؤمنين والكافرين. 

والصالحين والمسيئين. 

۳ -جاءه السذكره في اثلاث الأولى يلفظ: 
کنو ارام 


















(يتَذَكرُونَّ). و كلاهما من باب « لتقمل ». 

قال ابن عباس في الابعة:« ما تعظون بقليل 
ولابكثير من أمثال القرآن ». 

۵-وقال وس فها وهو جار في غيرها -. 
«يبوز أن تكون ( م ) صلة, و يوز أن تكون بمسنى 
یلا ما تذ کم » 

١-وقالابن‏ عاشور -وهذاأيضا جار في 
و وی 





التذكر تسول إلى عدم لملم. 
والقلّة هنا كناية عن المدم, و هو استممال کتیر, 
كقوله تعالى: فَفَلامَامُوْمُونَ »البقرة: .8 و يبون 
أن تكون على صريح معناهاء و يكون الماد با لأ 
عدم التمام. أي لا بعلمون, فإذا تذكّروا تذ روا تک 





الايتتمونه. فينقطمون في أثنائه عن امسق !7-1 ا 


استنباط النالالة منه فهو كالعدم في عدم تركب أثره 
عليه », 

ثمذكر القراءة. وناقش في ماذكره بعضهم: أن" 
الخطاب لجميع الأمّة مسن مؤمنين ومشسر كين ون 
الآذكر القليل تذكر المؤمنين. فهو قليل باللسبة لدم 
تذكر المشركين» وأئه بعيد عن السنّياق. 

۷-و قال الطَباطَبائي: « خطاب نلاس بداعي 








التوبيخ. وهو الوجه في الالتفات من الغيبة إلى 
الحضور». 

و كأئه م يلتفت إلى اختلاف القراءة خطابًا وغيية 
فيها. لاحظ:ق ل ل:«قليًا». 


خر /۳۹۵ 


الصّنف الخامس: نسسيان الذكر 1آيات: 
(۲۲۹-۲۱۹): 













TEN 
34.315 المائدة:‎ 


۳ وه سامت این 


کین 

یی هروه ۱۳9/2 
۱-الایتان:( ۲۱۹و ۲۲۰) تتصان البه ود 

والتصارى. فقوله في الأولل: وتوا َظا اكوا 

به 4 راجع إلى اللهود في نسيانهم حظًا من القوراة. 

۱ و كذ لك الآية (711) لأئها تت ا ان 











سلجم نی فقه لة الق آن..ج ۲۱ 
ی 
ية راجع إلى التصارى؛ حيث نسوا ظا 





في معناها:« تركو تصيًاتا 
وُعظوا به وئنا أمروا به في تامهم من الب اع التي 
فصا كالمنسي عندهم. ولوآمنوا به وائيعوه. لكان 





ذلك هم حظًا. وقيل: معناء ضيّموا ما ذكرهم لله به في 
كتابه من في رشدهم»وتركوا تلاوته, فنسوه على مر" 
الأيام», 


۳-واما قوله في الایة(۲۲۱: «فانسوا ما 
فک وک فراجع إنى كلّأمّة ذكرها في الآية: 41 
قبلها: وود رن یت رالآيسان 
(۲۲۳و ۲۲۶ راجعتسان لل اسر کین في مک 
والنافقین في المديئة. فلاحظ. 

الصتف السادس: الذ کر الشترف. و فیه آیتانبل 
آیات: 

6" و رفغا كذ الانشراح :4 

ووإله لذك لك ولقويكوسّوق 

35 الرخرف: 44 


تون 








از 











و الواحدي -:«معناه: ولثه أعلم -هذا شرف وذکر 
جمیل یذ کرونبه ی لیا ». 





وقالاطوسی:«معنه: نا آخبرناعنهم ذکر؛ 
أي شرف" طم و ذكر جميل و ثناء حسن مذ كرون به في 
الدنيا ». 

و قال انيري «أي هذا القرآن فيه ذكر ما كان 
و ذكر الأنبياء والقصص. و يقال:إله شرف لك لاه 
معجزة تدل علی صدقك ». 

و قال ابن عطيّة: « يحتمل معنيين: 

أحدههما: أن يشير إلى مدح من ذكر وإيقاء 
الشرف له... 

والكاني: أن يشير بهذا إلى القرآن, إذهو ذكر 
اللعالم ». 

وقد ذکر الْالازي لوجهین تفصیلٌ فقال: 

الأول: اله تعالى إئما شرح ذكر أحوال هوّلاء 
الأنبيأء يخ . لأجل أن يصير محمد 40 على تمل 
سفاهة قوی ۰٠‏ 

الوجه الثاني في التاویل: آن اراد هذاشرف 
وذكر جميل هؤلاء الأنبراء له مُذكرون به أبدًا. 
والآرّل هو الصّحيع». 

وما اطبا باثي وبعض آخر فاختارواالوجه 
الاو ایض 

و قد جمع فضل لله بين الوجهین؛ حیث قا 
التاريخ الرتسالي في حركة الأنبياء والمرسلين ... هذا 
ذکر للحاضر و تلمستقبل في خط الدّعوة لكل الدّعاة 
الرسالّين. والمجاهدين العاملين, فيه ی 
الكبير والتناء الجميل والخير المسيم. لكل السذين 
يتذكّروته و يسيرون في اتجاهه الصّحيح, ا 

















الفكر والعمل ». 

۳-وقد مر في عنوان ذكر آيات لله »في الرقم 
(4) أن بعض آياتها وَل إلى «التترف » فلاحظ. ع 
هر( ها 





۱ 
قال الرتج ل لذي سمع من إبراهيم قولهد 
ناکم 4 للقوم ما سمعه منه. ققالوا: معنا 
فى يذكره و بسو و قیل:|تهم قالوا: معنا فى يعيب 
إلهسا لاتض رو لاتنفسع. و لاتبصر 
ولاتسمع. فهو الذي كسرها...». ثم ذكر وجهين لرفع 









ذدر/۳۹۷ 


اززهم 4 فلاحظ. 
۳-و انية حکاية ول الشرکین اي 





-قال ابن عبّاس -وغوء غيره -: یک 
55 

وقال القَرّاء سو نحوه آخرون -:«يريد: يعيب 
آمتكم.و كذلك قوله:ؤسَيضافَكَى يَذكقم.» 
الأنبياء: .١‏ أي يعيبهم. وأنت قائْل للرتجل: لثن 
أأنت تريد: بسوم ». 

و قال الطتري” ديعن بقوله: ويد الككم) 
بجوو بها تعبا منهم من ذلك, يقول لل تم ال 
فيعجبون من ذكرك يا محمد آلتهم التي لانضر 
وان سوه » 

وقال الرجاج:«العنی اهذاالذي بمیب تكم 
يقال: فلان يذكر الناس. أي يغتابهم و يذكرهم 
بالعيوب, و يقال: فلان يذكر لله. أي يصفه بالظمة, 
ويُتني عليه و يوحّده. و إنما يُحذّف مع الذكر ما مُقّل 
معنا 














وقال الواحدي -بعد تقل كلام اجاج -: 
«و علی ما قال: لایکون الذّكر في كلام العرب العيب. 
وحيث يراد به العيب حذف منه السّوء ». 

وقال إين عطية:» فو له: يكر لفظة تمم الماح 
وال لكن قرينة المقال أبدًا تسد ل على المراد من 
الک وم ما حكي عنهم في قوله ملک 








58" /المعجم في فقه لغة اثقر أ 
و قال الطبْرسي؛ «أي يعيب آلمتكم. و ذلك قوله: إنها 
جاد لانفع و لايضر». 

و قال القخرالرازي «الذكر يكون بخير و بخلافه. 
فإذا دلت الحال على أحدهما أطلق ولم يقيّد. كقولك 
للرجل: سعت فلائا يذكرك. فإن كان الذاكر صديقًا 
فهو ثناء. وإن كان عدرًا فهو, 
اک ينرم هالأنبياء: .3 
والمعنى: أئه يبطل كونها معبودة. ويقبّح عبادتها ». 

۵-و قال الطباطَبائي« حكاية كلمة استهزائهم, 
والاستهزاء في الإشارة إليه بالوصف, و مرادهم ذکرء 
آلهتهم بسوء. ولم يصرّحوا به أديًا مع المتهم. و هو نظير 
قوله: قیاق ..هالانباء: .». 

و قال فضل لله:ه وهاججها و يعمل على انعا 
التاس عن عبادتها. في الوقت الّذي لایلك آي موق 
يسمح له بذلك؟ ». 1 

و المحاصل من ملاحظة جميع الُصوص يعلسم 
أن الذكر في الآينين و في أشباهها تم أشرنا إليهاء هو 
معنا اللوي و إنما يهم منه العييب أوالتساء إذا 
أطلق بالفرائن. 

الصّنف القامن: الذَكر والأنشى ۱۸ آیة:(۲۲۹ - 
(E‏ 








ومنه قوله تصالی: 








































یلاع قر 
۵وو قالوا 


۵۰,4٩ التوری:‎ 


الانعام: ۱۳۹ 


> (طأكأونّالذكرَانَ من الغالمين‎ ١ 
78 النتعراء:‎ 
-قد صر لله تع ى في أريع منه بلق کر‎ ١ 


والأنشى بتفاوت: 


AEs‏ َوَما َال دك الى 4 دفي 
(YA)‏ ا لوبي الكو الأ الى ¢ وف 





٣و‏ جاء ال 
عشرة الأوّل.وجاء واتبین 












(Tg TO TTT” 

جممًاء و الباقي معرفة باللام أو بالإضافة. مثل(148): 
(يذكورتابه 

*-وجاءت اننتان مها تضی! لرتوجین (۲۳۸ 

و ۲۳۹ واه خن | 








جممًاء سا معنى «الأجناس »: مايه زواج 4و تا 
بيني «الوجات »: محر غلى أزواجكا م لاحظ: 





کا -وجاء کل واحد من الذکر و اأنشی منفره! 
بو الاح مرتین. ی ۲۲۹۱ (إلی وضتطټا لی 4. 










۲ وتات واج مين 
الابل اثثين...» و الباقي للإنسان. 

و أمًا الآية (146) و إن كان موردها الأنعام إلا أن 
المراد يالك والأزواج فبها الإنسان دون الأنعام. 

۷-وجاءت ف یج منها:( ۲۳۰و ۲۳۲ و۱۳۲ 
و ۲۳۳و ۲۳۵) «آوالشنی 4. وق واحدة 
« کی 4و انتین:( ۲۸۱و ۲۵۲ 
وف الباقي: نی 

8و أمًا موضوعاتها فاثنتان منھا قت ة: (۲۲۹) 














۲۱ /المعجم في فقه لغة لقرآن..ج‎ 4 ٠٠ 
يم و (۲۳۰): حکاية استجابة عاء‎ 








وئلات شها( ۲۳۲و ۱۳۳و ۲۳۵)موعظة 
و تبشیرو[نذار لن یسمل عملا صا لما أو عملا سنا 

و تلات منها ۲۳۷۱و ۲۵۵و ۲۹7 و و توییخ 
للمشر ین با هم عون الذ کر طم و انیت أو 
لون ما ی بون عم خالصة لذکورهم. ور 
على أزواجهم. أو لَوْم و تقبيح لقوم لوط على إيذأنم 
الذکران. 

وائنتان منها (۲۳۱و ۶۰ تشر لامت ولا 
1 إرث الکلاله: میگ الله ف اولاوگم رول 





والذ: ۳39 اکترالواضیع والاعداد 
جاءت اثنتين اثنتين. سوى الموعظة والأّوم فجاءتا 
أربمًاو ثلانًا تاكيدًا لأهيّتهما. 

وأمًاتفسير التُصوص: 

ففي (119) (وَلَيْ اذك كالألفى : 

١قالوا:‏ ليس الذكر كالأنتى في الخدمة 
والعورة. وأن تُحررر الأنتى للكنيسة فلاتقوم عليهائّا 
يصيبها من ا ميض و الأذى, لان الذكر أقوى على 
الخدمة, و إما يختصالغلمان بذلك. 





۲ -وقال تشر« همویسان اي قوله: 
واه با شتا سن اتسظیم للموضوع 
والرّفع منه, ومعناه: و لیس الذکر الذي طلست 
كالأتى التي وهيت طاء واللام فيهما للعهد ». 

وقد ذکر الْطرالرازي و غبره فيها وُجومًا, 
فلاحظ. 

#وقال الطَباطبائي” في الجملتين واش 
و وِرَاَيْسَ..4:«جملتان معترضتان, وها جما 
مقولنان له تعالمى لالامرأة عمران, و لاأن الثانية مقولة 
ها والأولى مقولة لله...». و قد أطال هو و غيره الكلام 
فها. فلاحظ. 

دق( ۳۰ فیح غتل عایل, 
رای 4 

قال ارسي ١(من)‏ في قوله: ومن ذك را 
ألبنى > :لين و التفسير عن قوله بلحم أي 
لاأضيع عمل عامل منكم من الذكور والإناث, فهو 
بيان لجنس من أضيف إليه العمل. و يقال ها مود 
من التفي في لاضع )أي لاأضيع عمل ذكر 
و أتى منكم. و نکم»: ند تو له چین 4 
في موضع رقع بألله خيره ». 

قال:« (إى لاأضيع » أي لاأبطل. عمل 

عامل مِْكُمْم نك آألثى > رجل أو امرأة هتشك 
مينبخض » في اللصرة والدّين والموالاة: فحكمسي في 
جیعکم حکم واحد. فلاأضيع عمل واحند مسنكم, 
لائفاقكم في صفة الإيان. وهذا ينض من الث على 
مواظبة الأدعية الي في الآيات المحقدمة, والإشارة إلى 











مگزین 

















أئها نما تعبد لله تعالى بها. وندب إثيها؛ وذلك لأكه 
تضمّن الإجابة لمن دعابها ». 

وف الایات(۲۳۰ و ۲۳۲و ۲۳۳)قالوا: 

9-۱من ذکر آو الغی :من رجال أو نساء. من 
ذکراوا 

٠مد‏ بها التسیم, وارد علی من يُحرم المرأة 
حخظوظًا كثيرة من ا حير من أهل ال جاهلية, أو من أهل 
الكتاب. إتها مبالفة في شموله للكل؛ تسيين للعسوم 
الذي دلت عليه( مَنْ) الموصولة -في(171) لوَمَنْ 
من الصا لِحَاتٍ-و في هذا البيان دلالة على أن" 
أحكام الإسلام يستوي فيها الذّكور والتساء.عداما 
خصّصه الدّين بأحد الصتفين. بيان لا في( ) سن 
الإبهام من جانب احتمال التمميم» فلفظ ودراوم 
شى يراد به عموم الئاس سذكر صنيعهم تتصيتكتةة 
على إرادة العموم. و ليس المقصود به إفادة او 
الأنئى و الذّكر في الجزاء على الأعمال؛ إذ لامناسية له 
في هذا المقام... 

٣‏ -وقال فضل لله:«فلافرق في قيمة العمل بين 
انسان و آخر ذکراکان آوأشی لانالأنونة 
والذكورة لاقنحان طبيعة العمل أب ميزة, فقديكون 
عمل المرأة أفضل من عمل الج أو العكس, وقد 
يتساوى عملهما في القيمة ». 

شاد 4( 

















وفي(۲۳۱) قسالوا: خلقناکم مسن آدم و حسو اه 
و كلكم بنوأب واحد و أمّواحدة إليهما ترجعون. 


ذدر/4۰۱ 


أوخلقناكم من نطفة الرتجل والمرأة. 

وقال المورزدي: «قصد يذه الآية الثهي عن 
التفاخر بالأنساب, وبين القساوي فيها بأن خلقهم من 
ذكر وأنتى ا ا 

وقالالتخشري:«من آدم و حواء وقييل: 
ERR‏ ا 
وهو يُدلي نئل ما يُدلي به الآخر سواء يسواء. فلاوجه 
اللتفاخر والتفاضل في اللسب». 

و كذلك احتمسل ابسن عَطيّة والقطرالسرازي 
وغيرهما أن يراد هما آدم و حورّاء. أو خلق كل إنسان 
7 

فقال الط «فإن قلنا: إن ا مراد هو الأول فلك 
إلى أن لايتفاخر البعض على البعض. لكونهم 
بت رتمل واحد. و امرأة واحدةء و إن قلنا: إن المراد 
بهو لاني فلك إشارة إلى أن الجنس واحد. فإن كل 
واحد لق كما لق الآخر من أب وأ والتضاوت 
في الجنس دون التفاوت في الجنسين 











تشتركون جميمًا فيهما. من غير فرق بين الأببيض 
والأسود والعري' والعجسي وجعلتاكم تشعوبًا و 


قبائل مختلقة...». 

وقال في التاني: د... والمعنى: يا أتها الكاس إلا 
خلقناكم من رجل وامرأة. فك ل واحد نكم إنسان 
مولود من إنسانين لاتفترقون من هذه الجهسة, 
والاختلاف الحاصل بالنشعوب والقبائل. وهو 








٠"‏ 4 /المعجم في فقه لغة القرآن. 
اختلاف راجع إلى الجمل الإلمي لسیس لکراستر 
وفضيلة.وإتماهولآن تنعارفوا فيتم بذلك اجتماعكم». 

ثم قال: « واعترض عليه بأن الآية مسوقة لنفي 
a RON‏ 
قاروا و ترلب هذا 
القرض على هذا وه د ظاهر. 

ويمكن أن يناقش فيه بن الاختلاف في الأنساب 
من مصاديق الاختلاف الطبقي” 

وقال أخيرا: «والحسق أن ق 
شغواو بل 4 ان کان اهر نی ناف اخر 
بالانساب فاوّل الوجهین اوجه. ولا فان لکونه 
اعم رال ». 

ونقول؛أوَلًا: ليس فرق ظاه بين ال ولجهيقم 
فسواء أريد بالذكر والأنتى «آدم و حوّاء ».و« 
والأمّ» لك لإنسان, فكلاما يُقيدان التملوية بن 
اللاس بغرض التهي عن التفاخر. فإ نّالآية صريحة 
صدرً! وذيلاوسماعًا فيوذلك. وهنا خاطباله بها 
أن سورة الحجرات مديّة. 

















التاس, دون المۇمنين. مم 





وكذلك يد ل على هذا القسرض وسطها 
و جاک شغویاقبایل رتقارگرا 4 وهذاسا 
اعترف به كلهم, أن المراد به: رفض التمسيز و التفاضل, 
يغرض ا منع عن التقاخر. 

و أتاذيلها فقولد. نکم اف یک > 


أي التفاضل بيدكم إلما يكون بالتقوی, فکل من کان 
أنقى فهو أكرم عند لل تعالى. 
ييدوان ی 








شی الاعراف : ۱۸۵و یرل ال ال 
شى >التحل :هك 

ويؤيّده أن الذكر و الأنتى »لم يُطلقافي غيرها 
بن آياتهما على« آدم وحوّاء » و لاعلسی «الاب 
5ال » بل أطلقا دائما على المنسين من البشر. 

و بناء علسی ذلك ف-« الکو الانشی» ها 
انظيرهما و لین ۲۳۸۱و ۲۳۹ این الک 
وای 4 لكونهمابيانا للزوجين. فلاحظ. ” 

و في 317 ) قالوا 

١‏ -إنالمشسر كين اختاروالأنفسهم الذكورء 
و جعلوا الملائكة بنات الله. و إلهم يكرهون لأنفسهم 
البنات فيقتلونهن؛ فيقول لله مم على وجه الإنكار: 
َآلكٌُ الك ولهالأكلى > 

قال اللّوسي” «فكيف متسيفون إليه تصالى سا 
الاترضون لأنفسكم. ققد أخطاتم في ذلك من وجهين. 

أحدها: أئكم أضفتم إليه مايستحيل عليه 
ولايليق به. فهو سم فاسد غير جائز. 

التاني: ائكم أضفتم إليه مالاترضون لأنفسكم. 









فکیف ترضونه له تعالی. 

وقبل: إلما فل الذكر على الأنشى. لان الذكر 
يصلح لما لاتصلح له الأنئى. و ينتفع به في مسا لاينتفع 
فيه بالأنتى, و هذاام يبعث لله نيبا من الإناث ». 

؟-وقد ذكر الرتطشري نحوالطّوسيّ ال 
«ويجبوز أن يراد: أن الات والمُّرّى ومناة إد 
وقد جعلتموه لله شر کاء» ومن شأتكم أن تحتقسروا 
الإناث. و تستنکفوا من آن بو لدن لکم وینسَبن 
إلسيكم فكيف تجملون هؤلاء الإناث أنداداله 
وتسئونهن آطذآ». 

؟-وقال ابن غطيّة:«أي التوعالمستحسن 
العبوب هو لكم و موجود فيكم. والمذموم المستتقل. 
عندکم هو له يزعمكم؟». 

-وفعل الط الرازي وآبوالُود الکلام ی 
بنحو يما أكر, فلاحظ. 

6-وقال الطباطبائي: «المعى: إذاكان كذلك 
و كانت أرباب هذه الأصنام من الملائكة ينات لله, 
وأنتم لاترضون لأنفسكم إلا الذّكّر من الأولاد. فهل 
لكم الذكر وله سبحانه الأنتسى من الأولاد؟ تلك 
القسمة إذأقسمة جائرة 

-وقال الفطیب: «هو سوال یکشف عن سفه 
هولاء الشر کین و حمقهم, حت في حال هذا العبت 
الذي هم فيه؛ إذ كيف يسوّغ هم هذا العبث أن يكخذوا 











عادلة استهزاء -» 





اليدهم الجاهليّة كانوا 
يرون الذّكور على الإنات. ويرون في الإناث عار 


٩۰۳/ردلذ‎ 

عليهم؛ لأن واقعهم سبني على الفضزو والاسترقاق. 

فكيف ينسيون الآناث إلى لله. ويحفظ.ون لأنفسهم 
بالذكور؟», 

فتری آن كل واحد منهم فسّر الآية من وجهة نظر 

خاة كنار وجهة نر 1 






١‏ -قال الخرالر از الا اساسا 
صفة أ اراسمان ليسا بصفة؟ المشهور عند أهل اللّفة 
اتا دالظاهر أتهمامن الأماء التي هي صفات, 
فالذكر كال مسن والمَرب.والأتى كالم 
ری وم تاه لی في راي للها 
تحيابها أبنت لاكا لكبرى...». و قد أدام الكلام فيهما. 
TEN‏ 

۴ے وقال ابن عاشور: « لعل وجه ذكر الزوجين 
رالیدلمنه: الألثى - دون ان بقول:و آله 
خلقه, أي الإنسان من نطفة. كما قال: «تليطر 
الالتان ملق * خلت ا ذافقي »الطارق :3.8 


1 








أحدهما؛ إدماج الامتنان في أثناء ذكر الانفسراد 





التطفة التي منها يخلق الإنسان. فكانت للذكر طفة 


٠ 4‏ 4 /المعجم في فقه لهة القرآن...ج ١؟‏ 
و للمراة نطفة, کما ورد في الحديث الصّحيح أكه: م إذا 
سبق ماء الرتجل أشبه المو لود أباه وإن سيق ماء المسرأة 
أشبه المولود أمّه » وبهذا يظهر أن لكل سن الذكر 
و الأنتى نطفة, و إن كان المتمارف عند الاس قبل 
القرآن أن التطفة هي ماء الرجل إلا أن القسرآن 
يخاطب الثاس بما يفهمون و يشير إلى ما لايعلمون إلى 
أن يفهمه المتدبّرون, و حسبك ما وقع بيانه بالحسديث 





المذكو ر آنقًا». 
و (۲۳۹: «جَل موجن الک 
والألفى» 


١‏ قال الطَبّري؟« فجعل من هذا الإنسان بعد ما 
سواه خلقًا سويًا أولادًا له. ذكورا و إنانا». وقال 
القرطي «أي الرّجل والمرأة». 

والظاهر هوماقال الط إلابعد ماجعلة 
غطفة وعلقة جعله إنساثاء رجلا أو امراة.َاَكَنَ ان 
أله جعل له منه أولادًاذكرً أو أنتى. 

و كأنّالطبري اعتر(من) ثلابتدء من 





الانسان 


بعد خلقه إنسائاسويًا كما قال _إِذ هو بعد أن سواه 





و فی( ۲٤۰‏ وتا خن رای 4 

١‏ أكثرهم قالوا: المراد بهما: الرتجل والمرأة, 
وقالالكلبير والطيرسي الي" مان 

ود و غیرهم:«[ن ریما آدم و حواه ». 











۲-وقالوا:معنی: الق »:الذي خلی, 
فجعلوا!مَا)معنى «مَن ».وقد قرئت:( اذى )كما 
كرت( الذكّر والأنتى ) جر ابدلا من (ما). 

و بعضهم قالوا: معناها: من الذكر والأنثى و «ين» 
مضمرة. فيكون المراد بهما لجل والمرأة دون آدم 
وحواء. 

و قال ابن عَطيّة:ديتمل أن تكون(مَ) مصدريّة», 
وهو متخب الرجاج. 

۳-وذکر الُوسي نی (نا)لوجهین, ون الراد 
ب(الذی) له فیکون القسم بالله. و على الأوّل ‏ کون 
(ما) بمعناها_يكون القسم بخلق لله. 

و قال الرسَشْشري: « و جاز إضماراسما 
/بملّم لانفراده بالخلق؛ إذ لاخالق سواه. 

وقيل: إن لله لم يخلق خلقًا من ذوي الأرواح ليس 
بذكو و لأنتى. ود الحننئى » و إن أشكل أمره عندنا فهو 
عندالله غير مشكل معلوم بالذكورة أو الأنوئة...». 

فقدعمّالذكر و الأنئى على الحيوان كلّه. لكن 
این عاشور قسال: «والذکر والاشی: صتفا آنواغ 
المبولن: وامراد : خصوص خلق الانسان و تکوئه من 
ذكر ری كماقال تمالى: وَيَاءَيْهَااكَاسإنا 
دی 4 امجرات: ۱۳, لاله هو 
المخلوق الأرفع في عا الماديَات...», ثم بحث في متلق 
القسم في هذه الآية و غيرهاء فلاحظ. 

راما لطباطبانيفقال سونحوه فضل اف -:»(2) 
موصولة. والمراد به لله سيحانه. وإلماعيّرب(منا). 
دون «مَن», إيتارًا للإبهام المشعر بالتعظيم والتقخيم, 


الله لاگه 














والعنى: وأقسم بالنتي. العجيب الذي أوجد الذكر 
والأنتى المختلفين على كوتهما من نوع واحدر. 
وقبل:(ما) مصدرية. والعتى: وأقسم 
الذكر والأنتى. وهو ضعيف. 
والمراد بالذكر والأنشى مطلق الذكر والأتنى 
ین عقاو یل: ال کر والأتى من الإنسان. و قيسل: 
الرادهما آدم و احوّاء. وأوجه الوجوه أرّفا». 
© -وقد جمع القثرالرآزي أكثر ماقانه شيره في 
کلامه خلال مسائل, فلاحظ. 
وف(۲۱و ۲4۲):جفل الشگرنن یم 








١‏ -قد أطلق «الزّوج »في هذه الآية على كل 
واحد من الذدّكر و الأنشى, فصارت الأزواج مان 
وقال: وتات أ 4و هذا كما يطلق على الزوج 
والزوجة « زوجئن »مع أن« لوج »في اله ليو 
على انين وبناء عليه فيكون ممموع هذه الانسام 
أربعة أزواج لاثائية أزواج. 

تال نحو اجاح والتسَفي -: 
» لھ جل عزن و ط: ارت را 















اشتملت عليه أرحام الأنتيين حرامًا. فكل مولود منها 
حرام, و كلها مولود فكلها ذا حرام. و إن كان التحريم 
من جهة ال کور من الضّان والمعز. فك ل ذكبر حرام 
عليكم, و إن كان من جهة الإناث فك ل أتتسى حسرام 
عليكم. و كانوايحرّسون الوصيلة وأخاهاعلى 
الرجال و اللساء ». 








ذدر/4۰9 
سونو فرط ال 
0 







وب این الأتى من الضتأن والأنتى من الممز 

على طريق الجنسيّة ». لاحظ :ج 
ری (۲۵۳ر ۲44 لیا 

وجه جُهُمْ دعر اكاوإئانًا.. .. لاحسظ: ان ث: 








«إتانا» ودزوج: 





ای اس برای ی 
الزجال. يصني آلبان انتحاتر كانت للذكور دون 
النساء...». 

۲ سو قال التحّاس:« كانوا إذا جملوا لأصتامهم 
شيا تنا في بطون الأنمام, فولدت مولودًا حي ذ كرا 
كان للذكران دون الإناث. وإذا ولدت مراذكرًا 
اشترك فيه الكران والإناث...». 

*-و قال الماوزدي في جعلهم ذلك لذكورهم 
دون إنائهم وأزواجهم قولان: 

أحدهما: تکوم شتا ان 




















5 
و 


مر ی و 
أخذه من الفذكر وجهان: 





١ /المعجم تي فقه لغة القرآن...ج‎ ٤ ٠ 

أحدهما: لأكه المذكور بين التاس. فكان أنبه 
من الأنتى. 

والثاني: لاله أشرف. والذكر هوانشرف.قاله 
اه تمالی: وروی خرف : ۰۲ 
آي شرف ». 

6 -وقال التخاس:دو قرئ:(خَالِصّه لذكُوركا), 
والمعنى على هذء القرامة:ما خلص منه حيًا لذكورنا. 

و0 1 لون ان ین الْقالميخ» 
لاحظ: أت ي:ه تألون». 
هذه الآيات الكثيرة ما يقرب من ربعها 
مدنيّة. وأكتر من تلثيها مكيّة. وثمان منها مختلف فيهها 
و أكثرها من سورة الحج. و هي إمَا تشريع أو قصصن: 
من بني إسرائيل في مسورتين سدنيتين: البق رفو آل 
عمران. والباقي إما عقيدة أو قصص أو تشريع معني 
مثل حرمة الميتة وغيرهاء فللاحظ. 




















نالًا: من نظائر هذه الماذة في القرآن: 


33000 
ألبيان: لیات وم رشن 4 
" البقرة:214 





لفظ واحد. مر واحدة. في سورةمدنيّة 


التُصوص اللّفْويّة 


الخليل: الذكي: من قولك: قلب ذكي: و ية 
ذكي :ذا كان سريع الفطنة. 
0 





الک | ی 





وذلك تام استتمام الو 


گي ٿڌکية. وهو الَذَكي. وأجود الذي 
إذااستوت قوارحه؛ و 
#جري المذَكّيات غلاب » 

والقذكية في الصّيد والذبح, إذا ذي 
وذبحته؛ و منه وله تعلی. ماد کی 4 الاندة: ۳ 
وذكاء: التتمس بعينها. [واستمهد بالشعر 4 
:۳ 














مرات] 









2 
کية, و هما واحد. 





(الازقري ۳۳۹:۱۰) 
يقال للشّمس: ذكاء. يقال: آضت 
.و إئمااشيقت من ذُكوالثار, 





وابن ذكاء: الصّبح. [و استشهد بالستعرمرتين] 
(Av)‏ 
ذكاء:اسم للنشمس, معرفة لاتتصرقء وهي 


8 * 4 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
متس تارذ 

1 ولوقد رت عن ذگا »بسن 
تام لسن والذكاء على ضربين: أحدهما:تمام! 
والآخر: الميدة حذة القلب. فسا جاء في تام السَن 


(الأزهري ۳۳۸:۱۰ 












قول قیس بن زهير: 
#جري المذكّيات غلاب © 
(YAN)‏ 
تَغلّب: والکاء و الذكاة: الح . 
ابن سید ۱۳۳:۷) 
:وأصل الذكاء في الفة كلها:قام 
فمن ذلك: الذّكاء في الس والفهم. وهو تام 
الستن. و تأویل تام لسن التهاية في الصّباب فإذا 
نقص عن ذلك أو زاد فلايقال ها: الذّكاء. 
واللذكاء في القهم: أن يكون نَهِمًا تامًا سرج 
القبول. 
وذکَیتاللارالما هو من هذا: تأویله: اقمت 
إشماها. ١‏ ی یه على تام Mtoe:‏ 






ومنه اشتقاق اسم ذَكُوانالألف وألنون فيه 
زائدتان. 

وذکاه لسن دود 

وذکاء مدود:اسم للتمس. 


1) يعني قول التتاعر. 











الحرْب و الثار: أو قناتهما. 
ااتیعلی فرتوحه سْكة: ذكَى يُذَكي 
تذكيةوذكيّة. وفي متل:ه جر ديات لاء 
وغلاب» 

/ ري الذي مرت عنه ار 

مذكية قاس با یداع 

اتکی ال علی ان لها 

















والذكاء أيضًا؛ 


ذکاء. 
و بلغترالدايّة 








وذكاء بلتم غبر مصروف:اسم الف مس. 
معرفة لاتدخلهاالالف و اللام. تقول: هه دا 






ن ذکاه» له من ضوئها. 


الرّجل. إذا اسن 
والذاكي: المخيل التي قد أتى عليها بعد فروحها 
سكة أو سنتان؛ الواحدة: مذ مثل الف من الإبل. 


و أذكَيت عليه العيون. إذاأر ست عليه الطلائم. 
وَالْذكية:ما يُلفى على الثار ذكّى به [و اسعمسهة 
بالتعر مرنین] مكعم 

ابن فارس:الذال و الکاف و ارف العتل اصل 
واحد. مطأرد منقاس. يد ل على حيدة في التشيء وتفاق 

يقال للشتمس: ذكاء. لاكها تذكُو كما كذّكُو الثار. 





والصبح: ابن ذكاء, لاله 
ومن الباب: ذكّيت الذبيحة أذكيها. و کیت الثار 
أذئّها. و ذكنها أذكُوها. 


الذي بأتي عليه بعد ارح 





والعرب تقول: جني المدكّيات غلاب. وغلاء 
أيضًا. و الذكاء: ذكاء القلب. 
وال اه سرعة الفطنة. و الفعل منه: کي کی 





ذفي /4۰۹ 


ویقال فا مرب واللار:اذ کیت ایضاء 
الذي کی به دوک 





تام الفطنة, من قولك: ذككت الثسار إذا ما 
وحقيت التتمس: ذكاء. لتمام نورها. والتذكية: تنام 
الذبع. 
ففي الذكاء معنى زائد على الفطنة. 0 
روي في حديث تحمّدين على الساقر:[98] 
«ذكاة الأرض مُيْسها» يريد طهارتها من التجاسة؛ إذا 
نجست كانت ممنزلة الميتسة, فإذا 





اي 
یت وسمعت بعضهم يقول:الذكاة في الذبيحة: 
هير ا و إباحة لأكلها. فجمل بس الأرض بعد 
اة تطهيرًا اء و إباحة للصّلاة فيهاء بمنزلة 
کاة لذييحة, و هو قول اهل المراق. ۰ (0۷۹:۲) 
ملیده: دک اللار وا وذگاء واستذکت 





ونار دك على السب 

و أذكاهاء وذثّاها: ألقى علیها ما گذ کو به. 

والذكوة. والذكية: ما ذكاهابه.الأخيرةمن 
پاب: جوت الفرا اج جباية. 









وذکا الرّيح: شدتها من طيب أوكئن. 


١ ؟ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٠١ 


: ساطع ا ائحة, و هو منه. 





ونك کي و 











29731 

اي ابضا دامن کل شي». وخص 
بعضهم به ذوات الحافر. 

وقيل: هو أن يجاوز الوح بسسنة. 

و دجي أيضا من الخيل: الذي .ذهب شر 
ويتقطع. 

والعرب تقول: «ذكاة الجنين ذكاة أنه »أي إذا 
تاش ین 

وی وان 








حه. و منه قوله: یذ که الاستل. 








و الما بت هذه الکلمة في «الواو » و نان 
لفظها الياء. لأا قد و جدنا« ذك وه على ما اكُظكتَة. 
هذاالباب. و تا «ذ له ي» فصدم و دك 
لكي نا 








قرية.[واستشهد بالتتعر 0 مرات] 
:۱۳۱ 
تذاكو: ادت وأضاءت. 








أكاء: اسم للنتمس. و ابن ذكاء: للصبح؛ وذلك 
أه تارة يتصوّر الصّبح ابنا للتتمس. وتارةٌ حاجبّا ها 
ققيل: حاجب التتمس. 

وعَبَّر عن سرعة الإدراك و حِدة الفهم بالذكاء, 


وذ 








كقوهم: فلان هوشعلة نار. 

وفيت الثتاة:ذجتها. 
نة اذ كية: إخراج الحرارة الفريزية. لكن 
حص في الشترع بإبطال الحياة على وجه دون وجسه. 
ويدل على هذا الاشتقاق قوهم في الميّت: خامد 
وهامد في الثار أهامدة: ميتة. 

وذتّى الرتجل. إذا سن وخظي بالذگاه لکسرة 
رياضته و تجاربه. بحسب هذا الاشستقاق لايسمّى 
الشيخ مُذْكيا إلا إذا كان ذا تجارب ورياضات. 

و لما كانت ااتجارب والریاضات قلسا گوجد 
إلافي التتيوخ لطول عمرهم استُعمل الذكاء فيهم, 
راسمل في التاق من امنيسل ايسان وعلى هذا 
وگ« جریا )04 

الرمَحْشَري؛ أذكيّت الثار و ذكيئها. 

وذَكيجهالقار تدك ذكاء. 








و 











وأصابه ذُكاء الثار. 

مک و ١‏ 
و تا ر لو وهي‌ما تذیبه. 
ودخلتوالصابی ذکو. 





وذكيت الذبيحة. 

وشاة ذكي وبلغت ذكاتها. 

ومن اجاز: ذكت التتمس ذُكاء؛ ومنه قييل لها: 
ذُكاء.و انبح ابن ذكاء.لاننه من ضولها. 

وذكت الحرب وأذكيثها. 


وفيه ذّكاء: فطنة و ود 

وقد ذكا يَذكُو. وذكي يذكى وكُوفلان بمد 
البلادة. 

ورجل ذكي” وقلب ذكيء و قوم أذكياء. 

وذكا المسك ذكاء و مسك ذكي أذ 

ود 

وسحابة 

وسعاب تال 

واستذکی الفحل علی العانة: اشتد علیها و توق 
[و استشهد بالشتعر ۵مرّات] (أساس البلاغة: ۱46) 

المديني؟ و احدیت:« نی رها وأحرتنی 
ذکاژها». 








الكاء: شدة وَهج الثار. من ذکتالتاردو ان ها 
|ذااوقدتهافیّت ولاحت. 

وال کاه: تست رائحة لتي. و امه ومس 
حديث الحجّاج: لقد فرت عن ذكاء ». 

الذكاء: الانتهاء في السن: أي ميت و وجنت 
تامالس ۳ 

بن الأثير: فيه:« ذكاةٌ اجنين ذكاة أمَه». 
لنذكية: البح والتحر. يقال: کیت انتاه کت 
والاسم: الذكاة, والمذُوح ذكي. 

ويُروى هذا الحديث بالرقع والتصب؛فمن رقمّه 
جَعله خبر المبتد! الذي هو ذكاة الجنين, فتكون 
الأ هي ذكاة ا 

ومن كصب كان التقدير: ذكاة ا 
فلمًا ذف الجارئصب, أوعلى تقدير: مُذَتَى تذكيّة 

















ذلدي/411 





مثل ذكاة اف المصدر وصفته وأقام المضاف 
إليه مُقامه. فلاب عنده من ذبح اجنين إذا خرج حيًا. 
اي ذکوا 





ومتهم من پرویه بنصب الذ؟ 
اجنین ذكاة أمَه. 

ومنه حدیت العید: کل ما اشسکت علی اه 
كلابك ذكِيّ و غير ذکي». اراد بالذ كي ما أمسك عليه 
فأذركه قبل وى روحه. فذكًاء في الحلق أ اللّيّة. 
واراد ی الدكي: ما هقت نفسه قسل آن ُذ رکه 
فیذ یه ما جرحه الکلب بسله او طره. ۰ (۲: ۸16 








لفیومي: ذيي التخص دی من باب « لیب » 
ومن باب «علا» لفة. وهو سرعة الفهم فال جل 
بذكي على « فميل », وا لجمع:أذكياء. 

کل کاء بامد؛ جد اثقلب. 





ي في التفسير: الذكاة في اللغة: ام 
النتيء؛ و منه: الذكاء في الفهم إذا كان تام العقل سرع 
القبول. قال: ويُجزئ في اذكاة قطع المحلقوم والمريء, 
رورش مد 

ول رباع ار اد 
مز 






الحلقوم وقوله تمالى: إلا اكم 4 معناء إلاما 
آذرکم 


كي « فعيل » ببعنى « مفعول ٠‏ مثل: امرآة 


/العجم في فقه لغة الق رآن. 
قنيل وجريح. إذا أدركت ذكائها. 

وذَكيتالثار بالتتقيل, ! 

وقوله:«ذكاة اجنين ذكاة أمّه»الممنى: ذكأة 
الجنين هي ذكاة ته فحذف المبتدأ الثاني إيجارً! لفهم 
المعنى. وهو على قلب المبتد| و الخبر, و التقدير: ذكاة 
أمَالجنين ذكاة له. فلمًا قُدَم حول الفمير ظاهرًا 
الوقوعه أوّل الكلام. و سُوّل الظاهر ضمير) اختصارًا. 














و يقرب من ذلك قسوهم: أبويوسف أبوحنيفة, في أن 
المخير مغل مغزلة المبتد! لا أله هو. 

قال الخطابي و الرواية برفع الذكائئن. وقد حرتقه 
بعضهم فتصب الذّكاة لينقلب تأويله. فيستحيل المعنى 


عن الإباحة إلى الحظر. 
وقال المطرئزي: و التصب في قوله: ذكاء نم 
وشبهه خطأ. ۳4:۱۱ 
الفيروزاباد: الثار وا ود 





-بالمد عن الزتطتتري_وا. 





هوهي 





وذگاها و آذکاها: آو قدها: 
ام ذكّاها به كالذكية. والجَثرة الملتهية 





وا 


کالڈکا. 

والذكاء: سرعة الفطنة. 

کي كرضي و سی و کر فهو ڏکي: و لسن من 
الم 

وبالضَم غور مصروفة:التمس. 

واین ذکاء ال الصّبح. 





والتذكية: النبّم كالذكا و الذكاة 






وذگی 5 

والّذاکي من | 
اس أو سنتان. 

و مسك ذكيّو ذاو ذكيّة: ساطع ريمه. 

وسحابةمذکیة 

و ال کاوین: صفارالترح: کون 
مأسدة. :۳۳۲ 

5 

مَجْمَعٌ اللغة: ذَئَى الحيوان المأكول لحمه: ديه 

(E1: 


التي أتى عليها بعد قروحها 


نت عرة بعد مر 








اور 

حتد |ساعیل |براهیم: ذکاه الشاة: نها 
يالقذكية: الذبع. أو الإقام, و تقول: ذكيت الكار. إذا 
تس اشتعاها. 0 

الصطفو التحقيق: أن الأصل الواحد في 
یه الاو ده نی رفج, وهذامفهوم کي عم 
سواء كان متحقّها في مصداق إضاءة, او اتقاد نار أو 
التهاب حطب. أو اشتعال و ارتفاع. أو في سرعة إدراك 
وفهم. أو حدة فطنة, أو حدة قلب و فؤاد. أو في تماميّة 
عقل. أو في اشتعال نار حرب أو سطوع طيسب. أو في 
أتتضار ريح أو في اشتداد حسرارة. أو في د أو في 
كمال عمر و بلوغ نهايته, أو شذة قُوى بدئئة و بلوع 
كمال في التباب. 

فمن مصاديق هذا المفهوم: التذكية: و هو جسل 
الشيء بالق إلى نهاية في جريان عمره وحياته, وهو 
آخر حدة وآخر لحظة من إظهار القدرة والفوة. 
وبالتذكية ينهي آخر توئسان من جريان حياته. 











فظهر أن الأصل و الحقيقة هو ما قلنأء لاما يقال 
من المصاديق المذكورة. 

ولابدمن لحاظ القيد في كل منهاء و هوالحسدة في 

وَهج. وهذا هو الفارق بين هذه اماد وبين مواد 

السّرعة والحدة والاتقاد والوّهج والاشتمال والثفاذ 
والذبح والسُطوع والفطئة و العقل. مطلقة, وغيرها. 

و یقرب نها س اه« الک و» لفظاو معشی, 
فراجعها. 

ورام لیم لکشم الاندة: ۳ اي الا 
ما جعلتموء بالا حل نهاية الميدة في نوسان حياتته, 
و مُدركًا آخر ظهور من قدرته وقوته. وهذاالممنى 
أبلغ من التعبير بالذبح. فائه يد ل على مطلق قطيع 
الرّأس و قصله.ف اليج إعدام و فصل, بخلاف لذ كيق, 
فإئه أمر وجودي وهو الإبصال إلى آخر حدم حك 
الوح و شد تقد نی مراحل الوجود. لدم 
لحظة من نهاية سيره و صعوده وأرتفاعه في نوسسان 
حیاته ۳۲۳۰۳۱ 





النُصوص التفسيريّة 





و ملاع 
الامام علي ف إذا ركفت برجلهاء أو طرقت 
بمینها, وحرکت ذلبهاء فقد أجزأ. ١الطَبَري‏ 6: 415) 
ابن عمّاس: إلاما أذركثم و فيه الرتوح 





لمم 
ما آدرکت ذکاته من هذا که بتحرك له ذلب, آو 





ذلدي/4۱۳ 
تطرف لدعين فاذييح وااذكر اسم الله علیه, فهو حلال. 
۱ (الطيري 041١4‏ 
التخعي: اأكل السبع من الصّيد. .. أو الوقيذة أو 
التطيحة أوالمترئية, فأدركت ذكاته. فک 
(الطبري 411:4) 
الضّحّاك: كان أهل الجاهلية يأ كلون هذا فحرم 
لله في الإسلام إلا ما دكي منه. فما أدرك فتحرك مننه 
رجخل أو ذتب أو طرّف, فذكي, فهو حلال. 
۱ (الطبري 41:4 
طاووس: بت فتعنفت بذلهاء و حرکست. 
(الطبري 14۱۲۰۶ 
الحسّن: إذا كانت الموقُوذة تطرف يبصرهاء أو 
کر کی بر جلها أو قصع بذكيها. فاذيع و کل 
تله قتادة. (الطبري 4۱۲:٤‏ 
.قتادةفكل هذا الذي سمّاه الله عزو جل هاهنا 
-ما خلا لحم الخنزير. -|ذا ادرکت منه عيئًا ترف 
أو ذئبًا يتحر ك. أو قائمة تركض فذ كَيته, فقد أح لله 
الك ذلك. (الطبري )43١ ١4‏ 
بن وضب: قال مالك: و سّئل عن الشاة التي 
يَخرق جوفها التيع حت تخرج أمعاؤهاء ففال مالك: 
لاأرى أن ذكى. و لاي كل أي شيء بذ کی منھا. 
(الطبري 1: 42۱۷ 
ذكاته أن تقطع أوداجه أو تتهر دمّه, 





فقد حلت لك 

















N) 
إلا ما لحقتم من هذا كله وبه حياةء‎ 





١ /المعجم في ققه لهة الق رآ ...ج‎ 4 ١6 





إلا ما طهر وه بالذبح الذي جعله الله طهور 
ثم اختلف أهل التأويل فيما استنن لله بقوله: 
إلا اگم 


ال مهم ات من جع ماع ری 






۹ 
فتأويل الآية على قول هؤلاء: رتست الموقوذة 
والمترئية. إن مانت من القسرقي والوقذ وانتطع 
وفَرْس السيع. إلا أن در كوا ذكاتهاء فدر كوها بل 
موتها فتكون حيتئذ حلالا أكلها. 


وفال آخرون: هو استدناء من التح ولي 





قالوا: و إلما معن الا بة: مت علیکم اليتة 
والم وساثر ما ستینامع ذلك الا ما 
لله لكم بالتذكية, فإئه لكم حلال. وين قتال ذلك 
جماعة من أهل امدينة. 

وعلى هذا القول يجب أن يكون قوله: فَإِلَامًا 
یشم 4 استثناء منقطمًاء فيكون تأويل الآية: حرمت 
عليكم الميتة والدّم و سائر ما ذكرتاء و لكن ما ذكيتم 
من الميوانات التي أحللتها لكم باذ كية. حلال. 








وأو القولن في ذلك عندنابالمتواب. القنول 





ال 
مستحقة الصف التي هو بها قبل حال موته.فيقال: لما 

ل ل ا الي 
لله به. بعنى سى قرباتا لغير لله. و كذ لك المنختقة, إذا 
انختقت وإن لم قت. فهي منخنقة, و كذ لك سائرما 
حرم لله جلو عز بعد قوله راب6 
إلا بالتذكية. فإئه يوصف بالصّفة التي هوبهاقبل 
موته, فحرئمه لله على عبادء إلا بالتذكية المحلّلة. دون 
لوت بالستبب الذي كان به موصوقًا. 

كذ كان ذلك كذ لك. فتأويل الآية: و حرم عليكم 
ال لغير لله به. والمنخنقة. و كذا و كذا و كذا إلاما 
كم من ذلك. 

-ف(مَا)إذ كان ذلك تأويله -في موضع نصب 
بالاستتناء نا قبلها. و قد يجوز فيه الرقع. 

وإذ كان الأمر على ما وصفناء فكل ما أدركَت 
ذكائه من طائر أو بهيمة قبل خروج نقّسه ومفارقة 
روحه جسّده, فحلال أكله, إذا كان تنا أحلّهالله 
لعياده. (N:‏ 

الرّجَاج: أي إلاما أدركثم ذكاته من هذه التي 
وصفنا. و موضع (ما) نصبء آي حرمت علیکم هذه 
الأشياء إلا الشيء الّذي أدرك ذيحه منها. و کل نح: 
ذكاة ومعنى التذكية: أن يُدركها ووفيها بقيّة تشخب 
معها الأودأج, و تضطرب اضطراب المذبوح الذي 














يبح ھج ی 


أدركت ذكاته. 
وأهل العلم يقولون: إن أخرج الستبع الحتلوة أو 
َم الجوف قطعًا خرج معه | ذكاة لذ 
و تأويله: أن يصير في حالة ما لايؤئر في حياته الي 
:0۵ 

السَجستاني: قطعتم أوداجه. ونهرتم دمه. 
اوذكرتم اسملله عليه | 










ذكاء اسن وهو تام السّن. أي التهاية في ال 
والذّكاء في القهم: أن يكون فهما تام سريع القبول. 
وذكيت الثار.إذا قت إشماها. وقوله جل وعز؟ 
لإِلَامَاذْكيْمْ4. أي ما أدركتم ذبمه على الثمام. 
قال آبوعمر: سألت لد عصن قوله: م۳ 
وكيم 4 فقال: اي ما خلستم بفعلکم سن السوت ال 
ایا قساله الخد -وأنا امع عن قوم فلا 
ذكي القلب » فقال: مُخلّص من الآفات والبلاء, 





و كذلك كيت الثار إذا أخرجتها من باب الخمود إلى 
باب الإشعال بالوقود. لق 

الجصاص: وأمًاقوله تمال: (إلاعاذًككم) 
إلى بعض امد كور دون 


فإئه معلوم أ نّالاستثناء را 








غير راجع [ليه و أن ذلك جوز 
وقد كان حكم الاستثناء دج دا ود 
اثيت أئه لم يعد إلى ما قبل المنخنقة, فكان حكم العمو. 

فيه قائمّاء و کان الاستنناء عائدا ا 





قوله: لح 4 لا روي ذلك عمن علميوایین 
عتاس و اطستن و قنادة. و قالوا كلهسم: إن أدركت 
ذكاته بأن توجد له عين تطرف أو ذكب يتحر ك فأ كله 





جائز. 

وحكي عن بعضهم أله قال: الاستئناء عائسد إلى 
قوله: ما کل لسع #دون سا تشتم, لاله بلیه 
و لیس هذا بشي»,لاتفاق تلف علی خلاقه, و لاله 
لاخلاف أن ّا لو اخذ قطمة من لحم البهيمة فا کلها 
و ترتی شاةمن جبل وشن با لك على اموت 
فذكًاها صاحبهاء أن ذلك جائز مباح الاکل, و کذلا. 









لکن تا ذ يتم كفو له: ولول كانتا قراية امتا مها 
قراس 


وقد اختلف الفتهاء في ذكاة الموقوذة ونموهاء 
فذكرمحمّد في «الاصل» في المتردية: إذا أدركَت" 
ذكاتها قبل أن تم وت أكلت,.و كذلك الموقسوذة 
والتطيحة وما أكل السبع. 

وعن أبي يوسف في« الإملاء » أله إذا بلغ به ذلك 
إلى حال لايعيش في مثله ل يُؤكسل و إن ذكسي قبسل 
آلوت. 

و ذکر أبن بماعة عن تحمّد: أئه إن كأن يعيش منه 


/المعجم في فق لغة لق آن .اج 11 ا 


الوم و نحسوه آودونه فذگاها حلت, وان کان 
الابيقى لا کقءالذبوح کل وان سح و احتج 
بأن عمر کانت به جراحة متلفة و صحّت عهوده 
و أوامره. و لوقتله قاتل في ذلك الوقت كان عليه 
القود. 

و قال مالك: إذا أدركت ذكاتها و هي حيّة تطرف 
أكلت. 

وقال الحسّن بن صالح: إذا صارت بحال لاتعسيش 
أبدالم تؤكل وإن ذحت. 

وقال الأوزاعي؛ إذا كان فيها حياة فذحت أكلت. 
والمصيودة إذا ذبحت لم تؤكل. 

وقال الليث: إذا كانت حيّة وقد أخرج السبع ما 
في جوفها أكلت إلاما بان عنها. 

وقال النتافعي: في السَبّع إذا ق بطن الاو 
ونستيقن أله قسوت: إن لم كلاف کیت فلاسامی. 
باکلھا. 

قوله تعالى: لاما دكم 4 يقتضي ذكاتها ما 
دامت حيّة. فلافرق في ذلك بين أن تعيش من مثلسه أو 
لانعيش, و أن تبقى قصير المدة أو طويلها. و كذلك 
أكه إذا تمرك شسيء منها 





روي عن علي و ابن عبّاس: 
صحّت ذكاتها. 

و لم يختلقوا في الأنعام إذا أصابتها الأمراض امُتلقة 
التي قد تعيش معها مدة قصيرة أو طويلة أنّذكاتها 





ومنها الدين, ومنها التسمية في حال الذكر.[ثم من 


شرط الذًكاة في الأنعام] (ALT)‏ 





الواحدي: أي إلاما أدركثم ذكاته وهي ال 
يقال: ذكّى فلان الثثاة إذا ذيحها البح الام يجوز معه 
الأكل و لايحرم. و هذا استنناء من جميع هذه الحرمات 
التي ذكرت. Mast‏ 

البقوي: يعني: إلاما أدركتم ذكاته من هذه 
الأشياء. و أصل التذكية: الإتمام. يقال: ذكيت الثار إذا 
أتممت اشتمالهاء و المراد هنا: إتام فري الأوداج وإنهار 
الّم. قال التبي كل دما أنهر الم وذكر اسم لله عليه. 
فكل غير الست والطفر», 

وأقل الذّكاة في الحيوان المقدور عليه: قطع المريء 
او و كما له أن يقطع الودجتئين معهما. و يجوز 
يكل مْحدّد يُقطّم من حديد أو قصب أو زجاج أو 
رال بسن ورين لح با 
و لما يحل ما ذكيته بعدما جرحه السبع أو أكل شينًا 
منه إذا أدركته والحياة فيه مستقرة فذبمته. فأ ماما 
صار جرح الستبع إلى حاللة الممذبوح, فهسو في حكسم 
الميتة. فلايكون حلالا و إن ذبحته. و كذلك امترئية. 
والتطيحة إذا أدركتها حيّة قبل أن تصير إلى حالة 
الذبوح فذيحتها تكون حلالاً. 

و لورمى إلى صيد في الهواء فأصابه. فسقط على 
الأرض فمات كان حلالا؛ لأن الوقوع على الأرض 
من ضرورته. فان سقط على جل أو شجر او سطع م 
تردى منه فمات فلايحل, وهو من المتردّية إلا أن 
يكون الستهم أصاب مَدْيْحُه في طواء. قيحل كيف ما 








وقع لأنّالذبح قد حصل بإصابة الستهم البح (؟ ۸۰ 


الرمَخشري: إلاماأدرككم ذكاته.وهو 

يضطرب اضطراب المذبوح. و تخشب أوداجه. 
):1( 

ابن العرَبِي: فها إحدى وعشرون مسا لة. 

المسألة الثامنة قوله تعالى: لِإِلَامًا 
تلا أقوال: 

الأوّل:أئه استتناء مقطوع عمّا قبله, غير عائد 
إلى شيء من المذكورات؛ وذلك مشهور في لسسان 
العرب. يمبعلون ( إلا ) بعنى « لكن ». من ذلك قوله: 
وما كان زین آن بل مرا نا 4 اتساء 
۲ معاه: لکن ان تله خطاء و قد تم کلامناعله. 
[م استشهدباشعار] 

التاني: له استتناء متصل, و هو ظاهر الاستتتا 
إلى م بعد قوله تعالى. ورنا مها 
)إلى مالسبع » 

القالث: أله يرجمع الاستتناء إلى اقحريم لاإلى 
احرم. و يبقى على ظاهره. 

المسألة التاسعة في المختار: و ذلك أنما تقول: إن 
الاستتناء المنقطع لايك في الثفة. ولافي التريعة في 
القرآن ولافي الحديث, حسبما أشسرنا إليه في سورة 
النساء, كما ائه لايخفى أن الاستتناء المتصل هو أصل 
ال و جهورالکلم. و لابرجع ال لقطع لا 
مذراکصل. 

و تدر اللتصل يكون من وجهين: إمّا 
شرعيًا. فتعذّر الائصال العقلي هو ما قدّمتاءمن 



























ذدي/۶۱۷ 







فکقوله تمالی: فلولا کال تاقري 
إِلَاَْميُوس» يونس :18 فاه قوله: إل 


مان رن هو ظَلَم م الثمل: ,3٠١‏ 
3 

عا إلى قوله: إلا ما دكم قلنا: فاا الذي 
ينع أن يعود إلى ما يمكن إعادته إليد. وهو قوله: 
«المافتقة م إلى آخرها, كماقال علي رضي لله عنه: 
إذأدركت ذكا الموقوذة وهي تعر يندا أو رجملا 
فکله وه قال ابن عباس ورد ين ثبت وهو خالل 
عن تاتع شرعىئ يرده بل قد أحله الشترع. 

افقد تیان جارية لكعب بن مالك كانت ترعسى 
غنمًا باجبل الذي بالسُوق, وهو« سلع »فأصيبت 
منها شاة, فكسرت حجرًا فذبمتها. فذكروا ذلك 
للتي #5 فأمر باكلها. 

وروی التساني عن زند بن نابت أن ذئيا نب 
اشأة فذبحوها روه , فر حص اي #5 في أكلها. 

المسالة الماشرة:اختلف قول مالك في هذه 
الأشياء.[ ثم ذكر الرّوايات المنقو لة عنه] 

المسالة الحادية عشرة : في التذكية, و هي في اللّفة 
عبارة عن التمام. و منه ذكاء اس و 2 
الثار إذا أتمت اشتماها. فقال بعضهم: لابد" أن تبقى في 
المذكًاةيقية تخب معها الأوداج. ويضطرب 























تفر 000000000000000 


اضطراب المذبوح. 
اوقد تقدم قوله في الحديث المتق دم الذي مرح 





بأنّاثتاة أدركها الموت, و هذا ينع من شخب 
أوداجها. و إما أصاب الغرض مالك في قوله: «إذا 
ذبها و نها تجري و هي تضطرب » [شارة إلى أئها 
وجد فيهاقَْل. صار باسم لله المذكور عليها ذكاة. أي 
تام يُحلها و تطهير لها. كما جاء في الحديث في الأرض 
التجسة:ذكاة الأرض يُنْسها ». 

وهي في المترع عبارة عن إنهار اللم, وري 
الأوداج في اللذبوع والتحر في المنحور. و العقر في غير 
القدور علیه.. 

المسالة الثَانية عشرة: ليس في الحديث الصّحيح 
ذكر الذكاة بغير إنهار الدّم. فأمًا فري الأوداج واقطع, 
الحلقوم والمريء فلم يصح فيه شيء. 

وقال مالك و جماعة: لاتصح الذكاة لطاع 
الحلقوم والوتججين. 

وقال الثتافم: يصح بغطح اللوم و ال مريه. 
ولايمتاج إلى الودَجَين بتصيل» قد ذكرناء في 








«المسائل ». 


و تعلق علماؤنا بحديث رافع بن خديج: أن 





ولاهم وإثماالعرّل على المعسنى, فالتتافمي اعصير 
قطع مجری الصام و انشراب الذي لایکون معه 
حياة.و هو الغرض من الموت. وعلماؤنا اعتبروا 
الموت على وجه يطيب معه اللّحم. و يفترق فيه الحلال 


- وهو اللّحم-من الحرام-و هو الدّم_بقطع الأوداجء 
وهو مهب أي حنيفة. و عليه يدل صحيح 
الحديث في قو له 4ء« ماأنهر الم ».و هذا بين لاغبار 
عليه 

المسالة الثالئة عشرة: لاتصح لذ" 
و لذلك قلنا: لاتصيمٌ من ایمنون و من لایعقل, لا اه 
تعالى منعها من الجوسي. و هذا يدل على اعتبار التي 
و لولم يعتبر القصد لم يُبال تمن وقعت.و سُكمّل القول 
فيه في سورة الأنعام.[إى أن قال:] 

المسألة الستابعة عشرة: قوهم: إن الاستعناء يرجع 
إل الحرم لاال العم وهو کلام من یقیم سا 
بإتحريم. و قد نيت أنّالقحريم حكم من أحكام لله 
تال وقد شرحنا في غير موضع أن الأحكام ليست 
:بعتقات للأعيان, وإئما هي عبارة عن قول لله 
اانه ميس في القول | 
المقول فيه, وهو احبر عنه. 














(ory: 
واختلف العلماء في قوله تعالى: الا‎ : 
م6 فقال ابن عبّاس والحسّن بن أبي الحسّن‎ 
وعلي بن أبي طالب وقتساذة و إسراهيم اللخمي‎ 











وطاووس وَعُبَيْد بن عُمَئِْر والضّحّاك وان زد 
وجهور الملماء: الاستتناء هو من هذه المد كورات. 
فما درك متها طرق بعين أو يصع برجسل أو يُحررك 
ذئبّا. و با جملة ما يتحقّق أنه لم تفض نقسه بل له حيأة, 
فاله کی علی ستة الذکاة وی کل. و ما فاضت نفسه 
فهر في حكم ا ميتة بالوجع ونحوه. على ما كانت 
الجاهلية تعتقده. 





وقال مالك رحمه الله مر بهذا القول. و قال أيضًا 
-وهوالمشهور عنه وعن أصحابه من أهل المديئة -: 
آن قوله تصالی: م4 سضاءمن‌هنه 
المذكورات في وقت تصح فيه ذكاتها. وهو مالم تنفذ 
مقائلها ويتحقّق ألها لاتعيش. ومق صارت في هذا 
الحدفهي في حكم الميتة. 

قال بعض المفسترين: إِنّالاستناء في قول 
الجمهور متصل, و نی قول مالك منقطع, لآن المسنى 
لكن ما ذكيتم ما تجوز تذكيته فكلوه. حتى قال 
بعضهم: إن المعنى: إلاما ذكيتم من غير هذه فكلوء. 

و في هذا عندي نظر, بل الاسستثناء على قول مالك 
متصل, لكئّه يخالف في امال التي تصحذكاة هذه 
المذكورات. وقال الطبّري « إن الاستنناء عند ما تلك ! 
من التحريم لامن ال حرمات ». و في هذه العبارة عجو 
کتور. و حینذ پلتنم العنی. EL)‏ 

لطس من[ ما آدر کم دکانه یشوه 
من هذه الأشياء. و موضع (مَا) نصب بالامستثناء. 
وروي عن السيدَيْن الباقر والصّادق ييه « إن 
أدنى ما يُدرك به الذّكاة أن ُدركه يتحرك أذنه أو ذئيه 
أو تطرف عينه »» و به قال الحسّن و قسادة و إبراههم 
وطاووس والضّحَاك وأين ريد 

واختُلف في الاستنناء إلى ماذا يرجع؟ فقيل: إلى 
جميع ما تقلام ذكره من الحرسات, سوی سا لایقسل 
الا من اتفزیر و الم عن علي ف وابن عبّاس. 

و قیل: هو استثناء من التحريم لا من الحرصات. 
الأنالميتة لاذكاة لهاو لاالخنزير, فمعناء: حرمت 

















ذفي/415 
عليكم سائر ما ذكر إلاماذكيتم ا أله لله لكم 
بالتذكية. فإ حلال لكم. عن مالك و جماعة من أهل 
المدينة. واختارءالجبائي 





لاني 
وم قيل: ما وجه التكرار في فول: لالخ 
اوق إلى آخر ماعدد تعريه. مع أله افتح 
الآية بقوله: رمتا عَلَيْكمالة 4 والميتة تسم 
جميع ذلك. وإن اختلقت أسباب الموت مسن خنسق أو 
ئرة أو تطح أو إهلال لغير لل به او اکل سم ؟ 
فالجواب: أن الفائدة في ذلك أئهم کانوا لایسدتون 
الميتة إلاما مات حتف أنفه من دون شيء مسن هذه 
الأسباب, فأعلمهم لله سبحانه أن حكم الجميع واحد.. 
ان وجه الاستباحة هو التّذكية المشروعة فقط. قال 
الي إن ناسا من المرب كانوايأكلون ججيع ذلك 
:قوت ميا [لما يعدن الت الذي سوت مسن 
الوح (۲: 00۷ 
نحوه ال لوسي. 0۷:۵ 
القخرالرازي: أصل الذكاء في اللّمة: 
منه الذكاء في الفهم وهو تمامه, و منه الذكاء 

















في اسن و قيل:« جري المذكيات غلاب »أي جسري 
المسئات التي قد أسئت. و تأويل تام الس اللهاية في 
الشتباب, فإذا نقص عن ذلك أو زاد فلايقال 











في السّن. و یقال:ذ یت التاره اي آقمت [شعاطا 
إذا عرفت هذا الأصل فنقول: الاستناء المذكور 
قوله: ماک فیه اقوال: 


الأرّل :أنه استنناء من جميع صا تقدم من قوله 
4 إلى قوله: اكل اسيع وهو 





٠‏ 4 /المعجم في فقه لغة القرآن 
قول علي وابن عبّاس والحسن و قنادة. فعلى هذا نك 
إن أدركت ذكاته بأن وجدت له عيئًا تطرف أو ذَئيا 
يتحرتك أو خلا تركض, اف 
الول بقاء الحياة فيه لما حصلت هذه الأحوال فلا 
وجدتها مع هذه الأحوال دل على أن الحياة بتمامها 
حاصلة فیه. 








آن هذا الاستتناء خعص بقو له: 
مأك الستيع 4ه 
و القول ال لت: له استتنء منقطع. اه قیل: 
لکن ما ذگیتم من غير هذا فهو حلال. 

والقول الرابع:آئه استتناء من القحر م لاسن 
امات يعني حرم عليكم ما مضى إلاما ذكيتم.فاكة' 
لكم حلال. وعلى هذا التقدير يكون الالأنهايا 





منقطمًا أيضًا. FEN)‏ 
نجوه اليسابوري. YEA‏ 
لماش نی موضع نصب 





استتناء من لوب قبله» الاسستناء راجع إلى 
المترتية. واللطيحة. و أكيلة التئع. 
الغ طّي: قوله تعالل: «إلاما اكيم تعلب 
على الاستثناء الفصل. عشد الجمه ور مسن العلساء 
والفقهاء. وهو راجع على كلما أدرك ذكاته من 
المذكورات و فيه حياة, فإنّالذكاة عاملة فيه. لأن حق 
الاستثناء أن يكون مصروقًا إلى ما تقدم من الكلام. 
و لاجمل متقطمًا إلابد ليل يجب التسليم له. 
[ثمأدام البحث نحو ابن العَرّي] 
التييضاوي: إلاما أدركثم ذكاته. وفيه حياة 


(OA: 


(0Y 





مستقرة من ذلك. و قيل: الاستثناء #خصوص بما أكل 
الستبع. و الدّكاة في التشرع لقطع الحلقوم والمريء 
محدد. (PY:‏ 

تحوه آبوالشمود. :۳۳۷ 

اللسَفي: لا ما آدرکلم ذکاته: وهو يضطرب 
اضطراب الذبوح. والاستتتاء بر 
بعدھاء قإئہ إذا أدركها وبها حيا: 
حلت. 

الخازن: بعني إلا ما أدركئموه وقد بقيت فيه 
حياة مستقر من هذه الأشياء المذكورة. والظاهر أن 
هذا الاستنناء يرجع إلى جميع الحرم ات المسذكورة في 
لاب من قوله تعالى: و الْمُخنفة) إلى ال 
إليْعبه. و هذا قول علي بن أبي طالب و ابن عباس 
امسن وقنادة. 

قا لين عبّاس: يقول لله تعالى: ما أدركثم من هذا 
كله وفيه روح فاذبموه. فهو حلال. وقال الكل هذا 
الاستنناء مما أكل الستبع خاصة. و القول هو الأوّل. 
[ثم تقل الأقوال المتقدمة في الإدراك و قال:] 

و أصل الذكاة في اللغة: يهام التتيء, فالمراد مسن 
التتذكية: قام قطع الأوداج وإنهاراللدم, ‏ (5:/) 

أبوحَيّان[قال نمو ابن غطيّة والقطرالرازي 
راضاف:] 

والظاهر که استتناء متصل, و [لما نص على هذه 
المخمسة وإن كان في حكم الميدة, ولم يكتسف يسذكر 
اليتة. لان العرب کانت تعتقد أن هذه الحسوادث على 
الا کول کال کات, ون اليتة ما ماتت بوجع دون سیب 








رف من هذه الأسياب. 
وظاهر قوله: لمکم 4 قتضي نما 
لامرك لاجو أكله كالجنين إذا خرج من بطن مه 
المذبوحة ميئء إذا كان اسستنناء منقطمًا فيندرج في 
عموم المينة. و هذا مذهب أبي حنيفة. 
و ذهب الجمهور إلى جواز أكله. و الحديث الذي 
استنبطوا منه الجواز حجّة لأبي حنيفة لاهم وهو 
«ذكاة الجنين ذكاة أمَه «المعنى على القشبيه, أي ذكاة 
اة أمه. فكما أن ذكاتها اذبح فكذلك 
ذکانه لیم و لو كان كما زعمواء لکان ار کیب 
ذكاةأمالجنين ذكاته (۲۳:۳) 
الشربيني:استتناءمتصل,. اي الا سا آدرکشم 
ذکانه وصار فيه حياة ستقرة من ذلك. فهو حلال! 
Tr:‏ 











البُرُوسَوي: أي إلاما ادركثم ذكاته من ية 
الأشياء و فيه بقيّة حياة يضطرب اضطراب المسذبوح, 
لكم. فأمًا ما صار برح السَيّع إلى حالة 
المذبوح, فهو في حكم اميتة. فلايكون حلالا وإن 
ذبحته. و كذلك المتردية و التطيحة إذا أدركتها حيّة 
قبل أن تصير إلى حالة المذبوح فذيحتها. تكون حلالًا. 
و لوومیژل صید اش واء و آص اه فسقط علی 
الأرض و مات, كان حلالا. لا الوقوع علی الاروض 
من ضرورته. وإن سقط على جبل أو شجر ثم تترذى 
عنهفمات, فلا وهو من الترئية.إلاأن کون 












البح قد حصل بإصابة الستهم الذي 


ذلدي/471 





السّيد قبل الذّكاة مم 
في الشرع بقطع الحلقوم و المريء. و هو 
اسم لما اتصل بالملقوم, وهو الذي يجري فيه العام 
والتتراب. و أق ل الذّكاة في الحيوان المقدور عليه قطع 
الحلقوم والمريء و كماله أن يُقطّع الوتتجان معهما. 
وعبوزيك ل حددمن حديد أو قصب أو راج أو 
حجر أو نحوهاء فإنَ جمهور الملماء على أن كلما 
أفرى الأوداج و أنهر الم فهو من آلات الذكاة. ما 
خلاالسن اقفر والمظم مام يكن الكن و افر 
مفزوعین, لأ نايح هما یکون خنقا ما لقزوعان 
منهما إذا أفرها الأوداج فالذّكاة جائزة بهما عندهم. 
والذكاة: البح الام الذي يجوز ممه الأكل 
بو يعرم لأ نأصل الذّكاة هام الشتيء. و منه: الذّكاء. 
ق هم نا کان تام العفل. ۳۱:۲ 
شید رضا: و قد اختلف فیه الفسرون, هل هو 
أستنداء من جج ارات يتوق حلها على 
تذكية الإنسان هاء أي إماتها إماتة شرعيّة لأجل 
أكلها. أم هو استتناء من الأخير, وهو ما أكل السّبع؟ 
ام هو إستتناء من التحريم دون الحرّمات, يقصد به أئه 
حرم عليكم ما ذكر إلاما ذكيتم. آي و لکن ل يحرم 
عليكم ما موه بعلکم شا یذ کی ؟ والأوّل هو 
الظاهر المتبادر, و رجحه أبن جرير بعد ذكره وذكر 
الثّالك. و جعله بعضهم استئناء من | والثلاث 
بعدها. لأ ما أهل به لغير لله. وما ذُبح على الصب 
كية فيهما.[ثم نقسل قسول الطبرء 





وال 














أن 





لاشان 
قال:] 


۲المجم في فقه لفةالقرآن...ج ۲۱ 

أما الذأكاء وال کاة وا کية والإذكاء. فمعناها 
في أصل اللغة: إتام فعل خاصٌ أو تمامه, لا جرد إيقاع 
ذلك الفعل أو وقوعه. يقال: ذكت الكار تذكو دَكُو 
وکا وذكاء. إذاتماشتعاها. و نتم إذا اشستدتت 
حرارتها كأتمما يعتاد و أكمله. وذكى الّجل كرمي 
ورضى: تمّت فطنته. وأذكى الثار وذكاها تذكية. 
وذگی البهيمة.إذا أزهق روحها. و إن بدأ بذلك غيره, 
أو عرضت اعلة توجبه لو ثركت. إذ العبرة با لتمام, 

قال في «لسان العرب»: الذكاء: شد وهج الكار. 
يقال؛ دكت الثار. إذا أتممت إشعاها و رفعها. و كذلك 
قوله تعالى: الام ذَكيكمْ» ذبحه على التمام, و الک 
تام إيقاد الثار مقصور. يُكتب بالالف.|, 

أقول: ذكر الذبح مثال. ومثله غيره ما تم یت 
الإمانة, كتحر البعير و طعن المتردية في البثر و مارك 

















وشت الجارح | 

والذكاء:السّن_المُمْر -أيضًا. يقال: بلغت الدابة 
الذكاء, أي السّنّ وأصله:أئهم يعرفون أعمارها 
برؤية أسناتهاء و مئه: « جري الُذ يات غلاب »و هي 
رفت على التقص. فهسي 
و لاب توس ان 
ممنى القمام. قال في«السان 2 









ان انا 


وإلهما عدودان,اه. 





لقاع لین کون لح و تس 
ذكاة. وذكر أقوال بعضهم في تفسير الآية. وقال: 
وأصل الذّكاة في اللّغة إتمام التي ء؛ فمن ذلك: الكاء 








وقد جمل أي ل خزق حديدة المعراض و قتسل 
الكلب ونحوه للصّيد ذكاة؛ قفي حديث عدي بن حاتم 
في المتحيحين و غيرهما :« إذا رمت بىا معراض ا 
فخرق. فكله. وإن أصابه بعرضه قلا تأكله ».وي 
رواية : «إذا أرسلت كلبك فاكر اسم الله » فإن مسك 
عليك فأدركته حيًا ذبجحه. وإن أدركته قد تل وم 
یأکل منه فکله؛ فان آخذ الکلب ذکا. ال آن فال:] 

و لما كانت التذكية المعتادة في الغالب لصغار 
انات امقدور علبها هي الذْح. كثر التعبير به, 
اقتتتله الفقهاء هو الأصل, و ظتّوا أله مقصود بالذات 
بى فيفل بعضهم مشروعيّة البح بأئئه بضرج 
الم من البدن الذي يضر بقاؤه فيه, لما فيه مسن 
اليُطوبات و القضلات. و هسذا اشترطوافیه قطع 
الحلقوم والودجين واالريء, على خلاف بينهم في 
تلك التروط. 

و إن هذا لتحكم في الطب" و الشرع بغير ينه و لو 


كان الأمر كما قالوا لما أح لٌالصيد الذي يأتيبه 


(١)المعراض:‏ با لكسرسهم يُرمى به بلاريش ولا 
نصل يضي عرضًا فيصيب بعرض العود لاحل 
(اين منظور ۷ ۱۸۰) 





الجارح ميّنا. وصيد السهم والعراض [ذا شزق, لا 
هذا حزق لايخرج اللام الكثير كما يخرجه الذيح. 

والعتواب: آن ایح کان ولا بزالاسهل انواع 
التّذكية على أكثر الئاس؛ فلذلك اختاروه وأقرتهم 
التترع عليه, لأئه ليس فيه من تعذيب الحيوان ما في 
غيره من أنواع القتل. كما أفرتهم على صيد الجسوارح 
والستهم والمغراض. و نحو ذلك. 

وإلي لأعتقد أن الي 8 لو اطلع على طريقة. 
للتذكية أسهل على الحيوان ولا ضرر فيها كالتذكية 
بالكهريائية إن صيح هذا الوصف فيها ‏ لفضّلها على 
الذبح. لأن قاعدة شريعته أئه لايحرم على الناس إلا 
مافيه ضرر لأنفسهم أو غيرهم من الأحياء. ومن 
تعذيب الحيوان بالوتقذ وتحوه. وأمور الصادابظ ني 
الأكل واللباس ليست نما ,تعد لله اناس تمع 
بإقرارهم عليه. و إلما تكون احكام العبادكَمَقيي» 
من الشتارع تدل علیها .ولا مرف مراد الشارع 
وحكمته في مسألة من المسائل إلابفهم كل مسا ورد 
فيها بجملته. ولو كان إقرار الئاس على النيء من 
العادات أو استثناف النتارع لها حجّة على التَعبّدبهاء 
لوجب على المسلمين اتباع البي' في كيفيّة اکله 
وشربه وتومه. پل هنالك ما هو أجدر با لوجوب 
کالتزام صفة مسجدهء. و حينئذ يحرم فرشه و وضع 








السرج والمصابيح فيه . Nen‏ 
سيّد قطب: هناك تفصيلًا في الأقوال!! 
واغتلائًا في حكم «التذكية». و مت مكبر الهيسة 





مدكاة. فبعض الأقوال يخرج من المذكاة البهيمة التي 


ذدي ٩۲۳/‏ 
يكون ما حل بها من شأنه أن 
حتمًا -فهذه حتى لوأدركت با! 
بينما بعض الأقوال يعتبرها مذكَاة. متى آدرکت و فا 
الروح» أيا كان نوع الإصابة. والتفصيل يُطلّب في 
كتب الفقه المختصّة. لم 
أبن عاشور: و قوله: لمکم 

جميع المذكور قبله. من قوله: مت 
لان الاستتناء الواقع بعد أشياء يصلح لأن يكون هو 
بعضها. يرجع إلى جميعها عند الجمهور, و لاير جع إلى 
آلاخیرة لا عند آني حنيفة والاسام السرازي 
و الذ کورات قبل بعضها حرسات لذاتها وبعضها 
مات لصفانما. و حیت کان الستئنی حالّ لاناگاه 
كم الؤكاة رجوع الاستتناء لا عدا سم 
ترذ لامعنی لتحرع لحمه إذالم مذ .و تحليله 
هذا حكم جميع الميوان عند قصد أكله. 
ثم إن الذكاة حالة تقصد لقتل الحيوان. فلانتعلق 
بالحيوان الميّت. فمّلم عدم رجوع الاستثناء إلى الميتة, 
الأله عبت. و كذلك إكما تتعلّق الذكاة بما فيه حياة, 
فلاممنى لتملقها بالنّم, و كذا ما أهل لغير لله يه, الهم 
تهون به عند الذدّكاة: فلاممنى لتملّق الذكاة بتحليله, 
فتعيّن أن المقصود بالاستتناء: المنختقة. والموق 
والمترذية. والتطيحة. وماأكل السَبّع. فإنهذه 
المذكورات تعلقت بها أحوال ثفضي بها إلى الاك 
فاذا هلکت بتلك ال حوال ایح كلها لاه حنشذ 
ميتة, و إذا تداركوها بل کاةقبل القوات ی اکلها. 
والمقصود أئها إذا ألحقت الذكاة يهاءفي حالة هي 



























4 /المعجم ني فقه لغة القرآن ...ج 7/١‏ 
فيهاحيّة. 
هذا البيان ينه إلى وجه المصر في قوله تعالى: 





أزبعة لاتعمل الذكاة فيها ينا ول يذكر المنخنقة 
والموقوذة, و ما عطف عليها هنا. لألها تُحرم في حال 
اقصال الموت بالسبب لامطلقا؛ فعض وا على هذا 


پاللواجذ. 

و للفقهاء في ضبط المالة التي تعمل فيها الذكاة في 
هاته الحنمس عبارات مختلفة: 

فالجمهور ذهبوا إلى تحديدهاء بأن يقي فيا 
الحيوان رمق و علامة حياة قبل البح أو اللحرلا نك 
تحريك عضو أوعيْن اوم تحريكًا يدل على الجن 
عرفا و ليس هو تحريك انطلاق الموت. وقول 
مالك في «الموطأ »» ورواية جمهور أصحابه عنه. 

وعن مالك: أن ا مذ كورات إذا بلغت ميلقا أتفذت 
معھ مقاتلھاء میٹ لائر جی حیاتھ ا لو ركت 
بلاذكاة_لاتصح ذكاتها. فإن لم تتفذ مقاتلها عملت 
فيها الكاة. و هذه رواية ابن القاسم عن مالك, وهو 
أحد قولي التتافمي” ومن الفقهاء من قالوا: إئما ينظشر 
عند الذبح أحد هي أم مينة؟ و لابنظر إلى حالة هل 
يعيش مثلها لو ثركت دون ذبح. و هوقول ابن وب 
من أصحاب مالك و اختاره أبن حبيب. و أحد قوئين 











ونفس الاستتناء الواقع في الآية يدل على أله 





رخص في حالة هي حل توقف في إعمال الذّكاة, أمنا. 
إذالم تتغذ المقاتل فلايخفى على أحد أئه يباح الأكل؛ 
إذ هو حينئذ حيوان مرضوض أو بحروح. فلايحتساج 
إلى الإعلام بإباحة أكله بذكاة. إلا أن يقال: إن 
الاستنناء هنا منقطع بمعنى « لكن »أي لكن كنّوا ما 
ذگیتم دون الذ کورات. و هو بعید. 
ومن العلماء من جعل الاستتناء من قوله: 
َكل السبع > على رأي من يبعل الاستتناء للأخيرة, 
و لاوجه له إلا أن يكون ناظرًا إلى غلية هذا الصّنف 
بين العرب, فقد كانت السباع و الذئاب تنتايهم كتير 
و يكثر أن يلحقوها فنترك أكيلتها فيدر كوها بالذّكاة. 
:۲۳ 
الطّباطَبائي؛ و قول. ال مدکی 4 استناء نا 
بقل لتذكية, بمعنى فري الأوداج الأربعة منهاء كما إذا 
:كانت فيهآيفية من الحياة يدل عليهاء مثل حر كة ذب 
أوائر تنس و نحو ذلك. والاستثناء كماذكرنا آنفًا 
متمق بجبميع ما يقبله من المعدودات. من دون أن يتفيّد 
بالتعلّق بالأخير, من غير دليل عليه. 
وهذه الأمور الخمسة, أعني المنخنقة والموقوذة 
والمتردية والتطيحة وما أكل السبع. كل ذلك من 
أقراد الميتة و مصاديقها. بمنى أن امتردية أو التطيحة 
منًا إلما تحرمان إذا ماتا بالقرذي و التطح. و الدلبل 
على ذلك قوله: (إلاما دكم فإن من البديهي 
أئهما لاتؤكلان ما دامت الروح في جُتمانهساء وإلما 
تؤكلان بعد زهوقها. و حينئذ 
استنى لله سبحانه التذكية فلم يبق للحرمة إلا إذا 














ماتنا عن كر أو تطح من غ 

و أمًا لوتردتت. 3 3 
مستقيمة ا حال فعاشت قلیلا و نیم ماتت حتف 
نها کیت بذیح فلائطلق عليها امترتية, يدل 
على ذلك السياق. کورات فیها ما [ذا هلکت, 
واستند هلاكها إلى الوصف الذي ذكر ها كالانخناق 
والوقذ و اترتي واللطح. 

والوجه في تخصيص هذه المصاديق من الیتة 
بالذكر. رفع ما ريما يسيق إلى الوهم أئها ليست ميتة, 
بناء على أئها أفراد نادرة منها. و الذّهن يسبق غالبا 
إلى الفرد النتائع. وهو ما إذا مانت بمرض و نحوه. من 
غير أن يكون لمفاجأة سبب من خارج. فصرّح تصالي. 
بهذه الأفراد و المصاديق الثادرة بأسمائها. حى برقم 
النّْس و تتضح الحرمة. 0 

مکارم الشّر ازي:و بری بعض الفشر نان 
هذا الاستتناء يخص"القسم الأخير فقط, أي ذلك الذي 
جاء تحت عنوان: وم کل لسع 4. لکن اغلب 
الفترین برون ‏ الاستتناء تشمل جیح الأنواع 
المذكورة, و التظريّة الأخيرة أرب للحقيقة من 

















غيرها. 

وهناقد يسأل البعض:لما ذالم تدخل جميع أنواع 

الحيوانات المحرّمة في الآية في إطار «المينة »التي 

ذكرت كأرّل نوع من امحرّمات الأحد عشر في الآية, 

أليست اميت في مفهومها تعني كلّالأنواع المذكورة؟ 
۳ 


لمفهوم هي الترعي: فکل حیوان بیع وی 






ذلي /4۱۵ 


الطریقة انترعية بدخل في (طار مفهسوم اليحة, اتا 
ان افو لمیتة فیشمل فقط وان اي يموت 
و ذا سیب فانالناع ال ذکورة في 
الآية غير الميتة لاتدخل من التاحية اللّْويَة ضمن 
مفهوم المينة. وهي حتاجة إلى البيان و التُوضيح. 
(۵۲۲:۳) 
فضل الله: و اح لاله للإنسان. في ما أحلّه من 
حيوانات, الميوان الذي يذ كيه الإنسان. و ذلك فق 
شروط فقهيّة كحداد كيفية التذكية, وهذاما أشار إليه 
في قوله تعالى: ما4 اي الا سا ادرکثم 
ذکانه فذ وه من هه الکشماء, ود جاء هن 
مان ابقر و لاد ول « نان ما ُدرك به 
لكان ُدركه يتحر ك أذنه أو ذكيه أو تطرف عينه »,. 
الآختلاصته أن تكون به حياة. بحسب الملامات الدالّة 
خلید 
واختلف المفسّرون في الاستثناء. هل يرجع إلى ما 
تقندم ذكره من الحرمات غير مالايقبل الذّكاة كاليتة 
وال وحم الخغزير. أويرجع إلى فقدرة وما اَكَلَ 





لسع 14 والظاهر رجوعه إلى الجميع. وقد روي 
ذلك عن علي ذو ابن عباس. إتمنقسل كلام 
ارسي وأضاف:] 

و على ضوء ذللك. قن امينة في الآية لاتشمل إلا 
مامات حتف أنقه. ا 


نالي لا التتصيص علبهاء وما 
يُستفاد من حصر الل في التذكية. 


۲۱ /العجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٤ 

و لذلك لايكن إلحاق الميتة مطلقًا بهذه الضاوين 
من النجاسة أو حُرمة البيع أو نحو ذلك, مما جمل الميتة 
موضوعًا له. إلابدليل خاص لان الفه وم الق رآ 
وی لایشماها, وق الما ۳۸۸ 


0 
الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه :ال که وهو شتة وهیج 
الثار. يقال: ذَكّت الثار تذكو دكي و ذکاه و استذا 
بها واشتعلّت, وهي نارذكيّة, على النّسب. 









وأذْكَيِتال حرب. إذا أوقدتها. و في حديث الإمام 
علي في ذمالدنيا:« ذال تما أي شدي 
وقودها, على الجاز. 

الکو والذائية:ماذئّيتها به من حطب ابي 

والذكوة والذكا:المسرة الله وكيد 
الکو 

وذگاهداسم الشمس. بقال:هذه ذكاء طالعة. من 
وکت التار گذكو. 

وابن ذكاء:الصبح. لاله من ضوء التئمس. 

الفؤاد وسرعة الفطنة. يقال: لب 








۳ ا 


ی يقال: مسك 


)نمج البلاغة _الحطبة (-0۹. 








ية أي ساطع الرائحة. 
بلغت النابّة الذكاء. أي 





امَك : الفرس الذي أتى عليه بعد قروحه سئة. 
آوسنتان,وابمسع الذاکي. وق الشل:«جسري 
یات غلاب ».اي جري اسان ار من الیل 
أن تغالب ال جري غلابا 

والذَكّي من اخيل : الذي يذهب حُطره و ينقطع. 





والذكاء والذكاة والتذكية: الذبيح. يقال:ذكيست 
گام تذكية. اي نها و دي َي فيح و في 
الديك: « ذكاة اجنين ذكاة أنه ٠‏ أي إذا بصت الأ 
ديع الجنين. بوالمراد بهذا الحديث أنّذكاة الجنين شرعًا 
دكا أمَه شرعًا لامطلق الذبح. أي قطع الرأس.و إلا 
لكان كذيا. كما لايخفى. 





۲ -وزعم« آرشر جفري» أن لفسل «ذی» 
عبريالمنشا. و أن معتاء في التوراة: التطهير والبقاء 
على الطهارة شرعًا. 

وأبمد في السّوم أيضًاءحيث قال: إن جیع 
مفردات الاية ال لته من اماندة قد سارت باسفار 
اليهود المقدّسة! 

و يبدو أن الأمر قد اشتيه عليه؛ إذ حسب أن 
الفعلين ذكى ورّكى معن واحسد. وهو الطهسارة 





والتظافة »و غاب عنه أن الأرّل يعني شدة وهج 
الثار- كما تقدمو الثاني يعني الطهارة. 

ويرجع سبب هذا الخلط إلى أن سائر اللات 
السّاميّة لاأمستعمل حرف «الذال»في مفرداتهاء 
فبعضها يبدله زايًا كالعبريّة. مثل « زاكاء »أي شدة 
وهج الثار. و بعضها بيده دالا كالسريائيّة. مشل 
«ديبا», أي الذ: 





الاستعمال القرآني 





rE 
لقد اطالوا و کرترو الکلام في هذاالاستتناء‎ -۱ 
على أقوال أربعة:‎ 
أ-رجوعه إلى الجميع سوى ال‎ 
ب_رجوعها إلى الأخير:‎ 








لالتئع». 


١7‏ راجع:(ذك وا وازك و)من كتاب «الفردات التخيلة في 
ترا 


ذفي /4۱۷ 





ج-أله استئناء منقطع؛ واختلفت لذ لك الفتساوی 
في المذاهب الفقهيّة. 

د_-أئه استتناء من الحرم لا من ا معرمات. 

و المختار هو لول اعتبار|بالسیاق و استتاه! 
إلى الرواية عن بعض الأئمّة مسن أهل البيست ابلك ٠‏ 
فلاحظ الصوص. 

۲ -ذكر فيها حديث:«ذكاة اجنين ذكاةأهه. 
واختلفوا في إعرابه و معناء. والمختار أله مبتدأ و خير 
مرفوعين. وأ نّْالمراد به أئه إذا دكي أمّ الجنين مسرا 
فهو زكاة الجنين لايحتاج إلى تذكية أخرى. 

وقد جاء في نص ابن سيده :« و العسرب تقسول: 
افيكاة اجنين ذكاة أمّه » و هو سهو لأله حديث. و ليس 
ول آلمرب. 

۴ اصل الذكاة لغة كما قال الفَخرالرازيو 
يرم قم التي ء. و شرعًا - کم ال این اضر -: 
هي إنهار الدم, قري الأوداج في المذبوح. والتحسر في 
لمنحور. والعقر في خير القدور عليه 

وفيه خلاف بين المذاهب في لزوم صدق المَلق. 
[لاحظ نصوص ابن العَري” و الجعتاص وابن عاشور] 

دنا ی الق 











إلى العرمات الأرح في هاتين الآيتين -امشتر كتين بين 


4؟ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 

المشركين في مكّة والمدينة -بحرّمات أخرى كانت من الواردة فيها] 

تشريعات الجاهليّة عند المشركين في مكّة. وقد وثالثا: من نظائر هذه المادَة في القسرآً, 
اسئتنيت في الجميع حالة الضّرورة. [لاحظ:المواة راجع: «ذبح». 








ذلل 


4١لفظاء‏ ؛ امرة: ١6‏ مكيّة, ١٠مدليّة‏ 


في /17سورة: ١١‏ مكيّة, , 


كفل 31 ذَلُول:1 
الثل ۳:۳ لول ۱:۱ 
ذل ۵:0 ۱ 
اذل ۷:-۲ کل ۱-۱ 





تذیلاب 


النُصوص اللغويّة 
الخليل: الل مصدرالذثول. أي اتقادمن 
التوابذل یل 











وال اسفل القمیص والقباء وغو ذلك 

ام سب ذلازلك. قال: 
#وعلنهاني اي رف اللازل 9« 
لمم 





الكسائي: نس لول من الل 
ورجل دون ال وال 
(لازهري 4۰1:۱4) 
أبوعمرو الشتيباني: و قال القذري: سارا مسي 
على اذلاهم: على رش لهم, وجثست على أذلالي» 
وآمش على ذلالك. (YA:‏ 
وال الطریی.و هوما وطی مته ول 
(بن السکّیت: 41۲۲ 
أبوزئد: الثلاذل: أسافل القسيص الطويل» 
واحدهاء ذل (الأزهري 01:34 4) 
أبن الاعرابي: الل الي 








لدت و و Ne:‏ 







. وهي الذنازن 
(الأزهري ١8:1‏ 4) 
ت:ورجل ذَلُول بالعروف. بين 
(r)‏ 
۷۱ 


ذل واحدها: ْلذّل 





وذلاذلالوب: اطرافه 

ويقال: هذاجتل ذَلُول بن النّل. 

الذّل: ضدّالصّعوبة. 

والذلر ال ضذالم 

وال ُول: ضد الب 

والدّلیل: ضد العزیز. 

و جاژواعلی کل متفب و ذلول. 

وقالوا: مور لله جارية على أذلا ماي تع 
جماريها. [ثماستعهد بشعر] arm‏ 

والذل: ضدالمتموية. بقال: دابة ڏول بین الل 
ال یکن مت 

رال لمن یقال: رجل ذلیل بين الث 
وال و ((ملا التطی: ۳۳ 

وتقول: هذا رجل ذليل بين لل من قوم أذلاء 
وأذلة 

ودابة ذُول ین ال من دراب ل 

وتقول: أمورلله جارية على أذلالحاء أي على 
مجاريها. (إصلاح المنطق: 090 

ویقال: ذلازل القسیص وذنازشه: لاسافله» 


(or) 


0۳0 

















(الكثز اللوي 8 
الديئوّري: القذليل: تسوية عناقيد الكررم, 
لابن سيد ٩:۱۰‏ 


ذلیلا وال !نا صار ستحقا. ان 
(فعلت و افعلت: 0۱۷ 
بعد عِنّ وذأت الدابّة 
بعد نيماس و تصمُب وَلًا. والرّجل ذليل. والدابّة 
دول 

والذلة:مصدر في الذليل أيضًا. 

كبيقو لون: ما به من الذل و 
ال له ال 

وال ومم:ّلال. من قوهم: الأمور 
تبري على أذلالها. أي على مسالكها طرتها. 

وقوله جلو علا: ل( فانلکی 
التحل :1۹. أي على قصدهاء و اله أعلم. 











۳:۱ 





و سُرراء. وسيرر من المضاعف. لأن فيه رائين. 
وقالوا: بثار جُرر: جمع جرور. وإيل دلل. جع 
كام 
به ووْلَنَتاقُطُوفّهَا#التهر: 14.أي 
فلامتتع على طالب, يقال لكل مُطيمع غير 
متنع: ليل .ومن غير الناس:ذَُول.( روي ۲: 1۸۱) 
القالي:و الد Wi»‏ 











الس 481 





(۲۷۰:۲) 
الازهري: و یقال حاط ذلیلآي قصیر. یت 
السك من الارض. و: 
الیل من اتاس: اذل وذلائاء و بجع 
الذلول: د للا 
ويقال: أجخر الأمور على أذلاهاء أي على أحواها 
التي تصلح عليها و تسر و تسثهل؛ واحسدها: ِل [م 
اسحشهدبشم] 
وطریقمذل.ذا کانموطوء سه 
وذّت القوانی للتاعر» |ذا هلت 








وفي حديث زياد في خطيته:ه إذا ريسو 
قبلكم الأمر فانفذوه على أذلاله »» أي على وجهد. 

وقوه عاذ 
آل عمران : ۱۲۳. جع ذلیل. 

قلت: هذا جمع مطرد في المضاعف. وإذا كان 
« فميل » صفة لاتضعيف فيد, جُيِع على قُصَلاء », 


كقولك: كريم و رما و یم و ؤماء. 
يع على «أفيل.يقال: رباج 


وا 








وال لان: جع الذليل ایض 
وف حسدیت ابن الزبير:« الث لأبقى للأهل 
والمال» تأويله أنَالرتجل إذا أصابته خطْة ضَيْم 





فليصبر هاء فان ذلاك آبقی لاهله و ماله» فاه ان 
اضطرب فيهاام يأمن أن يستاصل ويهلك. 

جل نا 

طلب المعالي عُودي والوزح وو 
على نفسه. و إن عبر على الل وأطاع مسلط علي 
SSB)‏ 
TE‏ 
تقد لك من لوب 
وذلالطریق: ما وطی من 


عناقیده: قدذْلّل تذللا. 





ووجه آخر: ار 





حفن دمه و می هله وماله. 








والذل والذرلة: مصدر الأليل ذل يذل 

کال لان: الیل 

اقوم وله وال وأزلاء. 

ورجل‌ذلولي؛ حشن الق دميست؛ و جعه: 
ذلوتون 

واللإلزل: أسفل القميص والقباء و نحوه. وهو 
الذلذِل أيضًاء و الجميع: الذلال. 

وجاءت الأمور على أذلاطا. أي على رُجوهها 
ومجاريها. 

و دغه علی أذلاله. أي على حاله. 

واطْو التوب على اذلاله. أي على مُلجرّء أي 








ذلاذِلسهم وذُليذلات 
و ذلَلات. اي آواخر قلیل من الكاس. 
و اذل الاضطراب والاسترخاه. 


و أذلالل من الناس وذ 


"43 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ١؟‏ 
واذ لولى: أسرّع. 
الخطابسي: وأسافل القميص يقال هاء الدلاذل: 
واحدهاء لل [تاستنهد يتس] ‏ (۳۸۷:۲) 
شدای ورجسل ذليل بين 
ا 








کرو 
و عیرالذ ون لاله یج راسه. 
و ذلاذل القميص: ما يلي الأرض من أسافله: 





القميص. و هو قصر الذلاؤل. 
و أذلهوذ لله و اسئذله. كله بعلى. 

و ثذلل له اي خضع. 

وال الرجل. اي سار آمحابه نله 

وقوهم: جاء علی أذلاله, أي على وجهه. 

يقال: دَعْه على أذلاله. أي على حاله. 

وأمور الله جارية على اذلاها. آي على مجاريهنا 
و طرقها[واستشهدیالتمرمرتین] ‏ (0007.1:4 

أبن فارس:الذال واللام في التضعيف و المطابقة 
أصل واحد. مدل على الخضوع. والاستكانة.واللين. 
فالّل ضدّاليت 

وهذه مقابلة في التضاد صحيحة, تد ل على 
الحكمة التي حصت بها العرب دون سائر الأسم. لأنّ 
اليرّمن المزاز. وهي الأرض الصلبة التتديدة؛ 
ف المحوية. 





وا 





وحُكي عن بعضهم أله قال: بعض الل بكسر 
الثال -ايقى للأهل امال يقال ين هذا: دا ول 

يك الله 

ومن الأدّلترجل ذليل بين الدلَواَدَلهَ 
ويقال ما لى من اللريسق: ذل وَل 
الف تذليلد. إذا ان و ثدى. و يقال: أجر الأمور 
على أذلاها. أي استقامتها. أي على الأمر الذي تطلوع 
فيه وتثقاد. 

ومن الباب: ال القمیص, و هو ما يلي الارض 
من أساقله؛ الواحدة: ذِلْذل. 

و يقولون:اْلَوْلَى الرّجل الأليلاء, إذا أسرع؛ وهو 
یالاب :۳ 

آپوهلال:انشری بین اتواضع و اگذلل: ان 
ار إظهار المجز عن مقاومة من يشذ آل له. 
والتواضع:إظهار قُدرة من يتواضع له. سوام كان ذا 
قدرة على المتواضع أو لا. 

الاتری اله یقال: العبد: اضع له أي 
يعاملهم معاملة من طم علیه قدرةء و لایقال: یتذآل 
هم. لان التدل (ظهار المجز عن مقاومة اذل له 
وإله قاهرء و ليست هذه صفة الك مع دمه 

الفرق بين القذأل والدل: ناشن نمل 
الموصوف به. «دهو إدخال الثقى في الله كاعم 
إدخال التفس في الحلم. والذّليل المفمول به الذلء من 
قبل غيره في الحقيقة. و إن كان من جهة الأفظ فاعلًا. 
و هذا یمتح الرٌجل باه تذل ولایْمح بائهذلیل» 
أن تذ آله لغيره اعترافه له. و الاعتراف حسن. 














الله تعالى, ولايقال: أذلاء 











الفرق بين ادلو الضيحة: أن الفية لاتكون إل 
يفعل الإنسان بنفسه. و لايكون بقمل غيره و 
یکون بفعل غيره ذليلا. و إذا غلبه غيرء قيل: هو ذليل, 








یستحق الد کاللؤمن بصیر ف ذل لكفر. فيش به 
ذليلا. وهو عزيزفي امعنى. فلايبوز أن يكون الوضيع 
رفيعًا. 

الفسرق بين اذلو الصغار: أنّالضّغار هو 
الاعتراف بالل والإقراربه. و إظهار صغر الإتسان. 
و خلافه: الک وهو اظهار عظم الشتان. وف الشرآن 


سیْصیب لین جوا صفار لاله الأنملام: 
۶ وذلك أن الأصاة بالآخرة مقرون بال 
معترفون به. ويبوز أن يكون ذليل لاپعترف باذ : 
الشری بین اذل و السزي: ان الصزي لمع 
افتضاح. وقيل: هو الانقماع لقبح الفصل. والميزاية: 
الاستحياء, لأئه انقماع عن النتي». لما فيه من العيب. 


قال ان ده 

















خزي یخی خزیا. و إذا استحيا من سوء فعله. أو فيل 
ابه قيل: خزي يخزى خزاية. لأئهما في معمنى واحد. 
و لیس ذلله بشسي» لانالاقاسة علسی الوم 
والاستحیاه من الستوه, لیسا بعنی واحد. 

الفرقبین ال و الراعة: لگ راعة مد 
من الضّرع, والضّرع معرض لحالبه والشارب منه. 
فالضتارع هو النقاد الذي لاامتناع به؛ و منه التضرّع في 








ذل ل/۳۳٤‏ 
الدعاء والسّؤال وغيرهماء و منه الضريع الذي ذكره 
سبحانه و تعالى في كتابه. لما هو من طصام وذ 
الامنفعة فيه لآكله, كما وصفه لله تمالى بقوله: 
رای من جوع 4 الفاشی : ۷. 
التضرّع هو أن ميل أصبعه ينا 
وثمالاً. خوفا ود ومنهسقيالفرع ضرع لمييل 
اللّين إليه. والمضارعة: المشابهة, لأئها ميل إلى الدّيه 
مثل المقاربة. 

الفرق بين الل والُضوع:راجع: دح ضع 

۳0 

الفرق بين الإذلال و الإهائسة: أن إذلال الرتجل 
كلجل هنا أن يجمله من على الكّره. أو في حكم 
المتقاد'والإهانة أن يجمله صغير الأمر لايبالي به. 
تقد قول: ستهانبه, ي يبال به, ولم يلتفنت 
زب 

والإذلال لايكون إلا من الأعلى للأدنى, 
و الاستهانة تكون من التظير للنظير. و نقيض الإذلال: 
الإعزاز. ونقيض الإهانة: الاكرام, فليس أحدهما من 
الآخر في شيء. إلا أله لا كان الذل بتبع اهوان. سمي 
افوان دا 

وإذلال أحدنا به له على وجه يظهر 
يشتهر؛ ألاترى أئه إذا غليه في خلوة لم يفسل: [كه 
ذل ويجوز أن يقال:إنّإهانة أحدنا صاحيّه مو 
تعريف الغير, أله غير مستصعب عليه و إذلاله عله 











عليه لاغير. 
وقال بعضهم: لايجوز أن يذ الله تعالى العبد 


4" 4 /المعجم في ققه لغة القرآً, 
ابتداء لأن ذلك ظلم و لكن يذلّه عقوبة. ألاترى اله 
من قاد غيره على كه من غير استحقاق فقد ظلمه. 
ویجوز آن هينه ابتداء بأن يجعله فقير"! فلايلتفت ليه 
لاال به 

وعندنا أن تقيض الإهانة: الإكرام» علی ما ذکرناء 
فکما لایک ون الاکرام من اه الا تواباء فکذ لك 
لاتکون الاهنة إلا عقابًا. والموان: تقيض الكراسة. 
والإهانة تدل على العداوة. و كذلك الي يدل على 
العداوة والبراءة. 

والهوان مأخوذ من تهوين القدر, والاستخفاف 





مأخوذ من خشهة الوزن, والألم يقشع للعقوبة و يقح 
للمعاوضة, والإهانة لاتقع إلاعقوية. و يقال: يسيدال” 
على غجابة المي بمحبّته الكرامة. 

وقد قيل:الذَّلة الضّعف عن المقاومة. و نقيقهَة: 
العزة. و هي القوّة على الغلبة؛ ومنه ولو 
المقود من غير صعوبة لاله ينقاد انقياد الضعيف عن 





المقاومة, و أما الذليل فإله ينقاد على مشقّة. 
الفرق بين الَّهين والذليل امجن أن المهين هو 
المستضعف. و في القرآن: ا هد اذى هر 





مَهِينٍ 4 السجدة: ۸ قال أهل التقسیر: اراد الضّعيف. 
قال المفضّل: هوه فعيل » من المهانة. 
يَنهن تهالة. ومهلئه مهئاء وآنا مان وهو مون 





ومین 
ويقال: هو من «الهئة »وهي المسلء وامتهثقه 
امتهاناء إذا ابتَدشُه. ومن ثمّقيل للخادم: مأهنء. 


س 





رامع 
وأتاالإذعان في المرية فهر الإسراع ف الاعةء 
ولیس هومن الل افون ف شید (A)‏ 





و منه المحديث:« رب عذق مذ لل لأبي الدخداح». 

ومنه الحديث:« تتر كون المدينة على خير ما 
كانت مله لايغشاها إلا العوافي ». أي مذلُلّة قعلوفها. 
فلايغشاها إلا السباع. 

و یقال: حائط ذلیل, اي ت 
قريب امك وهو كقول: وق 






۲۳ کلم أرادوا أن يقطفوا منها شيئًا أل لحم فدنا 
بينهم, مود كانوا أو مُضطجعين. [ثم ذكر حديث ابسن 


لير كساسيق عن الأزشري: بتضاوت يسير 
راشاف:] 

و فحديث عبد لله: «ما من شيء في كتاب الله 
لاو قد جاء علی اذلاله » اي علی وجهه. (0۸۱:۲) 

آبوسهل ارو ي: تقول: رجل ذلل,آي هن 
ین ال الم ال با لکسر. ال آءاي‌طاهر 
ال رن 

ودائة ول ین ال بالکسره اي سهل ماع 
عند الركوب والقيدر 








رل وت فهموذليل. من قوم أزلاء وأؤلّة 
وذلال. 
وأد له هو. و ذل الرّجل: صار أصحابه أذلاء. 


اذ 


و اذل وجدگه ذلیلا. 











واستذّل"البعير الصّغب: ترّع اراد عنه ل 
فيألس و يذل" 

ول ذلیل: ما آن یکون علی الا لضة. وتا آن 
یکون في عنم 

وال و لول ضدالسعویتر 
ذل برل ذأ .فهو ذأول.يكون في الإسان و التا.. 
والجمع: ذل وأا 

وداب دول الذكر والأنتى في ذلك سواء. وقد 
دش 

وال ال رققو رح 

وذل ریما وطی من وس 

وطريق ذليل. من طرق ذل 

و قوله تصالى: کې سیل ررد 
التحل: ۰3٩‏ فسه تب فقال: یکون الریق ال 
و تكون هي ذليلة. 

رلک لت نید 

واتذلیل:آن بو الهذق على الجريدة لتسيله. 

و أمور لله جارية على أذلاها. وجاري ةأذلالها. 
أي يجاريها؛ واحدها: ذل 

ودغه على آذلاله» أي على حاله. لاوأحد له. 

وال وال واه و اذل 
و الذلنزئة. كله: أسافل القسيص الطُويل إذاناس 




















والذلِل مقصور عن الذلاؤل الذي هو جَسْع 
ذلك كله [واستشهد بالتشعر لامرّات] ‏ (6۸:۱۰) 





٩۳۰/ ذلل‎ 


ار غیب: :ما کن عن تهر. بقال: ول 





وقيل: الأمور تهري على أذلالهماء أي: مسالكها 
0م 
ي: هوذليل بين الذلوالؤّلة 





و قميص طويل الذلاؤل, وارقع ذال فميصك. 

ومن الجاز: ركبوا كل صعب وذَلُول في أمرهم, 
إذا بذ لوا فيه الطّاقة. 

و فلان دلول لأصحابه و متذكل طم. 

وقوم ذُثّل لن أذ ل عليهم. 
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ود لت له القوافي, إذا سهل عليه تقوال الشيعر. 

وأجر الأمور على أذلانها. 

وأمورلله جارية على أذلالها. و إنقضاءلله 
ماض على أذلاله. ودعنْه على أذلاله. أي كما 
هوم 

وفي حدیت این تسمود: ه سا من تسيء 
من کتاب اه الاو قد جاء علی آذلاله . 





والزغ زل الطریق و یلک وه ما ل منه بكثرة 
الوطه. 


وطريق ذل ود : مسلوك. 





وير لازلك طذاالامر: تجلد لکفاینه. 

وفرس خفيف الألازل. وهي الب 

ولحقنا ذلاؤل من الاس و ءٌُلنِزِلات:أواخر 
منهم. [و استشهد بالشتعر مرتين] 

(أساس البلاغة: 0144 

[في حديث ]علي سئل: ما كان ذُو المرنين 
ركب في مسيره يوم سار؟ فقال مير بين ذل 
السّحاب وصعابه فاختار له .هي جع ذلوله 
وتفسيرء في الحديث: ئها التي ابرق فيها و لارغد. 

ابن مسعود رضي لله عنه: «ما من شيء من کناب 
ل إلاوقد جاء على أذلاله ».اي علی طرقه 
ووجوهه, الواحد:ذل. (الفائق 7+ 014 

[في حديت] «أما ولله ليَدَعئها ُذللة أريمين 





عامًا للموافي». 

« ملل »أي مُدلاة مُعرّضة للاجضاء. لامتسع 
على الموافي. وهي الستباع والطير. (الفائق :4۲۲۸ 

ارسي ل بكسر الذال: ضد الملعوية, 
وبضتها: ضد الیز يقال: لول بین الل من قوم أذلة, 
وذليل بئن. 

والذّل من قوم أذلاء. 

و الأول من اللِين و لانقید, والقاني من الهوان 
والاستخفاف. نه 

أبن الأثير: في أسماء الله تعالى «امثِلَ» هو الذي 





بلميق الذلممن يشاء من عباده. وينفي عنه أنواع ال 
تیمها 

فیه:« کم من عقوم لأبي التضداح». 
تذلیل لمدوق: لها إذا خرجت من كوافيرها التي 
مهات أننيقاقها عنها يعد الآبرفيُسَمَحُها ‏ في 
بعض اللسخ «فيمسحها»ويُتشّرها حقى كد لى 
خارجة من بين الجريد والثلاء. فيه قطائها عند 
إدراكها. و إن كانت العين مفتوحة فهي التخلة. 
و تذليلها: تسهيل اجتناء ثمرهاء و إذناؤها من قاطفها. 

ومنه الحديث:«يتركون المدينة علسى خير مسا 
كانت مدلل لايغشاها إلا الموائي ».أي مارها دانية 
ستهلة المتناول. مُخلاة غير مَْميّة ولاتمنوعة على 
أحسن أحواها. وقيل: أراد أن المدينة تكون مُخَلَاة 
خالیة من السگان لایغشاها ۷ الوحوش. 

ومنه الحديث:« الله اسقنا ذل الستحاب »,هو 





الذي لارتخد فيه و لازق. وهو جمع وَلُول. من الل 





بالكسر ض د المعب. 
۳ ومنه حديث ذي القرنين:« أله خُيّر في ركويه بين 
د لل السحاب و صیعابه فاختار له ». 
ومنه حديث عبد لله: «ما من شيء من كناب لله 
إلا وقد جاء على أذلاله ». أي على وجوه و طرئقه. 
وهو جع ذل با لکسر يقال: ركيُوا ذل الطريق. وهو 
مامُهد منه وذ 
ومنه خطیة ز 
فأتقذوء على أذلاله». 


ني أنفذ فيكم الأمسر 





وفي حديث ابن الكبير: دبعض الد أبقى للأهل 
والمال», معناه: أن الرّجل إذا أصابته خطة صم ناله 
فیها ذل فصر علیها, کان أبقی له و لأهله و ماله فا 
م يصبر و مر فيها طاليًا لير عر بنفسه و أهله وال 





وريّما كان ذلك سييًا لاکه. A:‏ 
:[ نحو الجوهري ملخصًا إلا لفات 
وقد ذَ لينل بالكسرةلا. (rer)‏ 


أل من باب «ضرب ».و الاسم: 








وهان, فهو ذليل؛ وا :اذلاء واذلة. 
و يتمدتى باهمزة. فيقال: أذله لله. 
راداو خر وی 5 











ذلا فهو دلول جمه:ذل وا 

وغل طسق باکر تخیسثه والفسن, 
والمة: تم ریما فری؛ ایض لداع 
الل الإسراء : ۲١‏ أو الكسر, علی آکه مصدر 
لو 

دل الكرم. بالضتم: دلت عناقيده, أو شويت. 
لويم عذقها على الجريدة لحمل 7 
وأمورل جارية أذلالها. وعلى أذلالهاء أي 
مماريهاء جمع ذل بالكسر. 

ودغه على أذلاله: حاله بلاواحد. 

وجاء على أذلاله. أي وجهد. 

و اللال والذ ذل والدَإذلّة, بت ذاهما 
الأولى و لايهماء و كعلط و علطو مهد و زشرج 
وزنرجة:اسافل القميص الطُويل. 
والد ولي امسن الح اللي جمه: 
ذلولیون. 

واقلال ماس و ذلازفم ود ذلالهم بالضم 
اتهم: أواخرهم. 








1 








۸ / ا لمجم نف ترآ ج ۱ 
والأذّل: ضدالاعن 
والبقرة الدثول: سَهلة الانقياد. لا تاذ آلت. 





از يناد ديدي تال 

وفي التعاء:«اسقنا لل التحاب » هو الذي 
الارغد فيه ولاتراق. جمع: َلُولء من الل بالكسر خد 
الب 

وفي المدیت:ه تذل الأمور للمقادير حتّى يكون 
لقف في التدبير » .قال بمض الحتّقين من شرع 
اوعتها در حسب القضاء الاهي. 

وريا كان الملاك المقضي منها مقدراء فیما پعقیه 
الإنسان تدبير! صالمًاء لجهله بسر القدر. 

مقع الفة: ‏ ذل يذل لارذلة وة 
هان عن هر فهو ذليل. وهم أذلة وأذلاء. 











۳۷۵۰۰ 











ege 


۲:۱ 








ود له اد له واستذلهصیره ذل و جخضع. 





له: خضّع و تواضع. 
ّت وسل تاوا 








ري: و التحقيق:أن الأصل الواحد في 
هذه المادة: هو اهوان والصّغار في مقابل من هو أعلى 
منه. كما أنّاليرَة هو التقرق و الاستعلاء بالنسبة إلى 
غيره الذي هو دوئه. فهذا أمر حقيقي واقعي وقد 
يكون كل منهما ظاهرم بالتظاهر و التكلْف. وإدخال 
إلثفس فيه, كما في الئل والتحلّم والتموّئ فان 
كاقل »يدل على قبول «التفعیل »و الاعتراف 
القائا في قبال التأثير والإمقاع. 

اهوم ال .ِا متکون في اللفس, فیکسون 
محله و موضوعه هه اللفس الانساني و حقيفة وجوده 
و هفاالعنی مرج ای قوة تفس و قدرتما و نوانها 
و شدة روحائيتها. و سر عنهابکمال الایان و العرفت, 
و حصول السیفین و الطمانیة, و تحقق الشهود 
والبصيرة, ورفع الکدورتواشجاب والست, 
مى بالا الأعلىء و الانقلاع عن عوام الّاسوت, 

اق ج كل ارين 




















ولك الشاي 






و إقامتحعتل بالمرارض والأعسال والجهات 


کال اشقارةااصلة من الفقراو 





تحمل لم في مجتمعهم و باللسبة إلى آخرين في إثر 
أنحرافهم و إعراضهم عن احق أعماهم. 

وق لص رک اهب وگل آل عمران 
۳ اي ني مقابسل الاصداء من جهة ضف زي 
التجهيزات والقوى بالئسبة إليهم 

تالا ل املك كوب الملك - 
آل عمران :۰۲7 انملك 4اسم من القملك و 
كلما يقب املكية من أيّنوع في سام الماذة أو في ما 
وراء تلك المال, فاك و اليزة والذة تمل 
مفاهیمها مایتکون الاو بالتات, آوسا بتحصل 
بالجهات الخارجيّة. 
له له مفهوسان نسبيّان. كل 
بالنسبة [لى آخرء فیکون الاع زاز و الاذلال ناظرن 
إلى إعزاز باللسبة إلى آخرين و إذلال نسي لاإلى 
إعزاز وإذلال 

فلابيقى إشكال في نسبة الإذلال إلى لله المتعال, 
و كونه مزاو مذرلا: فان مرجع الإذلال الك وين إلى 
:تكوين مراتب الوجود, و إيجاد الذّوات المختلفة من 

















ذل ل/۳۹٤‏ 
جهة اتسابيا إلى مراتب عالية. ومرجع الإذلال 
الخارجي إلى عوارض ثانوية حاصلة من جائيهم. 
فالعزيز عزيزبالتسبة إلى مادونه, والذّليل ذليل 
بالئسبة إلى ما فوقه. و إن كان عزين إذا اتتسب إلى ما 


هوأذل‌منه. 
و أمّا العزيز المطلق: فهو لله المتعال؛ إذ لاعزة فوقه 





70 )فهم لأيزالون في هوان قبال آخرين و ليس هم 
استبداد واستقلال و غناء في أنفسهم. 
و یدل علي كون هذه اا یقاب سا 





فظهر أن الأصل في الماذة: هو الهوان في مقابل مسن 
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هو أعلى مئه. وأمّ مفاهيم ال وان والضّمف واللّين 
والعجز على إطلاقها:فليست من الحقيقة. وأمًا 
الستهولة والاستكانة والنضوع والقصور والانقييادة 
قمن لوازم الأصل. 

م إن الل مناسبة الكسرة يدل على لين وانقياد 
زائد. و علی هذا یقال:إله في مقابل الم مویة: رة 








رل4 البقرة: ۷۱و ( ركهم ذا 
e‏ الحخضع. باقن -الحخزي -. 





E 
فان المورد ليس مقام عق‎ ..۲١ الإسراء:‎ 





اجع:«اليز». 
النُصوص التفسيريّة 
3 
اومن نایار 
0 آن‌کدل 


و تفلک 






ا 
راجع:خ ز ي: :«نخزی کر 
لدل 

الذي الأختةوقل 
1 اسراه: ۲ 
ال بضم ال ول له مصدران من 
أل و ليس بذ ليل في الخلقة. من 
قول القنل:قد لت لك أذ ل ؤلّة ذلا وذلك نظ ير 











ال الل إذا أستطت اهاء ممت الذال من الث 
والقاف من ال ولا أبنت الها سرت لسن 
تال 







يريد القلة. 


من الذُول, من قوهم: دابة ذَلُول بيه الله وذلك إذا 








كانت لينة غير صعية. 

ومنه قول لله جل ثناؤه: فوادی جف لک 
الْأرْض ونوا اللك: ٠6‏ يُجتع ذلك: دللا كما 
قال جل تنازء: وا لكي سيل ربا 
9. و كان مُجاهِد يتأرّل ذلك اله لايتدوشر عليهها 
مام سلكت 

اخعلفت القراء في قرا 





افتجاز رای والام الل بضمًا 
أله مصدرمن الذليل. وقرأ ذلك سعيد بن جب 





وعاصم الْجسْدري: (جتناح الل) بكسر الذآل. 
MA) 3‏ 
و ثقرا ال ) بکسر الذال...و یقال: 


الجا: 





ل ويجوزان جيمًا فيالإنسان. ‏ (۳: (۲١‏ 
سيو قرا سمید بن جنر الل کسر 
انذال. و اذل وال ل: مصدر الّلیل, وال 
الأول معل الدايّة والأرض. تقمول:جتل دأول. 
ودايّة ذلول. :۷ 

و تقدم ساتراصوص ف: ج ن ح:« جاح اله 








مصدر 

















۱ ا 
ابن عبّاس: من أهل الل يمني اليهسود 
والتصارى.وهم أذلالئاس. (rir)‏ 
نموه اللي (الارزدي۲۸۲:۳) 
مُجاهد: ل يحالف أحدً!. و لاييتغي نصر أحد. 
(الطبري ۱۷۲:۸) 
یل فیحتاج إلى ولي يتعزز به.(التبِي 1: 0145 
مثله الخنازن. ۱ 
الإمام الباقر اظة:لم يدل فيحماج إلى ولي 
رم ر (شتي ۳۰۱۲ 
أبن كب القَرطي: في هذه الآية رد علي الو 





والتصارى حين قالوا: ائخذ الله الولد. و على متكي 
العرب حيث قالوا: لبيك الهم لبيك لبيك لاشريلك 
لك إلا شريك هو لك. وعلى المتابئين والجوس حين 
قالوا: لولاأولياء اله لدل افه. فانزل اف رد لقوطم 
(الطوسي 1: 1۵۲۵ 
یکن له حليف و لاناصر. 


أجمعين. 


رید علي: 





(ree) 
الحسين بن الفضل: يعني مذَلَ فيحتاج إلى‎ 
۳۵:۱۰ ولو لاناصر له و کریانه. (الرطي‎ 





ذلل /44۱ 
ناصر لها يُطاع. لما 
الزججاج: أي ل يحتج إلى أن ينعصر بن 





10 
لعب 


حوه تخاس 





آحدها: یحالف أحذا. 

نی لايتفي نصر احد. 

الّالت:م يكن له ولي من اليهود واللصارى. 
الألهم أذ لالئاس. لم 

لطُوسي: ما يكن له حليف حالقه ليتصره 


على مسن يناونه. لأن ذلك صفة ضعيف عاجز. 





يدل فيحتاج إلى ولي" أو على آله يُوال أحدذا من 
لته ی نها بالات ویال:اشکره علی 
نعمته العظيمة حيث عرتقك بذ لك. 

ويقال: له الأولياء و لكن لابعتريهم بذ لهسم إذ 
(EV:t)‏ 


هون اند ایند 

الواحدي: قال مجاهد: يحالف أحداء ول يبت 
نصر أحد. والممنى: اله لايحتاج إلى موالاةأحد لدل 
يلحقه فهو مُستغن عن الولي' و التصير. وهذا معنى 
قول الاج (QFE)‏ 
ا جوز ي(0: 0۱۰۱ والقرطٌي ۲٤:۱۰‏ 

ادي أي لم يتخذ ولا فيتعزز يه سيحانه. ولله 
ولي المؤمنين. [إلى أن قال في التوبة الالئة:]. 

م يقل: لاولي له بل له الأولياء. و لکن لايعتر مم 
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بل هم الّذين يصيرون بعبادته أعزة. (0: 188-754 
التطشري: یی ین الدل 4:ناصر من 
ال ومائع له منه لاعتزازه. 

أولم يُوال أحدً! من أجل مذلّة به ليدفعها بموالاته. 

فإن قلت: كيف لاقي وصفه بنفي الولد و التتسريك 
والذّل بكلمة التحميد؟ 

قلت لأنمّن هذا وصفه هو الذي يقدر على إبلاء 
كل نعمة, فهو الذي يستحق جنس الحمد. 

و كان التي" إذا أفصح الغلام من يني عبد 
المطلب علّمه هذه الآآية. (۲: 14۷۰ 
ذه الآية رادة على العرب في قوهم: 
لولا أولياء لله لذل. وقيّد لفظ الآية ني الولاية له 
عرو جل بطرمی اذل و علی جهة الانتصا: ]فر 
ولاینه موجودة بتفتله ورحنت؛ لن وی من سل 
عیاده. OTF‏ 

الط سي: سل الطوسي و اضاف:] 

قال مجايد:ل يذل تاج ال من زب 5 
أله القادر ينفسه, و كلما عُبد من دونه. فهو ذلييل 
مقهور. 

وقيل: معناء: لیس له وليمسن هل ال لا 
الکافر والفاسق لایکون ول EL)‏ 

أبوالقُوح: ليس له خليل ومين وحليف. 











فیتعز به من اذل ۳۲:۱ 
الفط رالرازي؟ فذكر هاهنا من صفات التغزيه 





أنواع من | 
الوع لول سن العتغات: که يكضذ ولد 














واسيب فيه وجوه 

الأول أن الولد هو الثتيء التولّد سن ج 
أجزاء تيء آخر. فكل من له ولد فهو مرگب من 
الأجزاء. وا مركب مُحدّث, و المحدّث محتاج لايقدر 
على كمال الإنعام فلايستحق كمال الحمد. 

الثاني أن كل من له ولد فإئه يُمسك جميع العم 
لولده. فإذا لم يكن له ولد أفاض کل تلك التّعم على 
عبیده 

ایا لث: آن او لد هو الَذي یقوم مقامالوالد بعد 
انتضانه و فنائه,فلو کان له ولد لکان منقضیّاء و سن 
كان كذ لك لم يقدر على كمال الإنعام ني کل الأرقات. 
فوجب آن لایستحق !مد على الإطلاق. 

ل الوع نی من المتفات الستلبی: قوله: ول 
کل ترپ فى 4و التبب ی اعتبار هذه 
المضتغة أي هلو كان له شريك, فحينئد لايعرف كونه 
مستحقًا للحمد و الشكر. 

والتوع الا 
الذلّ» والتبب في اعتبار هذء الضفة أه لو جاز عليه 
ولي من اللل يب شكره. لتجويز أن غير مله 
على ذلك الإنعام أو منعه 













اإذاكان ماعن 
الولد وعن الشتريك و كان متها عن أن يكون له ولي 
يلي أمره. كان مستوجيًا لأعظم أنواع الحمد, 
ومستحقًا لأج لأقسام الشكر.ثم قال تعالى:(زو كير 
تكبيرًا بهراجع: لاب ره تكبيرً». 

المكّري: اي من اجل ال 

أبن عَرَبيَ: أي لم يكن له ناصر, علّة كان أو جزء 


۷۱:۲۱ 
۸۳ 





علّة تفوية. و تنصره من ذلّة الانفصال والعدم. وله 
م يكن إهًا واي بل ممكئاء لتكون حبيبًا قائابه 
ry:‏ 
ضاوي: ولي يواليه من أجل مذلة به ليدفمها 
بموالاته. نفى عنه أن يكون له ما يشار كه ممن جنسه 
ومن غير جنسه اختمارًا واضطرارًا. وما يعاونه 
ويقوّبه. ورتب الحمد عليه للدلالة على أئه الذي 
بستحق جنس الممد. لاله الکاسل الذأت, النضرد 
بالإيجاد, انعم على الإطلاق. وماعداء ناقص مملوك 
نعمة, أو مُنعم عليه. و لذلك عطف عليه قوله: 9و كبر 
نکیا AN‏ 

نمسوه الشيسربيني 767:1 و أبوال مود( 
034 

الْستفي: أي ل يذل فيحتاج إلى ناصر. أو ٠وا‏ 
أحدّا من أجل مذلة به ليدفعها بوالاته. ‏ 1۳147 

سوه الق اي (۱۰: 8۰۱۳و اراس (۱۵ 
۹ 

الگيسابوري: [نقل قول الرتطنتري وأضاف.] 

وأقول: الولد يتولّد من جزء من أجزاء الوالد. 
فالوالد مر بو کل مرب مضدت,واللحدت 
تاج والممتاج لايقدر على كمال الإنعام, فلایستحق 
كمال الحمد. 

و ایضا: الولد مبْلة و البخیل لایستحق الممد, 
والنشركة في اتلك إنما تتصورر لمن لايستق ل بالمالكية. 
فيفتقر إلى من يتم مشار كته أسور ملكه و ماح 
قدنه, و کل من کان کذلاه. ان عاجزّاباتظر الی 

















ذل ل/44۳ 
اله فلايستحق الحمد على الإطلاق. 
وهكذا حكم من كان له ولي من الذّل. أي اتخذ حبيبًا 
من أجل ذلبه وأستفادة. لامن عزة وقوة و إفاضة, أو 
الولي من الناصرء أي ناصر من أجل مذلة به ليدفعها 
بموالاته. 

و ایضا: قد ینعه التريك من اٍصابة الخدير إلى 
أوليائه. والّذي يكون له ولي من الذل يكون متاجًا 
اليه ینعم عليه دون من استغنی عنه. انا إذا کان 
عن الولد وعن الشريك وعن أن يكون له ولي ينصره 
ويلي أمرء. كان مستوجبًا لأعظم أنواع الحمد. 
ومستحقًا لأجل أقسام التشكر. 
أبوحَيّان:[ذكرقول مُجاهد والإتششري 
واضاف] 

آي ولي من آهل الد فعلی هذا وما تم یکون 
)نمی الفعول به,آو للستبب. آو للتبعیض, 

(MN: 

الستمين: قوله: من الذّلّ» فيه ثلائة أو 

أحدها الها صفة ل وله و ندب ولي من 
أهل الل والمراد يهم اليهود و التصارى, لأهسم أذل 


الثاس. 


ذاته. فلايتم 









AE) 














و التَاني: أئها تبعيضية. 
و الالث: آئهاللتعليل. أي من أجل الد إلى 
هذین العنین نا الرمشتتري ۲:۱ 
البُروسُوي: ل يوال أحدّامن أجل مذلّة به 
اليدفعها ببوالاته. قإله محال أن يذل فيحتاج إلى أحد 
يتعزز به. و يدقع عنه المذلة إذ له العزة كلها. فليس له 





4 4 4 /المعجم في فقه لغة القرآن 
مذلة دلالة ولاله احتياج إلى ولي يدقع اذل عنه. 
وهو رد للنجوس والصّابئين في قوهم: لولا أولياء لله 
لذل ثّه,تعالی عن ذلك. ۲۱۳۰۵ 

شير من أجل ذل لدفسه بوالاه.أي م يذل 
فيحتاج إلى ناصر. )00:4( 

الآلوسي: أي ناصر ومانع له سبحانه من 
الل" لاعتزازه تعالى بنفسه. ف(یرن) صلة د چولی؟4 
ومن معن المنع والتصر. ألم يوال تعالى دامن 
أجل مذلة. فالولاية يبعنى الحمبّة على أصلها. و( مِن') 
تعليية. و ليس المعنى علی لو جهن نفي ال واقصر 
ق الارل,والوالاة ال ان -علی أسلوب 
لاهتدى بمناره -بل المراد أله تعالى إذا اكخذ عبد! لب 
و له فذلك مض الاصطناع في شآن العبد. لاأن ال 
حاجةء و کذ لك نصر اه تال کمال للتاصر لا 
حاجةء لاتری |لی توله سبحانه: ان مره 
يراكم محشد: ۷ وی هفا ذهب صاحب 
«الكشف »وهو حسن. و جمل ذلك على الوجهين 
الفاضل الط من ذاك الأسلوب. 

وفي «الحواشي الشتهابيّة » في ييان ثأني الوجهين: 
أن اراد شي ان یکون له تصای سول يلتجئ هو 
سبحانه إليه. وآما الول الذي يوصف به المؤمن فليس 
الولاية فيه بهذا المعنى, بل ببعنى من یتوی مره مه 
منه عزّ وجل و رحمة, فغاير بين الولايتين. 
و لمل احق مع صاحب «الکشف ». 

ومن عجيب م قيل: إن نالل في موضع 














ات ری ر(ین) یه ایض أن الكلام 
على حذف مضاف, أي لم يكن له ولي من أه ال و 
المراد بهم اليهود والتصارى. و لعمري إنه لايتبغي أن 
يُلتفت إليه. 

وربما يتوم أن امقام مقام التغزيه لامقام الحسد. 
لأه يكون على الفعل الاختياري. وبه وماذكر من 
الصتفات العدميّة. و يدقع بأله لاقي وصفه تعالى باكر 
بكلمة التحميد, لأْه يدل على نفي الإمكان المقتضي 
للاحتياج.و إثبات أله تعالى الواجب الوجود لذاته. 
الغنيّ عمًا سواء. المتاج إليه ما عداء. فهوالجواد 
معطي لكل قابل ما یستحن فهو تصالی الستحق 
لد دون غبره عزّو جل. وهذااذي عناه 
الكهثري” 

وقال في« الكشف»:« لك أن تُخذ نفي هذه 
آلفتقات. و هي ذرائع منع العروف, ما الولد فلاگه 
مبخلة, وأمًا الشتريك فلائه مانع من القصرّف کیف 
يشاء. و اما حتياج إلى من يعتربه, أو يذب عنه, 
فاظهر ردیفا لاثبات اضدادها علی سبیل الكناية. 
و هووجه حسّن. 

و لحمل الكلام على ظاهرء أيضّاء لكان له 
وجه؛ وذلك لأنْ قول القائل: « الحمد لله »» فيه ما ينبي 
أن ای عتضي الحمد. فإذا قلت: الحمد لله امه عن 
التقائص منلًا. يكون قد قويت معنى الإلميّة المفهومة. 
من اللفظ. فيكون وصفًا لائها مؤيدً! لاستحقاقه تعالى 
امد من غير نظر إلى مدخي الوصف في الحمد 





بالاستقلال. وهذا بين مكشوف إلا أ, 
حاول أن ينب على مكان القائدة الزائدة» انتهى. 

وتعقب بأنّما ذكره من أنّفي «الحمد له » ما يني 
أن الإية قتضي امد لایتم علی مذهب سا نمي 
الاشتقاقفي الاسم الکریم, رفیه تأل. (۱۵: ۱۹۵ 

طنطاوي:آي اذل فیحتاج إلى ناصر.أو 
بوال احد امن اجل مذلّبه لیدفها موالاته بل 
أولياؤه هم الذين استحفوا تلك الولاية بفطرهم 
و أعماهم, و كمالم يكن له ولد يحسيس تعمه عليسه, 
لم يكن له شريك يقف أعماله في الملك» و لاناصر یدفع 
العدوالمذل له. 





وهذه الثلائة هي آفات هذه الحياة: فالمِدارٌ 
يُميتناء والشّريك يقاومناء والولد يجعلنا جبناء إجهلاةا 
أشماء. و إذا تغزء 


موارده. و اصبحت مفثعة ابا لکلا 





لله عن لك فقد أمن الاس تشو 


هذا فليّحْمد لله. نمم 
أبن عاشور: و( يِن) في قوله: من الذل4 
بمعنى لام التعليل. 


والذل: المجز والافتقارء وهو ضد الي أي ليس 
له ناصر من أجل الذل: والمراد:نفي القاصر له على 
وجه موكد فإنالحاجة إلى القاصر لاتكسون إلا من 
العجز عن الانتصار للتّقس. 

يجوز تضمين «الولي» معنى المانع. فتكون ( ين ) 
التعدية الاسم المْضمّن معناء 0۸:۵ 

مكارم الشتيرازي: فيالآيات أعلاءتتت 
الاشارة إلى ثلاث صفات من صفات لله. ثم بلاحظة. 








ذلل /449 
الأمر الوارد في نهاية الآية تكتمل إلى أربع صفات. 
او انفي ألو لد... 
ان نفي انش 
الثالت:نفي الول والحامي عند التصرئض 
للمشاكل و الحزائم: یک لین ال 
ونفي هذه الصّفة عن الخائق يُعتَير أمر بديهي” 
الآية تنفي أي مساعد للخالق أو شبيه له. سواء كان 
ذلك في مرحلة أدنى كالولد, أو في مرحلة مساوية 
کالترك, و افضل منه کالولی. ONY:‏ 








3 1 
"- تون نها خانی عون ال 
رون من طرف فى الشوری: 10 
(e‏ 





ذليلين من الحزن. 


إين عبّاس: 
أبن زْيْد: قد أذلهم النوف الذي نزل هم 
طبري Not: ١‏ 






الواحدي: ساكنين متواضعين. )04:4( 
1 :۱ 
متقاصرین 
ال وقد يملق وين َالذل» 
€ و یونت علی امین 4. (۳: 16۷0 

نحو البَرُوسَوي (۳۳۸:۸),والا لوسي(۲۵: 0۱), 

ان عطیة: ول ین ال مس أن يتلق 
ب وخاشيعين 4. و يحتمل أن يتعلّق با بعده مسن قوله: 
لرن 





١‏ /المعججم في ققه لغة القرآت نج 91 ٠‏ سس 


وق رأ طلحة بن مُصرف ( مالل ) بكسر الذّال. 
والخشوع:الاستكانة. وقد يكون حصودا.وسا 
يخرجه إلى حالة الذقوه: ین ال 4 فیقوی 
على هذا تعلق (ين) ب (كاضعية» 7 
نحوه قرطي (60:17). وأ 
لطس قول: خان 
الحال من یرون 4و یرون > نی موضع 
اللصب علی انحال من ریم .سا كنين متواضعين 
في حال العرض. ۳۵:۵ 
الثربيني؛ و 
بسیب ما مقهم من الذل.لاتهم عرفوا[ذ ذالك ذنوهم: 
وانكشفت همم عظمة من عَمَوٴ؛ ):1( 
أبوالسعود: متذ لين معضائلين عا دهاهم. 
1۲۲۰۷ 








)۱:۵( 








آي خاضعین حقیرین 





الراغي:وهم خاشمونانلا.. ۰ 66١‏ 
أبن عاشور: والمراد بالخشوع في هذه الآية: ما 
يعدو عليهم من أثرالمذلة و المخافة.فقوله: من الذي 
متعلق ب «خاشعين 4. و تعلق به يمني عن تعليقنه 
ب ِيلظرون #» و يفيد ما لايفيده تعليقه به. 

و(مِن) للتعليل, أي خاشمين خشوعًا ناشئًا عسن 
أي ليس خشوعهم لتعظيم لله والاعتراف لله 
بالعبوديّة. لأ ذلك الاعتقاد لم يكن من شأنهم في 
الدثيا. :۸۳ 
مكارم الشتيرازي: فالقلق و اشوف الشدید 
بسیظران علی وجودهم. والذَلَّوالاستسلام يطفيان 
عليهم: وانتهی کل شي» من التكبر و حارسة و طلسم 











(010:10) 


أن يكونوا خاشعين له من خلال الت زامهم بطاعته في 


الدنياء و في موقفهم أمامه يوم القيامة؛ حييث يكون 


الخشوع الروحي انفتامًا على ما ينتظرهم من 





بن عبّاس: مذلة بالجزية. (YA)‏ 


أب العالية: هو ما أمروابه من قتل أنفسهم. 

(التعلبي 41:4 
أبوقلابة: فهو جزاء كل فر يكون إلى يوم 
الهعرّوجل. (الطبري 0۱:1 
أراد سيناهم أولادهم الكبير كارا على 
عهد رسول لله يك غضب وذلّة في الحياة الدئيا. وهو 
ما أصاب بني قریظة واللضیر سن القتسل و الیسلاه, 
لتوليتهم متخذي الِجل ورضاهم به. 




















(لواحدي 4۱۳:۲) 
ذالن مات تن ائخذ الیجل قبل آن 
برجع موسی ل و من فر منهم حین آمرهم موسی آن 
يقتل بعضهم بعضًا. (البري ۷۱:۲ 





الطبري: وهي اهوان لعقوبة لله إيَاهمٍ على 
كفرهم برهم [إلى أن ذكر قول أ 

وهذا الذي قاله وإن كان قولًا. له وجهٌ فإن 
ظاهر كتاب لله مع تأويل أكثر أهل التأوبل بخلافه. 
وذلك أن لله عم بالمخبر عمّن ائخذ اليجل أله سينالحم 
غضب من ربهم. وذلة في الحياة الدكيا. 

و تظاهرت الأخبار عن أهل التأويل من الصّحابة 











شرمع تم نا امراق إياهرهنا 
أمرهم به من قتل بعضهم أنمّس بعض عن غضب| من 
علبهم بعبادتهم اليجل, فكان قتل بعضهم بعضا هو 
لمم. و ذلة أذلهم لله بها في الحياة الدتها. و توب من 
الله قبلها. 

و لیس لاحد آن یجمل خبر جاء الکتاب بعمومه. 
في خاص نما عته اهر بغير برهان من حجة خير 





باطن خاصء و لامن المقل علیه دلیل, فيجب إحالة 
ظاهره إلى باطنه.[إلى أن قال: و في حديث:] 

آن قیس بن غباد, و جارية بن قدامة, دخلاعلی 
علي بن أبي طالب رضي لله عنه. فقالا:أرايت هذا 


الأمر الذي أنت فيه و تدعو إليه. أعَهْدٌ عهده إليك 
رسول لهي ام رأي رأيته؟ قال:ما لكماوهذا؟ 


ذل ل/۷٤٤‏ 





أعرضا عن هذا! فقالا: و الله لانعرض عنه حتّى تخبرنا! 
ققال: ما عهد إلي رسول اله اکتا فيقسراب 


سيفي هذافاستله. 





أخرج الكتاب من قراب سيقه. 
و إذا فيه: » إنه لم يكن نبي" إلا له حرم و أي حرمت 
المدينة كما حرم إبراهيم لا مكة, لايُحمّل فيها 
السلاح لقتال. من أحدّث حدنًا أو آوى مُحدئًا فعليه 
لمنة لله والملائكة و اناس أجمعين. لايقبل منه صرف 
ولاغذل». 

فلمّا خرجا قال احدهما اصاحبه؛ آما تری‌هنذا 
الكتاب؟ فرجما و تر كاه وقالا: إلا معنا لله يقول: 





لآية. و إن القوم قد افتروا فرية و لاأدري إلا ستنزل 





Ve: 
جّاج: و الذّلة: هو ما أمروابه من قعل أنفسهم.‎ 
أخذ الجزية, وأخذ الجزية لم يقع في‎ 5 
الذين عبدوا البجل, لأنالله جلو عر تاب عليهم‎ 
)۳۷۹:۲( بقتلهم آنفسهم.‎ 
التحاس:وقيل: معن رة فى الوق‎ 

اللا 4 إلها ا جزية. و قيل: هو ما أمروا به من أن يقتل 
بعضهم بعضّاء وما رأوه من ضلاهم. قال لله جل وعزة 
ؤَرَرَوًااكَهُمْقدضَلُواهالأعراف: 184 وهذا القول 
سس لا «لأّْالجزية لم تؤخذ منهم وإلما 
(۸:۳) 
نى صفر التقس والإهانة, يقال: ل 
وتذكل تذللا. وذلله عذليلا. 
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وقيل:المراد به مايؤخذ منهم من الجزية على وجه 


الصفار. (۵: ۵۸۵ 
الواحدي يعني الجزية. :۱۳ 
البقوي: را ما أصاب بني قُريظة والتضير. 

القنل والجلاء ۱۲۳۰۲ 





َمخشتري: وال لد خروجهم من دیارهم» 
ل الربةمتل مضروب... ومن الد لة بضرب 
الجرية. ۲۰:۲ 

حوه الْضاوي(۱: ۳۷۱).والکاشانی(۲: ۸۲۶۰ 

أبن عَطيّة: و« الغضب و ال هه هو آمرهم بقتل 
أنفسهم. هذا هو الظاهر. 

و قال بعض المفسرين: الذّلة: الجزية, ووجه هذا 
القول أن الغضب واللّلّة بقهت في عقب هلله 
المقصودين بها أوَلّا.و كأنّالمراد سينال أعقابهم.. 
اشارة في قوله: ال 4 
من مات من عبّدة الل قبل الثوية بقتل النفس و إلى 
من فر فلم يكن حاضر"! وقت القتل. 

والغضب على هذاوا 














ِل هو عذاب الآخرة. 
لفك 
أبن الجوزي: فيها قولان:[فذكر قول ابن عبّاس 





يكون ما أضيف إليهم من الجزية في 
نك توا وم یو جزية 
300 
لهم أمرو يقتل بعضهم بعدنا. وقيسل: 
الد لة:الجرية. و فيه خد لأنّالجرية ل تؤخذ منهم 











وما لحنت عن نري ۹۱:۷ 
النْسَفي: خروجهم من ديارهم. فالغرية تذل 








الأعناق. ار جرب لدع نين 
غضب في الآخرة وذلّة في اليا 
رن 


أبوحَيّان: قيل: والغضب في الآخرة والذّلة في 
النتيا. وهم فرقة من البهود أشربوا حب اليل فلم 
يتوبوا. 

و قيل: هم من مات منهم قبل رجوع موسى مسن 
الیقات. 

وقال أبوالعالية وتبعه المَشْسري: هو ما آسروا 
من قتل أنفسهم. 

وال الرَخشري واللة: خروجهم من 
رهم لأن ذللفربة سل مضروب.اتهی.وينيضي 
او كول ةا تمرار انقطاعهم عن دارهم لأن 
خروجهم کان سبق على عبادة الا 

وقال عون هو في قتل بني فيفل و إجلاء 
بني التضير. لام توا مخذي الجل. و تیل: مانال 
أولادهم على عهد رسول لله لمن السّبي والجبلاء 
والجزية وغيرها. وجمع هذين القولين التخشري 
فقال: هو ما نال أبناءهم. وهم بنو قُريظة و التضير من 
غضب لله تعالى بالقتل و الجلاء ومن الذَّلّة بضرب 
ای هی ی 

















هي خروجهم من دارهم (۱: 1۵۱۹ 
]راو هي له الاغتراب الي ُضرب بها 
الأمثال والمسكتة المنتظمة لمم ولأولادهم ججيمّاء 





وال اي اختص با السّامري من الانفراد باتكداس 
والابتلاء بلامساس. ۳:۳ 

(۲:۷:۳) 
روالد 
وهي على ما أقول:الذلة التي عرتهم عند تحريق لهم 
ونسفه في اليم نسقاء مع عدم القدرة على دفع ذلك 
عنه. aa:‏ 








الذَّلَة: ما يشعرون به من هوانهم 





على الئاس وظتهم عند لفاء كل أحد أله يتذكّر 
برؤيتهم ما كان متهم فيحتقرهم, و قال بعضهم: إن هذه 
ال خامتة بالستامري: وهي ما حکم به علیه من 





A) 
:والنرلة: خضوع الك‎ 
واستكانة, من جرّاء المجز عن الداع فمصنى نيال‎ 
الله إتاهم: الهم يصيرون مغلوبين لمن يغلبهم ققد‎ 
يكون ذلك بتسليط العدو عليهم أو بسلب التتجاعة‎ 
من نفوسهم؛ بميسث يكونون خسائفين الصدر و لبو‎ 
لم يسأط عليهم. أو ذلة الاغتراب إذ حرمهم لله ملك‎ 
الأرض المقدتسة, فكانوا بلاوطن طول حي اتهم حى‎ 
انقرض ذلك الجيل كلّه.‎ 


و هذه ال 





«دنيوية قد لا محوها القوبة, فإن 
القوبة إنما تقتضي العفو عن عقاب التكليف. 
ولاتقتضي ترك المؤاخذة بمصائب السدئيا. لا 
العقوبات الدئيويّة مسيّيات تنشأ عن أسباهاء فلايلزم 





اذل ل/۹٤٤‏ 
أن ترفعها التوبة إل بمناية إطيّة خاصة. 

وهذا يشبه التفرقة بين خطاب الوضع وخطاب 
التكليف, كما يُؤخذ من حديث الإسراء لمأتي 
رسول لله ققبإناءين: أحدهما من ابن والآخر من 
خمر, فاختار اللّين. فقال جبريل: الحمد له الذي هداك 
للغطرة. لوأخذت الخمر لفرت أمتك. هذا. وقد حو 
لله العقوبة الئيوية إذا رضي عن الجاني والله دو فضل 





عظیم. ۳۱:۸ 

مکارم الشَيرازي:م ان الایات اماضرة 
رگُرت فقط على الذلّة في الحياة الذنياء و يستفاد من 
ذلك أن توبة بني إمسرائيل من هذه المعصية بعد 
الرامة من قضية الوتئيّة وكذوّق العقوبة في هذه 
اليا )قد قبلت, بحيث لها أزالت عقويتهم في الآخرة. 
و إن بقيت أعباء الذنوب الأخرى التي لم يتوبوا منها في 
امہ )1:0( 

فضل الله: أمًا هؤّلاء اأذين عيّدوا الجْل. فهم 
على قسمين: أو قنك الذين أنحرفوا ثم تراجعوا وساروا 











خلال الظروف التي تحيط بهم. ومن خلال التفسيّة 
الوضيعة الَتي تجعلهم يواجهون الحياة سن موقع 
صغائرها. لامن موقع الأهداف المُليا. 

وبذلك فهُم يُسقطون أنفسهم تحت أقدام الأقوياء 
والأغنياء, ليحص لوا على بعسض الشهوات 
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والامتيازات الذاتيّة.فيعيشون الذّلفي الموقف. 
والانسحاق في التفسيّة و الرّوحيّة أمام الآخرين. 


(شلي ۱۳۰۰۵ 
أبن أبي ليلى: [هذا) بعد نظرهم إلى رتهم. 

(التحاس ۲۹۰:۳) 
اي لوف. ۲۱:۱ 
الیّحٌاس: اطوان, WA. r)‏ 


مه ال تعلي(۱۳۰:۵).والبقضوي(۱۸:۲ 14 
والیْضاوي(۱: 44۵ والکاشانی(۲: 8۰۰ 

اللُوسيبو الذلة:صغر التنس بالإهائة اذكه 

تقيض الهزة. وقد يكون صغر اللفس بضيق المقدرة. 

(14:0) 

القَيْري: و الذلة التي لاتصييهم. أي لابرتوا 

من غير شهود إلى رؤية غيره. (۳: ۲ 
يد و لاآثرهوان و کسُوف بال, 

۳۳: 








نحوء القطرالرازي. ۷۹:۱۷ 
الُْرطِي؟ أي مذلة. كما يلحق أهل الثار. 

لمكم 

التسفي؛ أي أثر هوان. والممنى: لايرهقهم ما 

يرهق أهل الثار Onn‏ 











الشيسربيني: أي كآبة و كشرف. يظهسر مه 
الانكسار والهوان. 05:۷ 
أبوالسُعود: أي أثر هوان وكسوف بال والمعنق: 
الايرهقهم ما يرهق أهل الثار. أو لايرهقهم ما يوجسب 
ذلك من الحزن وسوء الحال. والكنكير للتحقير.أي 
شيء منهما. ۳۳۰۳ 
البررُوسَوي: اي ائرهوان و كوف بال, 








والغرض من نفي هاتين الصفتين:[قكر"و ذلة] ني 
أسباب الخوف والحزن والذّلّعنهم. ليعلم أن نيمهم 
الذي ذكره لله خالص لايشوبه شيء من المكروهات. 
و إنه لايتطريق إليهم ما إذا حصل بفير صفحة الوجه. 
ريل ما فيها من التضارة والحسن.[إلى أن قال:] 
واه ااویلات اجه »: و لایرقق وجهَهم 
.أي لايصيبهم غبار ا لمجاب .(ولاذلة 4 
وو يلا )1:4( 
الا لوسي: یرفن ونیم تلد 4, 
أي لايغشاها غيرة مافيها سواد. ولاأثر هوانمّاء, 
و كسوف بال. والمعنى: لايعرض عليهم ما يعرض 
لأهل الثار. أو لايعرض طم ما يوجب ذلك من الحزن 











وسو لجال 
والكلام على الأوّل حقيقة. وعلى الثاني كناية, 
الأنّعدم غشيان ذلك لازم لعدم غشيان ما يوجبهماء 





لينتقل منه ی روم و رح هذا باه 
آمدح. و التصود بیان خلوص نعیمهم من شوائب 
لمکا بیان ما من سبحانه به علیهم من التعیم. 

إن ذكر ذلك لتذكيرهم مما ينقذهم متسهر 









فإئهم إذا ذكروا ذلك, زاد أبتهاجهم و سرهم كما أن 


أهل الثار إذاذكروامافاتهم من التعصيم إزداد غتهم 
وحسرتهم. 

وقيل: الفرض إدخال السرور عليهم يتذكير 
حال أعدائهم أهل الثار. فإ نالإنسان متى علم أن 
عدر في الموان وسوء الحال. إزداد سرور؟. 

وقد شاهدنا من يكتفي بمضرّة عدوّه عن حصول 
المنفعة له. بل من يسرء» ضرر عدو». و إن تضرئر هو. 

و تقديم المفمول على الفاعل. للاهتمام ببيان أن 
المصون من ارهق أشرف أعضسائهم. و للش ويق إلى 
الوخر, ولان اي الفاعل ضرب تفصیل. (۱۰۳:۱۱) 


القاسمي: أي أثر هوان و كوف بال من آشر 
الالتفات إلى ما دون لله تعالى 

قال التاصر: و في تعقيب الزّيادة هذه أجمّاة 
مصداق لصحّة تفسير الزّيادة بالرّؤية الكريمة. فإن فيه 
تنبيها على إكرام وجوههم بالنظر إلى وج لله تمالى. 
فجديربهم أن لايرهق وجوههم فكر الإعد. و لاذلّة 
الحجاب, عكس الحرومين الحجوبين. فإن وجوههم 
الطردو ذلةالبعد. ۳۳:۲۰ 
شیردهوان, آو کب و کوف. 
افوان رات اک 





Norn) 








أبن عاشور: وا 


الذي يبدو على وجه الدّليل. والكلام مستعمل في 
صریحه و کنایته.  E‏ اثر 





ذل ل/۵۱٤‏ 
أوصانهم مديمًالهم, لان ذلك لايخطر بالبال 
عا بعد أن أثيت لهم الحسنى وزيادة.بل 
لمعنى: التعريض بالذين لم يهدهم الل إلى صراط 
مستقيم. وهم الذين كسبوا السيّئات تعجيلا 








MEY 


ما 4یونی: ۲۷. 
فضل الله: لألهم م يفعلوا شيا يهزم روحهم. أو 
يضمف موققهم. أو بُثير فسهم الشعور بالدّلة 
والانسحاق. بل إلهم أخذوا بأسباب العزة والكرامة, 
من خلال ما فعلوه و قاموا به من طاعة لله وعبادتته 


وال في طريقه المستقيم, نمسا جعلهم يواجهسون 


لوقيف أمام له. بقلب مطمسئن: ورأس مرفوع, 
و موقف ثابت. وأمل مشرق بالفوز و النجاة. 
۲۰۰۱۱ 






ر اين REE‏ «السواد 





الطأوسي: أي يلحقهم هوان في أنفسهم,(9: ]47٠‏ 
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القشيري: هو تابيد العقوية. ۲:۳ 
0 آي یفشاهم هوان و خزي. (۳۳۲:۸) 
ON:‏ 

أبوالسّعود: وأ يّذلة. كما ينبئ عنه الو 
التفخيمي. (۲۳۳:۳) 
البُرُوسَوي:الحوان و الخزيء أي تظهر عليهم 
آثار المذلة. ):4 
الآلو, .سسي:أي هوان عظسيم. فاګنوین هنا 
اليم على مكس تون یل سس 
ال NENN‏ 









این عبّاس: جُملت علهم المَذلة بالجزية. (۱۰) 
وه الکاشاني (۱۲۲:۱), و شیر(۱: ۱۰۶). 
هم اصحاب الفبالات:[ 





(شرطي 14۲۰۰۱ 
الحسّن: يُعطون الجزية عن يَدِ وهم صاغرون. 








اي سيم لاه 
عباده المؤمنين أن لايعطوهم أمانًا على القرارء على ما 
هم عليه من كفرهم به و برسوله إلا أن بيذ لوا الجزيسة 


يدعي وَهمْصَافِرُونَ» 
(Fo1:)‏ 
۱:۱ 
: و هذه استمارة. والمرادبها 
صفة شمول الذّلّة لمم. و إحاطة المسكنة بهم كاليباء 
المضروب على أهله. والرواق المرفوع لمستظله. (6) 

التعلبي؛ الل واوان. قالوا؛ بالجزية, يدل 
عليه قوله: حَقْ يعوا 
صَاغِ رون 











(N 
(rr 





)١(‏ هوخيط غليظ يشلاه المي فوق ثيابد دون 
الزگار. 





من قوهم: ذل لان يذلل 
نیوا 





سي ۳۳۱ 
بي اليهسود صاغرون أذلاء. اهل 
مسكنة و مدقعة, إِمَا على الحقيقة, و ما لتصاغرهم 
و تفاقرهم, خيفة أن مضاعف عليهم الج 
غسوه البيُضاوي(05:1).والتسَفي17 101 
وابوالشود(۱: ۱6۰ 
این عَطیة: ال 4 «فعلة» س ال کاتها 
اهيئة والحال. 
القخرالرازي؛ والأقرب في الذّلة أن يكون 
المراد منها ما يجري مجرى الاستحقاق, كقوله تعالي. 
فيمن يحارب و يفسد: لذ لك لَهُمْ جز فى الا بم 
فأمًا من يقول: المراد يه الجزية خاصة. على ما قآل 





۵۱ 





Noo: 














تمال: ق بخطراالجزية عن يو دشم ص اة 

الویة : ۲۹, فقو له بعيد. لأ الجزية ما كانت مضروبة 

عليهم من أوّل الامر. 0۰۲۰۳ 
القرطي ال والشفار ۳ 
اگيسابوري:[مل! [J‏ 


وهذامن جملة الإخبار عن الفيب ال ال على 
کون القرآن وحمًا نازلا من السّماء على حممّد هذا 
حاهم في الدثيا. 
الخازن: الذّلّوالهوان. وقيل: الؤّلة: الجزية, 
و زي الیهودبة. و فيه بئد. لاله م تكن ظربت عليهم 


1:) 1 


r.» 





+ مصدرذل یل له ولا 





اذل ل/۵۳٤‏ 


وقيل:الذلة كائها هيئة من الل كالجيلسةء والذل: 





المخضوع وذهاب الصّموية. (re‏ 
الشيربيني: الل و اهوان. (e:‏ 
مهله الووستوية Qe.‏ 


الآلوسسي الكلام كناية عن كونهم أذلاء 
متصاغرين؛ وذلك با ضرب عليهم من الجزية التي 
يؤدونها عن يد وهم صاغرون. وبا أ لزموه من إظهار 
اي لیم هم يهود. ولايلتبسوابالمسلمين.ويما 
طبعوا عليه من فقر التفس و شُحّها. فلاترى ملّسة مسن 
ملل أحرص منهم. وبا تعردوا عليه من إظهار سوم 
الحال. مفافة أن تضاعف عليهم الجزية. إلى غير ذلك 
تاه نی الهود الیوم. 

إو كا اضرب مجازاة لهم على كفران تلك الُعمة. 
ذا أرتبطت الآية بما قبلهاء و ما أورد ضمير 
الاي للإشاؤة إلى أن ذلك راجع إلى جميع اليهسود. 
وشامل للمخاطبين بقوله تعالى :قا نَكُمْماسأكم», 
ولمن يأتي بعدهم إلى يوم القيامة فليس من قبیل 
الالتفات على ما وهم. (Ya:‏ 
ة بالكسر: الصّغار واهوان 
















وف ان له استعارة بالکناية: 
ی التمول و الاحاطة. آو هت | 
الطين با حائط في عدم الانفكاك. و هذا الخير الذي 
أخبر الله تعالى به هو معلوم في جميع الأزمنة, فإن 
اليهودأذلالقرق. وأشدهم مسكتة. وأكثرهم 
تصاغر ‏ یتظم طم جع و لاخفقت على رؤوسهم 
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راو لابتت له ولاية. بل ما زالوا عبد العصي في 
کل زمن» و طروقة كل فحل في كل عصر. و من سك 
منهم بتصيب من ا مال, و إن بلغ في الكترة أي مبلسغ. 
قهو مُرئدبأثواب المسكنة. OFA:‏ 

رشید رضا: اله والذل: لق خبيسث من 





وتقهره. وترى اذلو الصفار بيد في أوضاع أعضائه 
حسم 

سيدقطْب:إنّضرب الزّلّة والسكنة عليهم 
وعودتهم بقضب الثم يكن من الثاحية التارينيّة في 
هذه المرحلة من تاريخهم. [ما كان فيما بعد بعد وقوع 











والكراضدالترة ٠‏ 
و إذا تتبّعت المادّة وجدتها لاتخلو من هذا الممنى. 
ماحب هذا لق لين فل لكل فاصل.ولاياى 
ضيم ضائم. غير أن هذا امدق الذي يهون على اللفس 
قبول کل شيء, لايظهر أثرء غالبا على البدن وا 
القول لا عند الاستدلال و القهمر, و کتیر) نرق 
الالاء تعسبهم اعسزاء یختسالون في مشسیتهم مس 
الکبریاه و بیاهون با هم من سلف و آبامه و 
فاخروامن لایخشون سطوته من اراد 
و إذاما خلا الجبان بأرض 
طلب الطعن وحده والتزلاء 
(۳۳۱:۱) 
طنطاوي: اي جعلت اه ميطة بهم مشتملة 
e‏ 
المراغي: أي إنالله عاقبهم على كفران تلك العم 
بالل الذي هون على التفس قبول اليم 
والاستكانة والخضوع في القول و العمل. و تظهر آثار 
ذلك في اليدن. فالذّليل يستخذي و يسكن إذا طاف 
خی 


(0:) 


د إليه. آ قوة قاهرة ترید ان تستذله 





و کالرایشذرن». 


وقد وقع هذامنهم متاخ ابعدعهد موسی 
بأجیال. کم عجل السیاق بذکر ال لة والسکنة 
والغضب هناء مناسبته. لموقفهم سن طلب القدئس 
بو ال راشوم وان فناسب أن يكون قول موسى 
ليصا هو تذكير هم بالل في مصر 
تج منه,ثم هفوة نفوسهم للمطاعم التي ألفوها في 
220 ۰:۱ 

این عاشور: و ال ة:الفار, وهي بكسر 
الثال لاغير.وهي ضدالعز.. و معن لزوم الذكة 
والمسكنة لليهود أ لهم فقدوا اليأس و الشّجاعة, و بدا 
عليهم ميْمًا الفقر و الحاجة مع و فرة ما أنعم الله عليهم. 
فالهم لمّا سنموها صارت لدیهم کالهدم؛ و لذلك 
ب اطا lo:‏ 








E FOES 
1: 


عبدالكريم الخطيب: حكم قاطع على هذه 


وذهاب الريح. 





المساعة الاردة لد بان تشتمل علها ال 2 





و السکنة باطّا و ظاهرا؛ اي ف کيانها الذاتيء وف 
واقع الحياة المسأّطة عليها. فقد كان العقاب الطبيعي" 
لهذا الغرور المستولي عليهم أن يق: 
الإنسائيّة الكرية, 
الق و تج 





نسهم مساني 
أن يميت فى نفوسهم كل معالم 
يُسلَط عليهم مع هذامن خارج 
اسف واشوان کسایتول 









زاب الاعراف :۱1۷ وهذاهو 
و السکنة علیهم. 6۱ 
مكارم التتسيرازي:ذلةبني إسرائيل 





الأوّل: لكفرهم بآيات الله. وانحرافهم عن خط 
الُوحيد. 

الثّاني: لقتلهم الأنبياء بغير حق: 

ظاهرة الانحراف عن خط التُوحيد وظاهرة 
القسوة والفظاظة, لازالنا مشهودتين حتّى اليوم عند 
جع من هؤلاء القنوم, ولازالتا سببًا لقاو تم 
و طیتهم و تعاستهم. 

في تفسير الآية:7١١,‏ من سورة آل عمرأن 
تحدتنابالتقصيل عن مصير اليهود وحياتهم التعيسة. 

(۲۱:۱) 
فضل الله:و ذلك هو سبيل كل مجتمعسات 





اذل ل/٥٠٠‏ 
تعيش لشهواتها و أطماعهاء فتستسلم لك لّالقوى التي 
تسن ها ذلك. و لوعلى حساب كرامتها وعزّتها 
ومبادئها. ويمتد بها هذا السلوك. حتّى تتحرف عن 
خط الله المستقيم. فترجع بغضب الله و سخطه. لأن ذلك 
يؤدي بها إلى الكفر بآيات الله عنادًا وضلالا. وإلى 
الوقوف ضد رسالاته ورسله. كما فعل بنو إسرائيل 
الذي كانوا يقتلون الأنبياء بغير 
و يعتدون على الدّاس بغير حقة 

و تلك هي اللهاية الطبيميّة لكل شعب يفقد إإيانه 
ووعيه للقِيّم الروحيّة الكبيرة التي تغمر حياته بالقوة 
وروحه بالسكينة وتعمر كيانه بالقوة والحياة.[إلى أن 





ومون رتم 








قا] 
ریت علیه لاله هس خلال 
عترعهم لماع ال ال تبتعد بهم صن 


لققبایا ابر ة, نی مواقع التحدي والتصرّد علی 
الذات, الأمر الذي بجملهم مشدودين إلى العف 
اللفسيّ والسقوط الروحيّأمام الآخرين الذين 
یلکون حاجاتهم و يفرضون عليهم سيطرتهم؛ من 
خلال نقاط الضّعف المتحكّمة فيهم. الكامسة في داخل 
شخصيّاتهم. 0۰:0 








آل عمران: ۱۱۲ 


7 ؟ /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج ١‏ 
ابن عبّاس: مذلّة الجزية. (ot)‏ 
الحسّن: أذلهم الله فلامنعة هم. و جعلهم لله تحت 

أقدام المسلمين. 

[و في خبر آخر] أدركتهم هذ الأنة. و إن اموس 

لتجبيهم الجزية. (الطبري ۳: :۱۳۹ 
جاء الإسلام و إن الججوس لتجببهم الجزية.وما 

كانت م عزة ومنعة إلا بيشرب وخيي و تلك 

الأرض» فأزاها لله بالإسلام. وم تبق م راية اصلًا في 

(ابن عطيّة 441:1) 

ال والفعلة من اذل وقد بيكا ذلك 





۳۹۱ :۳( 





القشري: عل ا مجران لاينكتم. وبي نة الك 
لاتخفى, و دليل القطيعة لايستتر. فهم في متفارالرك: 
وت ارت بر هم آولو الابصار و بترم 
أضراهم من الكمّا الجا 

ال 4 له »مس ال 
(EN:‏ 


۸۳: 





مالل RR GEE‏ رهو 
استمارة من ضرب القباب و الخيام. عن أبي مسلم. 








قال ا مستن: تال على اليهود فلايكون 


طامنعة أبدًا. 








.وقيل: معناء: فُرضت عليهم الجزية والهسوان, 
فلايكونون في موضع إلا بالجزية. و لقد أدركهم 





الإسلام وهم يؤدّون الجزية إلى الجوس. . (488:1) 
الفخرالرآزي: لَالدَنّ هي الل وفي المراد 
مهذاالثل آقوال: 


الأوّل: وهو الأقوى_أنالمراد أن يُحارَبوا 
ويقئلواوثفتم أسواطم. و تسب ذراريهم. وملك 
أراضيهم. فهو كقوله تصال: اف رف یت 
رهم البقرة: ۰۱٩۱‏ 

م قال تعالى: وَالابحَبل مِنالله > و المراد: إلا 
بعهد من لله وعصمة, وذمام من لله و من المؤمنينء لأ" 
بعند ذلك تزول الأحكام. فلاقتل و لاغنيمة و لاسبي. 
هي الجزية؛ وذلك لأن 
قرب الجزية عليهم يوجب الذّلة والمتفار. 

و الَاْ:آن الرادمن هذه الاك لاتری فهم 
مک قاهراو انیا معتبرا سل هم مستخفون لٍ 








لاني أن هذه ال 





جميع البلاد ذ ليلون مهينون. 

واعلم أله لاييكن أن بقال:المراد من الذَّلّة هسي 
الجزية فقط. أو هذه المهانة فقط , لا قوله: إل بزل 
مين الله » بقتضي زوال تلك | 
ية و الصتغار و الدئاءة لايزول شيء منها 
عند حصول هذا الحبل فامتتع مل اذل على الجزية. 
فقط. 





عند حصول هذا 








وبعض من نصر هذاالقول أجاب عن هذا 
ألسؤال, بأن قال: إن هذا الاستثناء منقطع, سو هو قول 
محمد بن جرير طبر -فقال: الهود قد ظربت 





عليهم الله سواء كانوا على عهد من لله أوم يكونوا. 
فلايمخرجون بهذا الاستثناء من النولة إلى العزة. فقوا 
بل نا 6 تقديره: لكن قد يعتصمون بحسل 
من الله و حبل من الّاس. 

واعلم أن هذا ضعيف. لان مل لفظ (إلا) على 
« لكن» خلاف الظاهر. وأيضًا إذا ملنا الكلام على 
أن امراد: لكن قد يعتصمون بحيل من لله و حل من 
الثاس.لم يتم هذا القدر. فلابد من إضمار النتيء الذي 
يعتصمون بهذء الأشياء لأجل الحذر عنه. والإضمار 
خلاف الأصل, فلايُصار إلى هذه الأشياء إلا عند 
الضّرورة. فإذا كان لاضرورة هاهنا إلى ذلك كان 
المصير | ليه غير جائز. 

بلهاهناوجه آخرءو هو ان بل ال 
على كل هذه الأشياء, أعني: القتل, و الأسير. وس 
الذراري وأخذ المال. وإلحاق المشغار له 
و يكون فائدة الاستتناء هو له لاییقی جسوع هذه 
الأحكام؛ وذلك لاينافي يقاء بض هذه الاحکام. 
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وهو أخذ القليل من أمواهم الذي هو مستى بالجزية. 
وبقاء المهانة والحقارة والصغار فيهم. فهذا هو الول 
في هذا للوضع. 9:۸ 
القرطي: وعَلَيهمْ» يعني اليهود. :0۷ 
مثله اللسفي: aD‏ 
اوي: هدر اللفس والمال و الأهل. أوذل 

التستكد يالماطل والجزية لاا 


:۷۰و ابوالسُّود(۲:٩۱),‏ 
والكاضاق 0 ۰ هو البروسوي (0۷۹:۲,و خر 








٤٥۷/ل ذل‎ 
(TA: 

اليسابوري: الموان في عامة الأحوال بالقسل 
وألسبي والتهب. (r:‏ 

الخازن: والمراد ب وَاللّةُ): قتلهم وسبيهم 
وغنيمة أمواهم. 

وقيل: لَالدَلّةم: ضرب الجزية عليهم. لأئها ذلة 
وعتفار 

وقيل: ذلتهم الك لاترى في اليهود ملكا قساهر! 
و لارئيسًا معتير”ا بل مستضعفون في جميع البلاد.. 
۳۱ 








1 
بو 
ال ترترت علی البهرد ني آقطارالارض قبل بسيء 
النبلمُم. [ثم تقل قول الحستن كما تقدم عن ابن عطية] 


تقدم شرح هذه الجملة. وهي وصف 





Mm 
ال اي أي لّة هدر التفس و المال و الأهل.‎ 
)۲۹:۷( 

رشيد رضا: وال لة بکسر الذال, رب 
لالهامن المتيخ التي دل على 


قيل: المراد بها هنا: الجزية. و قيل: ما يحدئه في 
الثنس ققد التلطة, وهذاهوالتحيح. :0۳ 
هي الذل الذي يمدث في 
۳ 








وكتبت لهم مصيرا ا 
الاتعصمهم إلا ذمة الله وذمّة المسلمينٍ _حين يدخلون 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج ١‏ 
في ذستهم نمسم دمالهم وأمواهم إلابمتها. وتتيلهم 
-ولم تعرف يهودمئذ ذلك الحسين 
المسلمين. و لكن بهودلم عاد أحدً! في 
نَانه ب 
كا رجعوامن رحلفهر يلون هذا الفضب. 
اكه تعيش في ضعائر هم 
و تکمن في مشاعرهم. 

و لقدوقع ذلك كله بعد نزول هذه الآة. فنا 
كانت معركة بين المسلمين وأهل الكتاب الا کسب 
الله فيها للمسلمين التصر ما حاقظواعلى دينهم 
واستمسكوا بعقيدتهم وأقاموا منهج لله في حياتهم - 
و كتب لأعدائهم المذلة واهوان إلا أن يعتصموا يذمّة 
المسلمين أو أن يتخلّى المسلمون عن دينهم. 

و يكشف القرآن عن سبب هذا القدر المكلحوي. 
على بهود. فإذاهو سبب عام يكن أن سيق آيبا:». 
ی 














تدر 7 
فالكفر بآیات لله سواء بإنكارها أصلا. أوعدم 
الاحتكام [ليها وتتفيذها في واقع الحياة-و قل 





الأنبياء بفير حق” و قتل الّذين يأمرون بالقسط مسن 
التاس-کما جاء في آية أخرى في الستورة -والعصيان 
والاعتداء. هذه هي الؤلات لغضب الله. و للهزية 
والثوّلة والمسكتة. 

وهذه هي المؤهّلات التي تتوافر اليوم في البقايا. 





الشاردة الارض من ذراري السلمینالذین 
يُسَمُون أنفسهم بغير حقّ مسلمين. هذه هي المؤهّلات 
اي ینتمون بها إلى رئهم اليوم, فين لون عليها كلما 
كتبه لله على اليهود من ازية ول والمسكنة. فإذا 
قال أحد منهم: اذا غاب في الأرض ونحن مسلمون» 
فلينظر قبل أن يقوه ا:ما هوالإسلام ومن هم 
السلمون؟ (46۰:۱) 
افق المفسّرون على أن هذه الآية نزت 
في الیهود. كما تفقوا على أن المراد منها أن لله سبحانه 
قد لبهم العزة و الكرامة, و كتنب عليهم ال 
والهوان. من يوم الإسلام إلى آخر يوم, لأ هم قد بلغوا 
من الفساد و الطفيان حد الم يبلفه أحد من قبلهم, 
ل لر/ببلغه أحد من بعد هم. و بعد أن افق أهل التفسیر 
تل هذا. اختلفوا فيما بينهم على نوع الذّلّة والسكنة 
الي لايك إليهود. والتصفت بهم في كل جيل. 

و هذا الاختلاف بين الفترین ناشی عن اختلاف 
أوضاع اليهود في عصر التفسير؛ حيث كانوا يدفعون 
الجزية للمسلمين, اقصد أن قول المفسّر جاء انمكاسًا 
لما كان عليه اليهود في عصر المفسّر. و ليس هذا بغريب 
مادام الإنسان يتأثر حتمًا ما يسمع و يرى. و تفسيري 
التالي هذه الآية يخضع لهذه القاعدة. 

ومهما يكن. إن الذي أفهسه من ذَُلَاليهود 


و هواتهم الذي عه الآية أئههم منشئّتون في شرق 














الأرض و غریا وموژون بين الثول مع الأمليات. 
فهم دانمًا تابعون غير متسوعين. و محكومون غير 
حاكمين في دولة منهم وهم. مستقلة لا كينها و انها 





بين الدرل. 

أمًا إسراثيل التي قامت أخير"! في تل أبيب. فإلها 
دولة في الاسم فقط. أما في الواقع فهي قاعدة من 
قواعد الاستعمار. تمامًا كمطاراته و تكناته العدوائيّة, 
و قد ظهرت هذه الحقيقة بأوضح معانيها بعد عدوان 
إسرائيل على الأراضي العريية في(0) حزيران سئة 
(171). لقد أوجد الاستعمار إسرائيل أداة 
لتحفيق مآريه, و لو تخلَى عنها يومًا واحسدًا لتخطتها 
المرب من كل جانب. و هذا هو ال وان پمیه. 
[ن لمزیز پستمد قوّته من نفسه. و يذود عن كيانه. 
ساعد اوعد قاس 








(r: 





بالضّم ما کان عن هر و بالکسر ما کان عن تمم 
و نهاس. على ما ذكره الراغب. و معناه السام ا 
الانكسار والمطاوعة. و يقابل لير وهو الاما 
۳۸۳۳ 
عبد الكريم امخطیب: و ابر بضرب لد لة 
عليهم فیهاحکام غذا لمکم الواتع 
التي رماهم الله بها ذلة متمكّتة. مختلطة بوجوههم, كما 
يختلط لون الجلد بالجلد. لايتغيّر ولايتيد ل أبدً!. 





(ov: 


مكارم الشتيرا: 
لم تصرّح باسم اليهود, و لكن بقرينة القرائن الموجودة 
في هذه الآية والآيات الستابقة. و كذا يقرينة الآية: 
۱ من سوره ابر 
لبهود. بستفاد آن قوله تصالی: تايه 








ذلل /40۹ 
.4 برتبط بالهود.وبنهم 

ففي هذا القطع من لا يةبقول سبحانه: ان سام 
يقين يستطيعون بهما أن يتخلّصوا من لباس 





إمَا أن يعودوا إلى الله. ويعقدوا حبلهم بحبله. و إمًا 
أن يتمستكوا يحبل من اللساس. ويعتمدواعلى هذا 
وذاك. و یعیوا یلا وأتياعًا للآخرين. 

وتعنيلفة وا المأخوذة من د ثقف »على 
وزن « سقف »:الحذق في إدراك الثيء. و اقفر به 
جهارة. 

و يقصد القرآن من ذلك: أن اليهود أينما وُجدوا 
اتهم بُوجدون و قد شتموا ضام اله على جباههم 
هما حاو لوا إخفاء ذلك. و كان ذلك هي الصفة 
آلبارَرة هم بسیب مواقفهم الشينة من تعالیم السماء. 
بالات لانیء العظام. إلا إذا عادوا إلى منهج 
السّماءء أو استعانوا بهذا أو ذاك من الكاس, لتخليصهم 
من هذا الل وإنقاذهم من هذااطوان. . (410:5) 





و هناك أبحاث راجع: ض ر ب:« عربت ». 
٩‏ 

-١‏ ولقدلصركم اه يدرو شمه الوا 

مکشکرون: ۱ آل عمران :۱۲۳ 
أبن عبّاس: قليلة. نلامثة و ثلائة عشر رجلا 

(0) 

ا حسّن: قليل, وهم يومئذ بضعة عشر و ثلامثة. 

(الطبري۳: 46۲۱ 











۰ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
بعدة اصحاب طالوت يوم لقى جسالوت » فككانوا 
ثلامائة ويضعة عشر رجلا والمشركون يومثذ ألف"أو 
راهقواذلك. 
نحوه الربيع. اي 4۲۱:۳) 
الإمام الصّادق لية:[عن أبي بصير . قال قرات 





عندابي عبداڭ ادا 





[عن أبي عيدلله أن قرا](وَكَ 
ألم ضُعَفَاء) ماكانوا أذلّة و رسول لله فيهم عليه 
وعلی آله التلام. (لمياشي۳۳۰:۱) 
أبن إسحاق: أق ل عددًا و أضعف قوة. 

اي ۳: 16۳۱ 

ِل يعني: قليلون, في غي سنق 
الثاس, حت أظهر كم لله على عدو كم, مع كشرة 
عددهم وقلّة عددكم, وأنتم اليوم أكثر عددًا نكم 
حينئة.. [إلى أن قا 














» فإله جمع ذلیل, كما الا 
جع عزیز, و لالب جمع لييب. 

و إلما ماهم لله عر وجل أله لقلة عددهم. 
لاتهم كانوا ثلاثمئة نفس وبضعة عشر. وعدرّهم ما 
بين التسعمئة إلى ال لف, علی نا قد بیتا فیسا مضی, 
فجملهم لقلّة عددهم أذلة. (rr)‏ 

الرجاج: معن وله عددهم قليل. و كان 
المسلمون في تلك ا حرب ثلامئة و بضعة عشر, و كانوا 








في يوم أحَد سبعمثة, والكقار في يوم أَحد ثلاثة آلافه 
و کانوا نی بوم خن انني عشر ألقاء فأعلم لله جل 
وعرّأئهم حينما ألزموا الطّاعة أله ينصرهم. وهم 
قليل وعدوهم أضمافهم. وفي يوم أحُدتزل بهم مائزل 
لمخالفة أمر الب كك في أن جاوزوا ما أيروا به. فجمل 
اله ذلك خم عقوبة این و جاءف بسض الشبر: 





«الفرار من الرحف کفر ».و معناء عندي-واثه اعلم - 
من فغل الكقّار. لأ له يُخرج الإنسان من الإيان إلى 






الأَْمحيإلى ف 
ماه تأیه جهثم)الانال: ۱7 

اددجم ذليل. والاصل في «فميل» إذا كان 
ملد آن تجنم علی « فلا ». نحوظريف و ظرقناء, 
الاريك وشركاء.و لكن لاء »جنب في 
یف گوقیل: جُللاء و للا في جليل وقليسل, 
لاجتمع حرفان من جنس واحد فقدلبه ال« 
من جمع الأسماء في «فميل ». نحو جريب وأجرية, 
وقفيز وأقفزة. U:‏ 

عبد الجبّار: كيف يُوصف الفضلاء من أصحاب 
رسول الله با لهم الق 

و جوابنا: آله تما نبهوله: دک رک 
بذ على أن اراد بقوله: و مدل قلة العدد 
والمدة والآلات, والمنوف من غلبة الكقار. ولرد 
الثلّالذي يجري بجرى الدمّو التقص. و منه يقال 
لقليل العدد إذا كان في مقابلتهم الجيش العظيم: إلهسم 


أذل. و لذلك قال بمده لدتو للنْمؤينيآكن 











_____سون/: 










نحوه خليل ياسين. Net)‏ 
الثعلبي: جمع ذليل. مثل عزيز و أعزة, و لييسب 
وال وأراد هاهنا قلّة العدد. QIN:‏ 
الطّوسِي؛ و قوه: هرك آل جل في موضع 
اممال. وال الضعف عن القاومة, و ضدّها: الزة. 
وهي القو على الغلبة. و يقال للجمل النقاد من غير 
صعوبة: ذَلُول, لانقياده انقياد الضتّعيف. فأمًا الذليل 
فإلما يتقاد على مشقّة؛ و منه تذليل الطأريق, و نحوه, 
وهو توطثة الاصل. و فيه الضف عن المقاومة. 
وقوله: وَأَذلّة 4 جمع ذليل. و«فعيل 
يُجمع على «فقلاء »إذا كان صفة, متيل ظريف 
فا ری و گرا وعلیم و غلضاه ورین 
وشركاء. فجمع على «أفعلة » كراهية التتضعيف» 
فمُدل إلى جمع الأسماء, نمو قفيز و أقفزة. فقيل: ذليسل 
و أذلة وعزيز و أعزة. 

المعنى: ووصفهم الله باهم أذلّة, لألهم كانوا 
ضمفاء قليلي العدد قليلي لت 

وروي عن بعض الستلف الما له قرا( وم 











ا 

















: ولاهوز وصفهم بالهم أذلّة وهم 


رسول اله وكان صاحب رايسة رسول لله 26 
اي طالب د 
(OVA:)‏ 


يوم بدر أمير المؤمنين علي" 
وصاحب راية الأنصار سعد بن عبادة. 








3 السلاح والمال. (EAT:‏ 
ذليل, وأراديه: قلّة المدد, فإئهم 


مما يْسَر هم من الفتح یوم بدره و هم في حالة قلة وذلة. 
والأذلة: جع قلة. والذلان: جع الكثرة. و جاء 
القلة ليدل على أ لهم على اتهم كانوا قليلاً و 
السّلاح وانال 








ما كان بهم من ضعف ا حال و قا 
والمركوب؛ وذلك ألهم خرجوا على التواضح يعتقب 
الثفر منهم على البعير الواحد. وما كان معهم إلا فرس 
واحد. 

أو لهم آتهم کانوثلاقنة ویضعة عضو کان 
عدرّهم في حال كثرة زهاء ألف مقاتل, و معهم مائة. 
رأة و الشو كة. (EN:‏ 

وه اكسَتي (۱: ۱۸۰), و السازن: 





AFET: 


* والتتسربيني11: 144).وأبوالكُعود(51:1).و 


البُرُوسَوي(؟: .)1١‏ ورشيد رضا(1:4١٠).‏ و مغنية 
Ma:‏ 1 

ابن عَطيّة: معناه: قليلون؛ وذلك أئهم كانوا 
ثلافتة و تلانة عتسر أو آريعة عنسر رجلاءو کان 
عدرّهم مابين الممئة إلى الألف و لد 4 جع 
ذليل. واسم الل في هذا الموضع مستعار ول یكونوا 
في أنفسهم إلا أعزة. و لكن تسبتهم إلى عدوّهم وإلى 
جميع الكقار في اقطار الأرض يقتضي عند التَأمّل 
ذأتهم وأتهم مغلوبون. وقد قال اللي في ذلك 








ال لَة هناء الما هووصف 
للحال الاهرمنهمللتّاس. ام في حقيقة أنفسهم. فهم 
من اي انم باه و نقتهم فیه. و توگلهم عليهم. 
واستعلائهم على حاجات الجسد. و مناع الحياة هم في 
عزّة عزيزة. تستخف بكل قوى المادة وعتوتها. 

6۷:۱۱ 





تصرهم لله وهم على 
لة المدد و ضأل اد 
حيث كان عددهم (۳۱۳)مع إمكائيّات بسيطة قليلة. 
و كان عد المشركين يفوق ألف مقاتل مع إمكائيّات 
كبيرة. (۵۲۱:۳) 

فضل اله: ضعفاء عن القاوست, لقلة عددکم 
و غٌدتکم, لاقلکون اية فرصة عاديّة للقوة والطّرة,' 
قبال ما كان عليه المشر كون من القوة والتتوكة. وهذا 











لاينافي إثبات العزم للمؤمنين, لألها مستمدة من تتم 
الل نعالى: وف ام رش وله وش و6 
النافتون: ۸ :۲۵۰ 





تن يعني بالأذلة:الحماء. 
(الطبري 1: 0۲۷ 

تراهم للمژمنین کالولد لوالده و کالعید لسیّده. 
وهم في الفلظة على الكافر كالسبع على فريسته, 
وهذا کقوه: ‏ غلی ار 





القع ۲۹۰. (الواحدي ۲: ۲۰۰) 
علي بن أبي طلحة: هل رقة على أهل دينهم. 
(الطبري 631:1 
الأعمش: ضمفاء عن المؤمنين. 
لري 1۲۷4 
أبن جرب (الطّبري: 4 1۲۷) 






أبن الأعرابي: ُحماء رفيقين بالمؤمنين. 
(الأزهري ١1:14‏ 4). 


أرقا عليهم, رجساء بهسم. مسن قسول 
القائل: ذل فلان لفلان, إذا خضع له واستكان. 
OY:‏ 





على الكافرين:..و معلوم من حال اللؤمن أله عر 
المؤمن و ُمظلمه و یتولام. و جواینا آن مراده تعالى بیان 
ما يحصل بهم من القهر و الغلية للكفار. وما يحصل لهم 





یدنق سل ...4 

وبين تعالى أن جهادهم على هذا الوجه فضل من 
اله من حيث يوقق لذلك؛ ومن حييث يؤدَههم إلى 
اللعم العظيمة من التُواب. و يتن بعده عزو جل بقوله: 





سس ول ل 1٩۳‏ 


و«فیل۲الوصفا تیاس جمس على دنلا 





المضتف تنفيقًء ألاترى إلى ما مودي إليه قولك: دللا 
و لاه من التقل. من جمع ذليل وخليل. (504:1) 





جمع قلة لذليل. واخثير على ذلائل ليد ل على قلّتهم 
مع ذأتهم» و امراد اعدم المد لاال المروف. 
فلايشكل دخول اللي في هذا الخطاب إن قلنابه. 
۳:۸ 

القاسمي: و ذلك لانالسلمین بوم بدر کانوافی 
غاية العف غَددا وا والکفار کانواني غاية 

ان 









« الأؤلة » واحدهم: ذليل. وه[ بك 
قد كانوا قليلي الم من الاح 
والدّواب والرّاد. 260 

اپن عاشور: اي ضفاه. ال ضد الم فهو 
الوهن و الضعف. وهذا تعریض بان نبزام یوم آخُد 
لایقل حدة السلمین. لاتهم صارواأعزّة و ارب 
سجال. ):1( 

الطّباطّبائي: ظاهر الباق أن تكون الآبية 
مسوقة سوق الشاهد, لتتميم العتاب و تأكيده. فتكون 
تودي معنی ال کتوله: و اه ره آل عمران 
:177 والمعنى: وما كان ينبغي أن يظهر منكم لهم 
و ور او 
البعيد أن يكون كلامًا مستقلا سيق مساق الامتنان 
بذكر نصر عجيب من لله, بإنزال الملائكة لإمدادهم 


وتصرهم يوم بدر. 

ولمّا ذكر تعالى نصرهم إيّاهم يوم بدرءو قابل ذلك 
با هم علیه من المال. من العلوم آن کل من اعت 
فإما يعت بنصر الله وعونه, فليس لالإنسان من قبل 





فإذا كان الحال هذا الحال. فلو اعتبر حال المؤمنين من 
حيت أنفسهم. لم يكن لمم إلا الله 

لآل واجهة حال المؤمنين أيضًا يوم بدر كانت 
تتفي بون ند :. قبال ما كان عليه المشر كون مسن 





ابال ؛ بحيث يخف ميزان أصحابها في أعين التاس» 
حين ينظرون إلى ظاهرهم هذا. 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 1١‏ 

فوصف الؤمنين بالذّلَة هناء سا هو وصف 
الحال لاه منهملثاس. في حقيقة أنفسهم. فهم 
من إيانهم بالله. و نقعهم فيه. و توكّلهم عليهم, 
واستعلائهم على حاجات الجسد. و متاع الحياة هم في 
عزّة عزيزة. تستخف بكل قوى المادّة وعترّها. 














0۷:۱ 
مکارم الشتيرازي: نقد نصرهم اف وهم على 
درجة كبيرة من الضّعف, و قلّة العدد و ضآلة المد 


حیت کان عددهم (۳۱۳ مع إمكائيّات بسيطة قليلة, 
وكان عدد المشركين يفوق ألف مقاتل مع إمكائيّات 
(۵۲۱:۳) 

فضل ال : ضمفاء عن القاوست. لقلّة عدد كم 
وغذنکم, لاقلکون أيّة فرصة عاديّة لقو و البرك 
قبال ما كان عليه المشركون من القوة والشوكة. ركد 








لاينافي إثبات العزة للمؤمنين, لته تمد 
اه تسال: و یرو ارس وله ول وین 4 






آنانده: ۵۱ 


(الطتري ۰:4 ۱۷) 

تراهم للمزمنینکالولد لاله و کلعد لسیّده. 
وهم في الفلظة على الكافر كالسبع على فريسته. 
و هذا كقوله: نید اءعلّی انار راحتاء ینتم 4 


النتح:۲۹. (لواحدي ۲: ۲۰۰ 


علي بن أبي طلحة: اهل رقة على أهل دينهم. 
(الطبري 4: 00317 





(الأزهري 4037:14) 
الطيري: أرقاء عليهم, ماء بهم. من قسول 
اثقائل: ذل فلان لفلان, إذا خضع له و استكان. 


OLE 





(۱۸۳:۲) 
یرو 
على الكافريي..و معلوم من حال المؤمن أله بعر 
المؤمن و مه و يتولاه. و جوابنا أن مراده تعالی بیان 
مأ يحصل بهم من القهر و الغلبة للكفّار, وما يحصل لهم 
النضوع للمؤمنين. فوصف ذلك باهر 








من | 






له وب آل, و لذالك قال تعالی بصده في وصفهم: 
دون ی سل ...4 

وبين تعالى أن جهادهم على هذا الوجه فضل من 
لله. من حميث يوقق لذلك؛ ومن حيث يؤدّيهم إلى 
العم العظيمة من التواب. و بين بعده عرو جل بقوله: 






لا ویک سول صفة من يس وى 
بن. وأئه تعالى يتكفّل بنصرتهم و غليتهم.(1081) 
يعني أرقاء, رماء. لقوله عرو جل 


جاع لیس رشق الاسراه: 








هو من ال من قوطم: داب أول» يهني 
آتهم متواضعون, کم قال له تعالی: هرمن 





این شون عیاض قو ‏ افرقان ٩۳:‏ 
Wet)‏ 
نحوه البتوية :۳۳ 
الارردي: يعني أهل رف له (A:T)‏ 
الطوسی:يآهل لین ورشة. وال کید 





الذال غير الذل بضمها. لأ الأول اللين و الا او 
والثّاني الهوان والاستخفاف. 


نو ارس 


]65۷:۳( 


۳۳ 


المُسَيري” بذ لون الهج في الهبوب من غير 
كراهة. وببذ لون الأرواح في اذب عن الوب من 
خيراذخار شظیه من الیسور, 

اد من نوات نی 
اک 


۳۳۷: 





الذال: خلاف الذل با لضم؛ لان الفوّل: ال ین, 
و الانقید. و لتانی:اهوان و الاستخفاف. (۱4۸:۳) 

الرَمَخشتري: ي جع ذليل. وأا دلول فجمعه: 
ذل. ومن زعم له من ال اي هو نقيض الصُعوبة, 








أحدهما: آن يضمن الذّلممن الو والمطف. 
كائه قبل عاطفين علسهم علی وجبه اذل 
والتواضع. 

والتاني: ألهم مع شرفهم وعُلوَ طبقتهم وفضلهم 
على المؤمنين خافضون طم أجنحتهم. 

ونحوه قوله عر وجل 
هم الفتح 1١:‏ 

وقرئ( )و( آرم ) بالتصب على الحال. 

۳۳:۷ 

وه اْضاوي(۱: 1۸۰). و اللستفي (۸۸:۱), 
و ملکضا یر (۲: ۱۸۷)و حستین مخلوف (۱: .)1٩۷‏ 

آبوالکوح ول لیالسید.. (0:۷) 

اين عَطیة: سذآلن من قسل انفسهم غیر 
متکترین, و هذا کتولهعای: ید ی کار 
فا لت :۲۹و کقول 3 الزس هن 
لتن». (۲۰۸:۲) 

لخرالرازي:(و اژتشتری إلا اث قال:] 

ولیس راد کم نیم اون بل 
الرادالبلقة في رتهم بالرقق و لين نانبل 
من كان ذليلا عند إنسان فإه ألبكّة لايظهر شين 
من التكبّر و الترقّ بل لايظهر إلا الرتقق و الین 
فكذا هاهنا. (eA)‏ 

نحوه اليسابوري. ی 





على الْكُمار 

















۹ /المعجم في ففه لغة القرآن سج 1 سس 





قلنا: اكه ضمّن الل معن الك و العطف, فعد اه 
تعديته. كأئه قال: حانين على ا مؤمنين. عاطفين 
(مسائل الرازي: ۷۳ 

نمت ل قرم .و كذلك 
بر اي برافون بالومنن و بر ونیم و ينون 
مه من قوطم: ای ول أي تنقاد سهلة. و لیس من 
ال شيء...و موز( باقصب علی السال. 
أي يُحبّهم و يحبّونه في هذا الحال. (re:‏ 
الخازن: هذه مسن صفات السذين اصطفاهي اله 








تعالل و وصفهم بقو له: يهم يجي وله 4 يعفي نم 
آرقاء رما لأهل دينهم وإخوانهم مسن الميؤمنين. 
ول يُرد ذلالهوان, بل أراد لين جائبهم فوا 
لنین, وهم من رهم و رحمتهم ولين جانههم أشلداء 
أقوياء غلظاء على أعدائهم الكافرين. 

وقيل :إن الذل بعنى الشفقة والرتحة, كأكه قال: 
راحمين للمؤمنين مشفقين عليهم, علی وجمه الشذل 
والتواضع. 

وأتى بلفظة (عَلىْ ) حتّى يدل على عل و منصبهم 
وشرفهم, لالأجل كونهم ذليلين في أنفسهم. 
بل ذلك التذل لأجل ألهم ضمّوا إلى علو منصبهم 
فضيلة التواضع. و يدل على صحة هذا سياق الآية. 
یاک أئهم أسداء 














Gt: 


أقوياء في أنفسهم و على أعدائهم. 





[نحو الرمَخنتري إلا أله أضاف:] 
قيل: أو لأئه على حذف مضاف. التقدير: على 
فضلهم على المؤمنين. والمعنى: أكهم يذلّون و يخضعون 
لمن مُضلوا عليه مع شرفهم و علو مکانهم» وهو نظير 
قوله: دا علی کار رختا هم 4 افتحع: ۲۹ 
وجاءت هذه الصفة بالاسم الذي فيه المبالفة. 
لأ نّ أذلة جمع ذليل. وأعرّة جمع عزيز, وهما صفتا 
مبالغة. وجاءت الصّفة قبل هذا بالتمل في قوله: 
ی له 4 لان الاسم يدل على الثم 
فلمًا كانت صفة مبالغة. و كانت لاتتجدد ببسل هي 
كالغريزة, جاء الوصف بالاسم. و لما كانت قبل 
تيد لألها عبارة عن أفمال الطّاعة والتّواب 
ارت عليها. جاء الوصف بالفعل الذي يقتضي 
آتجدد. و نما کان الوصف الّذي یعلّق بالزمن 
آوکد: شوفه آني قم على الوصف التعلّق 
بالكافر. و لشرف المؤمن أيضًا. و لسمّاكان الوصف 





الذي بين المؤمن وريه أشرف من الوصف الذي بين 
المؤمن و الزمن, نم قوله: یوک على 
قوله: الد .وفي هذه الآية دليل 
علی بطلان قول من ذهب إلى أن الوصف إذا كان 
بالاسم وبالفصل, لایتقدمالوصف بالفصل علی 
الوصف بالاسم. لاف ضرورة الشتعر نحو قوله: 
© وضرع يفشى ال متسن أسود قاحم * 

إذجاء ما ادّعى أله يكون في الضّرورة في هذه 
آية. فقلام يحم يبوه -و هو فعل على 
قوله: لد 4 وهو اسم.و کذاك توله تصال: 











هذا اب برل 
e‏ 5 
وقرئ شاذا (اذلة).وهواسم. و كذا(اعزة) 
نصبًا على ا حال من التكرة إذا قربت من المعرفة 


انبا ر الأنسام: 11 


بوصقها. دم 
السّمين: [نموالرتتطتتري و اضاف:] 
قال :أو لأئه على حذف مضاف. 





التندیر: علی فضلهم علی الزمنین, و الستی: هم 
ون و خضعون من لوا عليه مع شرفیم وعلو 
مكانتهم, وذكر آية الفتح. 

قات:وهذا هو قول الژتخشري بعيشه. إلا أن 





قوله: على حذف مضاف.يُوهمٍ حذفه و إقامة الضاف 
إليه مُقامه. وهنا حَدَ ف (عَلى ) الأولى حدقلا 
المضاف إليه ممّاء و لاأدري ما مله على ذلك؟ 
EADY‏ 
أبن كثير: هذه صفات المؤمنين الكل أن كر 
أحدهم متواضمًا لاخیه و وله متا علی خصمه 
وعَدوهه کم قال تعالی: «محتّد رَسُو لاله الذي 
َة یم عّی کار رحفاء هم هالنتح: ۲٩‏ و فی 
صفة رسول الله اه الشوك الفتال. فهو ضحوك 
لأوليائه. قال لأعدائه. 
آبوالسعود: و التختتري لاله اضاف فی 
وجه |تیان(علی)] 


6:۲۱ 





متذللین و متواضعین طسم. و استعماله بس(علیی) 


ذل ل/۱۷٤‏ 








التضمين ممنى المطف وأء (U‏ 
الآلوسي: [نحو الزتختر: واضاف] 
و لمل المراد بذلك أئه استعيرت (عَلىْ ) للعنى 


اللام؛ ليؤذن بألهم غلبواغيرهم من المؤمنين فى 
التواضع حثی علوهم بهذ الصّفة. لكن في استفادة هذا 
من ذاك خفاء. 

و کون اراد به أئه ضمّن الوصف ممنى الفضل 
الل يعني أن كونهم أذلة ليس لاجل كوتهم اذلاء 
في أنفسهم. بل لإرادة أن يضمُوا إلى عل متصيهم 
وشرفهم فضيلة التواضع. لايخفى مسافيه لأن قائئل 
إذلك قابله بالتضمين فيقتضي أن يكون وجهّا آخر 
الأتتضيدين فيه, 

او ون اجار على ذلك متملً بمحذوف وقع صفة 
آخری د وَقَْمٍ 4د ومع عر طبقتهم..»تفسير لقولد 
:ی منیا 4« و خافشون..» تضیر 
الا لاينيفيآن يُلضت إليه. 

و قيل: عدّيت الد ةبد( على ) لأ العزة في قوله 
تعالى: وَأَعِرِْعلَى الْكَافِِينَ» ليت بهاءكما 
يقتضيه استعماها. وقد قارتتها فاعثيرت المشساكلة. 





وقد صرّحوا أئه يجوز فيها التقديم و التأخير. 

وقيل: لأنالعزة تتصدى ب «على » والذّلة 
ضدها. قَمُوملت معاملتها, لان 
النظير, يُحمل الضّد على الد كما صرح به ابن جلي 








4و أَعِرة على اهما صفتان 
ل قوم ) كا مملة التابقة. ورك المطف بينهما 





٤ ۸‏ /العجم ني فقه له القرآن ...ج 7١‏ 
لد ال على استقلاهم بالائصاف بك ل منهما. وفيه 
دليل على صحّة تأخير الصّفة الصّريحة عن غير 
الصّريحة, وقد جاء ذلك في غير ما آية. و من لم يُجوازه 
جعل الجملة هنا معتررضة. و لايخفى آله تك 















OW: 
رشيد رضا: الد له على المؤمنين و اليز؟ على‎ 
الكافرين, و المروي في تفسيرهما أئهما بمعنى قوله‎ 
.4 تعالى: شید اء عَلَى الْكُقار رحَمَاء بيهم م الفتح:‎ 
4. [ثمنقل كلام التتتري]”‎ 
04 نحوه الراغي:‎ 
عرّة دروزة: 4 ها بعنى مشفقين رحماء.‎ 
rw 


سيّد قطب: وهي صفة مأخوذة من الإا ۲€ 


واليسر واللين. فا مؤمن ذأول للمؤمن غير عي 


عليه و لاصعب. 
ودود. وهذء هي الذ له للمؤمنين 

وما في الل للمؤمنين من مَذلّة ولامهانة. إئما 
هي الأخرة ترفع الحواجز. و تزيل التكلّف, و تخشط 
التقس بالثفس. فلايبقى فيها ما يستعصي. وما يحتجز 
دون الآخرين. 





إن حستاسية الفرد بذاته متحصلة متحيّزة» هي 
تبمله شموسًا عصيًا شحيمًا على أخيه. فا حین 
يخلط نفسه بتفوس العُصبة المؤمنة معه. فلن يحجد فيها ما 





ينعه وما يستعصي به. و ماذاييقى له في نفسه دونه م. 
وقد اجتمموا في لله إخوانا يحتّهم و يحبّونه. ويشيع هذأ 


(NA: اللوي بينهم و يتقاسموته؟1‎ a 








أبن عاشور: و «الأذلة » و«الأعزة» وصفان 
متقابلان, وصف بهماالقوم ب اختلاف اعلق مار 
فالأذلة جمع الذليل. وهو الوضوف بات رل 








وفي بعض الفاسیر: ال بضم ال ضد ال 
و بكسر الذال: ض د ّالصّعوبة, و لايُعرف هذه 







٤و‏ يطلق الل على لين الجاتب و التواضع. وهو 
بجباز. ومنه ما في هذه الآنية. 

المراد هنا: اذل معنى لين الجانب و توطئة 
کف و هو 





ب(غلی )دون اللام, أو لمشاكلة 
(عَليْ ) الثانية في قوله: هِعَلَى الْكَافِِينَ 4.[إلى أن 
قال:] 


و إثبات الوصفين المتقابلين للقوم صناعة عرييّسة 








وقدجاء کت منهانی 
القرآن. و فيه إيماء ی آن صفاتهم ُسيّرها آراؤهم 
الحصيفة. فليسوا مندفمين إلى فمل ما إلا عن بصيرة. 
و ليسوا تن تنبعث أخلاقه عن سجية واحدة أن 
یکون اف کل حال. و هذا هو ممنی الاق الأقوم. 
وهو الذي يكون في كل حال بما يلام ذلك الحال. 





قال: 
حليم إذاما الحلم رين أهله 
مع ا حلم في عين العدو مهيب 
وقال تعالى. وميد على لكر كما بيهم » 
:۳ 


ان التواضع للمؤمن المخلص تقديس 








آتهم ) یستحقواهذء الکرامة ال بلایان و الاخلاص 
۷۸:۳ 





والعزيز, وهما كنايتان عن خفضهم الجناح للمؤشنينة 
تعظيما له الذي هو ولتهم وهم أولياؤه. و عن ته 
من الاعتناء بماعند الكافرين من العزء الكاَب ةي 
لابا بأمرها الدتينء كالاب یات ی وول 





و لعل تعدیة ال 4ب( علی) اتضمینه ممنى 
المتان ار کم قيل. ۳۸۵ 


عبدالكريم الخطيسب: وهؤلاء القوم الّذين 
سيأتي الله بهم. و يدخلهم في دينه. قد وُصفوا بأوصاف 





DEE 


یحم وجول 
وحبالله هم دصوتهم إلى الإسلام. وضرح 


اذل ل /4 4 
صدورهم له. و تثبيت أقدامهم فيه لاکه سبحانه 
وتعالى هو الذي احيهم, وهو الذي اخشارهم 
ودعاهم وهذا فضل عظيم... 





إجماع المفسّرين على أن هذا الوصف, هو وصف 
ولا القوم بعد أن دخلوا في الإسلام. فكانت تلك 





أي متخاضعين للمز. 
والتواضم. وَأَعِرْةِعْلَى الْكَافِرِينَ).أي أشداء 
و أقوياء. لايلقى منهم أهل الكفر إلا بلاء في القتال. 
و استيسالًا في الحرب. أما في السّلم فهم جبال راسخة 
في الإئمان, لاينال أحد منهم سيلا في دينه؛ و لايطمسع 
خی من اعداء الإسلام في موالاتهم أو في تعاطفهم معه. 
تقلا هو إجماع المفسّرين في فهم هذا المقطع مسن 
الأو يدون لذلك بقوله تای: مد سول 
علی لخاد تن 
الفتح: 15.و مع هذاء فإئي استريح لفهم آخر. شير 
هذا الفهم. أرى أئه يفتح هذا المقطع آفاًا أرحب من 
هذا الأفق اّذي حصره المفسّرون فيه, و أطلموه منه. 





الل وَالّذِين مَعَهُ 





وود اف ای عونتم سرداهو ما 
إليه. ومُيسَر هم الطريق إلى دينه... 
:رن سيل الله د 
هذه صفة ثالثة من صقات أولنك ال اخلين في 
الإسلام, المدعوّين إلى ضيافة لله فيه. بعد أن طرد مسن 
ضيافته أولتك لمنافقين ومن في قلوبهم مرض... 














١ /المعجم في ققه لغة القرآن...ج‎ 4٠١ 





رابا: خفن ردان »د 

ومن صفاتهم أئهم في إيمانهم. و في جهادهم في 
سبيل لله لاينظرون إلى غير لله.و لايلتفتون إلا إلى 
نصرة دين لله... ۱۲۰۰۳ 

مكارم الشتيرازي: يبدون التواضع و الخضوع 
والرّافة أمام المؤمنين. بينما هم أشداء أقوياء أمام 
الأعداء الظالمين, 4 





ابن عبّاس: بالضرب والقتل وغير ذلك.(614) 
الطّيْسري؛ وذ لك باسستعيادهم الأحسرار. 





واسترقاقهم إيَاهم, E:‏ 
استعلبي: أي أهانوا أشرافهاو لعي 
.يستقهم هم الأمر. اش 


نحوه الواحدي(۳: ۳۷۷و البشوي(۳: ۵۰۲), 
و ارسي( ۲۲۰) و ابسن ا لوزي (۱1۹:1). 





أحدهما:با! اله زهیر 

الثاني: بالاستعباد. قاله أبن عيسى. 

ويحتمل ثالنًا أن يكون بأخذ أمواهم وحط 
آقدارهم. لقنو 

الطوسي 
تصديقًا هذا القول: 









وهم, فقال له تصالی 
dû‏ ۳:۸ 





الزمَخشري: اذلوااعزتبا و اهانوا اشرافهاء 
وقتلوا و أسروا ذکرت طم عاقبة مسرب و سوه 





مغبتها. (۳: 06۷ 
مثله التسقي: Mm)‏ 
البَيضاوي: بتهب أمواهم و تخريب ديارهم إلى 


غير ذلك من الإهانة والأسر. ۷۵:۲ 
نحوه اپ وی ان (۷۳:۷), و ابوال مود (۵: ۸۲), 
والکان‌ان(4: 14),والشسهدي(۳۳۹:۷), 
و الرُوسَوي (1: ۳۶۳).والقاسمي(4117:۱۳), 
ابن كثير: أي و قصدوا من فيها من الولاة 
والجنود فأهانوهم غاية الهوان, إمّا بالقتل أو بالأسر. 
(۲۳۳:۵) 


بر : بالاهانة و الاسر. (: 4۲4 


الآلوسي؛ بالقتل و الأسر و الإجلاء وغير ذلك 
مين فنون الإهانة و الإذلال. وم يقسل: و أذلّوااعرة 
أهلها مع أله أخصر -للمبالغة في التتصيير و الجعل. 
0۸:۱ 





رازبا نس ال علی 
بدل علی تلیسهم بصقة ال ل. (۱0: 4۳0۰ 





جوا e‏ 
امل: ۳۷ 
ةب إخبارً لحم 





عمًا يصنعه بهم, ليسعد منهم بالإيمان مّن هلِي. وهذه 

)۲۱۱:۶( 

اللآنيل هو الثاقص القة في نفسه يما 
لایکنه آن یدفع غیره عن نفسه. 

والصاغر هو الذّليل الصغير القدر, المهين. يدل 

على معن التحقير بشيئين. و نقيض الذليل: العزيزه 












رت و جع الذليل: أذلة. (Me:‏ 
لب 
َمَعخْشري: و الذل: أن يذهب عنهم ما كانوا 
فيه من الهو املد ۸:۳ 


نحوه البَْضاوي(۱۷۹:۲), و اللستفي(۳: ۳۱۲), 
وابوحیّان(۷: 4۷6و الشهدي(۳1۱:۷),وشبّر 





قد لبوا ملكهم و رهما 
grt r)‏ 
آبوالسعود: اي حال كونهم اذل )بتكا 
كانوا فيه من العزّ و التمكين. و في جمع القلّة تأكيد 
لاهم )4:0 


نحوء الرَوسوي(1: ۳۶۷), وال لوسي (۱۹ 





أو دوسا ون حال ثانية ما ال 
أن آراشاه لایخرچسون سن ارضهم فحسب. بل 
بالإذلال والإحقار و الصفار يعسكل يتركون جمييع 
بمتلكاتهم من قصور و أموال وجاه وجلال, لأله ملم 
.يذعنوا ويُسلموا للحق” و [لما قصدوا الخداع والمكر. 

وطبيعي آن هذا لتهدید کان تهدید | جد یا جدیرا 


ذل ل/۷۱٤‏ 


بأن يؤخذ بنظر الاعتبار بالنسبة سل ملككة سيا 
الّذين كانوا عند سليمان. 


0۲:۳ 





لته لیخرجنالمزیز منها ذليلا. 
برقرضهم:( شخ رجت الا له )اي 
لتخيرجن الأعر في نفسه وَليا. NT)‏ 


الطبري: [في حديث]: عن عمرو, قسال: معت 
جاب رين عبد الله. قال: إن الأنصار كانوا أكشر مسن 
الهاجرین, تم ان الهاجرین کتروا فخرجوا في غزوة 
هم. فكسع رجل من الهاجرین رجا من الاصار: 
قال: فکان بنهما قتال إلى أن صرخ: يا ممشر الأنصار. 
وصرخ المهاجر: يا ممشر المهاجرين. قال: قبلغ ذلك 
التي کل فقال: «ما لکم الجاهليّة » فقالواد 
كسع رجل من المهاجرين رجلا من الأنصارقساله 
فقال رسول لله يلك م دَعُوها فإئها م 
فقال عبد اله ین أب این سلول: 








۲ /المعجم في فق لغة القرآن ...ج 7١‏ 
عمر: يارسول لله دَعْني فأقتله. قال: فقال رسول 
لله :« لايتحسدت الناس أن رسول لله يقل 
أصحابه» [وفيها روايات أخرى بهذا العنى فراجع] 
(enn‏ 
القشتيري:إلما رقع هم قلطني تعبين الاعر 
والاذل. فتوهموا أنَالأعر هم المنافقون . والأذل هم 
المسلمون. ولككن الأسر بالمكس , فلاجترم غلّب 
الرتسول 8 والمسلمون, ِل المنافقون بقوله: وله 
ال-4 لحمو 
الواحدي: عن ب رنه ر لاله 
رسو لله ولك فرد اله عليه فقال: ورف ال 3 











۳۰:۱ 
وه الطُوسي(۱۰: ۱۵), کر الفترین 
راجعدن ف ق:« التافتین». 





الذي دون افش وله وللیدایی 
المادلة: ۲۰ 






'ذلين. 
أبن عبّاس: مع الأسفلين في الثار. يعني المنافقين 
والهود. (e)‏ 
۳ 5 

عطاء: يريد الذَلَّ في الدنياو المخزي في الآخرة, 
أيهم في جملة من يلحقهم الذ ل في السدنيا 
(الواحدي (۲١۸:٤‏ 
الطببري؛ في أهل الذلة. لأنّالغلية له و رسوله. 


(on) 








والآخرة. 


۱۰۵ 





التعلي: الأسفلين. ۳۶:٩‏ 
الرمَخشّري: في ججملة من هو أذل خلق لله 
الاترى أحد أذل منهم. :۷۸ 


نموه الط (۱۷: ۳۰3و اي (۳۳۷:۸), 
و بوحیٌان(۲۳۸:۸). 
القَخرالرازي: أي في جملة من هو أذ ل خلق لله. 
لان ذل احد النصمین على حسب عر الخصم الثانيه 
فلمًا كانت عزة لله غير متناهية, كانت ذلة من ينازعه 
غير متناهية أيضًا. ۷۰:۲۱ 
نحوه اللّيسابوري .)5١:78(‏ و الخازن (1: 68). 
رآبوالکعود(1: ۲۲۰).والا لوسي(۲۸: ۳۱ 
بوا راغي (۲۸: ۲۵). 
ألَيْضاوي؛ في جملة من هو أل خلق لله 
:۳ 
له اي (۲: ۲۳۶),و الکاشاتي(۵: ۱۵۱), 
والشهدي(۱۰: ۳۱۸),و ی (۱۸۱:1). 
ابن جري: اي نی جلة الاذين. آي ممهم. 
م 
:نمو القطرالرزي وأضاف:] 
بالسبِي والقتل في الدتياء وعذاب الثار في 
الآخرة, سواء كانوافارس والرّوم آواعظم منهم. 
سوقة كانوا أومُلوكًاء كر کانوااوفستة. (۹: 4۱۰ 
في: أي أو لك المصاتون لله و رمسو له 
جملة من أذله لله 
من الأمم المتابقة واللاحقة. لأئهم لسمًا حاترا الله 
ورسوله صاروامن ال هذاالکان. ۰ (۲۳۷:۵) 

















القاسمي: أي في أهل الث 
وارسوله. 0۸۱ 

أبن عاشور: واستحضارهم بصلة إن اين 
يُحادُونال.. ) إظهار في مقام الإضمار فمقعضى 
الاح أن يغال: إلهم في الأذلين. فاخرج الكلام على 
خلاف مقتضى الظاهر إلى الموصوليّة. لإفادة مدلول 
الصّلة أئهم أعداء لله تعالى و رسوله 3 و افادة 
الموصول تعليل الحكم الوارد بعسده وهو كونهم 
أذلين_لأئهم أعداء رسول الله 8 فهم أعداء لله 
القادر على كلّشيء.فعَدوَه لايكون عزيز. 

ومفاد حرف الظرفيّة اتهم كائنون في زمرة القوم 
الموصوفين بأ لهم أكون أي شديدوالمذلة. ليتصو رهظ 
المع في کل جع بریاتهم اذلون, فیک وراه 8 
التظم أبلغ من أن يقال: أولئك هم الأذآون, 

واسم الاسارة تیه علی آنالشارا له کرو 
بما بعد اسم الإشارة من الحكم, بسبب الوص ف الذي 
قبل اسم الإشارة. مشل الا علی دى من 
ربهم 4 ۱9۳۳ 









ال يةآشبه با لمواب عن سزال مقدر, 
و يتلخص السمؤال: بأن أعداء الله يعيشون في عرّمن 
غدتهم و عددهم. و ینگلون بأهل له تقتیلا و تشریدا, 
فکیف آمهلهم سبحانه و آمدطم؟ 

و تجیب ال یة: بان الاشرار هم آذل خلق اه سن 
الأولين ن لان نهايتهم انز 
دنا و آخرة من الدتیا ضلان اف يعذبهم بأيدي 
این الاحرار قارف یلته بان یک 











)۲۷۷:۷( 7 

الطَباطَبائي: تعليل لكونهم هم المخاسرين. أي 
إثما كانوا خاسرين. لاله یاون ورسوله 
بالمخالفة والممائدة, والمادّون له ورسوله في جلة 
الأذأين من خلق لله تعالى. 

عبد الكريم الخطيب: لن يكون 
و رسوله لاله وافوان, ول آن سدخل في ژمرة 
الذين أذكهم له. و آنزهم منازل آمون. ۰ (۱6: ۸4۲ 

فضل افه: ارت نی ال لین 4 لان اسر 
سبميمًا. فهو الذي ملكها في ذاته المقداسة, و هو الذي 
يكبحه! لغيره في ما يهيّئه من أسبابها و في ما يعطيه مسن 


00:۱٩ 
ال‎ 








اموآقع القوة فيها. فلاعزة لغير لله إلامنه. فكيف 
تنظللى هوا امنافقون لياخذوا الم سن ا مشر كين 
واليهود؟ وماذايلك أو منها ليستمدواقرتهامن 
قوتهم؟ و إذا كان الأمر في الذتيا بهذء المثابة, فكيف 
يواجه هؤلاء الموقف يوم القيامة؛ حيث يكون الأمر 
۸۳۲ 


كلهله؟ 





البقرة: ۷۱ 

باس 0 
نحو دلب( ۰« الط ائي (۱: 
ا 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
مُجاهد: ليست بِذَلُول فتفعل ذلك. 
(الطتري ۱: ۳۹۶) 
إل: صعبة ل يها عمل . 
لري ۳۹۳:۱) 
نحوه الرتبيع. (الطبري ۱۳۹۶۰۱ 
لم يلها العمل فتير الأرض «ابن موز ٩۸:۱‏ 
نحوه أبوالعالية (الطبرِيّ ۱: 4۳۹۳و اماورزدي(۱ 
: 16)ءوالواحسدي161:17). والخازن 11:17 
و الشيرييني'!1: ,)١‏ وعيد الكري الخطيب (091:1. 
ليست بلول يُزرّع عليها. 
طبر 009:1 
این تغل ی الوا داب لول ی الل 
بكسر الثال. و في الئاس: رجل یل ین لت 














الذال, r‏ 
الطبري: ويعني بقوله: انول يلم 
العمل. فمعنى الآآية: إلها بقرة م للها إشارة الأرض 





ول ينه النّل. بكسر الذال. ويقال في مثله من بني 
آدم: رجل ذلیل بین الذرل و الد (ar:‏ 

الرجاج: ناه لست بذلول. ۰ (00۲:۱ 

يحتمل أن يكون أراد ليست بذلول وهمي گنیر 
الأرض. ويحتسل:ألها ليست ذَلُولة, ولاستیرة 
(الطّوسي ۲۹۹۰۱ 
القعلي: نب لسل. بقال: رجسل ذلیل بسن 
وداب وله ین 1 


الأرض. 





(MAY 








نحوه اليقوي ۲۹:۱ 
7 

الطوسي: المعنى إن البقرة التي أمرتكم بذجهاء 

لاذلول. أي ل يُذلها العمل بإثارة الأرض باظلافهاء 





كما يقال للدابة تي قد ذ الها ركوب والعمل.تقول: 
دل لول بين الله بكسر الال وفي معلله سن يفي 
آدم: رجل ذليل بسن الَذّلَ والمذلّة.[ثمذكر قول 
الاج وقاليع 7 

قيل: إلها كانت وحشيّة في قول الحسن(11111) 

نحوء ارسي ۳۲:۱ 
۴ كما أن تلك البقرة ل يدها العمل 
ول تذل نی الکاسب. 

الرمخثتري: لول 4: صفة لد فرب 
بك كبقرة غير ذَنُول. يمني ل مذ لل للكراب و إثارة 
رتش و( لا ) هي من الواضح التي يُسئى عليها 
لتقي المركوث. و( لّا) الأولى لللفي. والثّانية مزييدة 
لتوكيد الأونى. لأنامعنى: لاذْنُول دير و كسقي. على 
أن الفملين صفتان ل رل کا که قیل: لول 
مثيرةوساقية. 

و قرأ أبوعيد مان الم لول )بصن 
لول هنال ي حیث هي و هسونضي لأرلها ولآن 
توصف به, فيقال: هي ذَلُول. و نحوه قولك: مررت 
بقوم لابخيل ولاجبان.أي فيهم, آوحیث هم.(۲۸۸:۱) 

نحوه ملحخضًا اللسفي'00:1). و أبوالسُعود :١(‏ 
۹ شیر (۱۰۹:۱),والقاسي(۲: 0۵6 

ابن عَطيّة: [نحو التملبيوقال:] 

و رل نت قآ علی (ضمار 





MeN 











ان ږو رې 


Or: 





تعالى آتها لاشتیر الارض 

ولاتسقي الحسرث. لأنهذين العملين يظهر بهما 
التقص. ك0 
موه الگيسايوري: Wer:‏ 


كی ري: زا وقع « ول » صفة ید خلهاضاه 
لثائست. تقول:اصراة میور تشکور, وهموبشاء 
للمبالغة. 





و ذلول )رفع صغة للبقرة. أو خير ابتداء 
حذوف. و تکون ابمملة صفة. ۷:0 
القرطي:[نحو اعلي و أضاف:] 
آي هي بقرة صعبة غير رَبضة, ك ل العمل 
:9۳ 
أبوحَيّان: دول 4 صفة للبقرة, على أله من 
الوصف بالمفرد. و من قال: هو من الوصف با جملة. 
وأ التقدير:لاهي ذَنُول: فبعيد عن الصّواب. 





داخلة في حير الفي. و المقصود نفي إثارتها الأرض, 
أي لاتثير فتذل» فهو من باب: 
#على لاحب لانهتدي بناره © 


الإسارة. فينتني 
انقي مصادل 





الف نفي الث والمقصود نه 









لقوله: ولَاذُول» والجملة 
م میالم امش منفي من حیست 


المعنى أيضًا. 

و معنى الكلام: أئهال دل بالممل. لافي حسرث: 
ولافي سقي. وهذا تفى عنها إثارة الأرض وسقيها. 

وقال الحسّن: كانت تلك البقرة وحشيّة. ولمذا 
وُصفت با ها لاثثير الأرض بالحرث. و لامُسنى عليها. 

وقد ذهب قوم إلى أن قوله: «تكبالأرضّ» فمل 
مثبت لا ومعشی,و له آثست للبضرة لها گنر 
الأرض و تحرئها. ونفى عنها سقي الحسرث. ورد هذا 
القول من حيث المعنى. لأ نما كان يصرث لاينتفي 
کونه لو 

وقال بعض | الفسّرین: مصنی « كدي لض 
بك مرت بط و مرحًا. ومن عادة البقرة. إذا 
بطرت. تضرب بقرأنها و أظلافها. فتُدير تراب الأرض. 
خی نبا فیکون هذا المعنى من تسام توله: 
رل لان هلح و الط دلیلعلی نا 





لاذلول. (roo)‏ 
الستمين: المشهور: دول بالرقع على الها 
صفة ل وَبَقرة 4 و توستطت (لَا) لللفي. كما تفلم في 





و فارض ».او علی آتها خر مد( حذوف. أي, 
لاهي ذَنُول. والجملة من هذا المبند[ والحدير في محل 
رفع صفة ل ويَةهه 

و قرئ (لَالُول) بفتح اللام على أئها (لّا) التي 
للتبرئة والخير حذوف. تقديره:لاذلول نم أوما 
أشبهه. و ليس الممنى على هذه القراءة. و لذلك قسال 
آلاخفش:( رل هنعت و لاجوزنصبم 


/المعجم في فقه له القرآن ...ج ١‏ 





وقد تقدم عند قوله: وال 4 ۵۹:۱ 
الآلوسي: ول ) صفة وبر وهو من 
الوصف بالمفرد. ومن قال: هو من الوصف بالجملة, 
وأ ّالتقدير: لاهي ذلول؛ فقد أبمّد عن الصّواب. 
و(لَا)بمنى «غير» وهو اسم على ما صرح به 
السّخاوي وغيره, لكن لكونها في صورة الحرف ظهر 
إعرابها فيما بعدها. و يحتمل أن تكون حرمًا كك( إلا) 
التي بعنى« غير» في مثل قوله تای: یهت 
الِهَة إلا الله لفسّدثا 4. 
والذول:الريض الذي زالت صُموبته, يقال 
داب لول بينة الل بالكسر. و رجل ون ال 
بالشتم: Ge.)‏ 
رشید رضا: اي غي مه بااسل قاس 
ولافي السقي. ۳۹:۱ 
حوه‌مکارم النتيرازي: (rrr:‏ 
الراغي: والذأول:ال بض الذي زالت صمعوبته. 
[ثمقال نحو ابن مُقيبة] ۱:۱ 
أبن عاشور: والذلول بفتح الذال « فَعُول » من 
ذل ذلا بكسر الذآل في المصدر, بممنى: لانو سهل. 
انا ال بضم ال فهو ضدالي وهما مصدران 
لفعل واحد. خص الاستعمال احد الصدرین باحد 
المعنوين. والمعنى: أئها لم تبلع سين أن يُحرّث عليها وأن 
يُسقى ببرّهاء أي هي عخلة قاريت هذا لسن وهو 
الموافق لما حدّد به ستها في القوراة. 








و درل 4 صفة د وبر وجلة (كثير” 
ض 4 حال من ول rv)‏ 
نيّة: و الذلول: اليْض الذي زالت صُعوبته. 








والمراد بالذُول هنا: البقرة الّي م تعس د السل في 
الارض. (۱۲۵:۱) 
مثله فضل لله. AE:‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي إلها بقرة لم ذَبلها 





الأرض. ولافي سقي ما يُحرث من الأرض. (۹۷:۱) 








در 
دی فلکم الْرض ولا فا نشوایی 
ما کار کلوام لاور اللك:۱۵ 
ابن عبّاس:مُذللا, لیتهابامبال. )٤۷۹(‏ 
الطبري: اسَهلها لكم. 0۸:۱۷ 
الرّجَاج: سهّل لكم السُّلوكفيها. (015:0) 
نحو أبوا الوح ۳۲:۹ 
القمی: اي فرشاء ۳۷:۲ 
الشتريف الرضي: و هذهاستعارة لا ول 
من صفة الحيوان المركوب. يقال: بعير ذَلُول. و فرس 


ذَنُول. إذا أمكن من ظهره. و تصرف علی مراده رکه 
وضدذلك وصفهم -للم ركوب المانع ظهره. 
والممتتع على راكبه_بالصعب والمصعب. 
والمعنى:أئه سبحائه جمل الارض لاس 
كالمر كوب الذُّول, ممكنة من الاستقرارعليها, 
والتصرف فيها. طائمة غير مائمة, ومُذعنة غير 





مدافعة. (mY)‏ 
التعلبي: سهلاسخرة لاقسع. ‏ (۳۵۹:۹) 
الماورأدي: يعي مذ سهلة. :4( 
الطوسي: يعني سهلا له لک تسلون فا 
ما تشتهون. Men)‏ 
القشْتيْري” أي إذ أردتم أن تضربوا في الأرض 


سهل عليكم ذللك. 
كذلك جمل اللفس ذَُولًا. فلو طالبتها بالوفاق 
وجدتها مُساعدة موافقة, متابعة مسابقة. وقد قيل في 
صفتها: 
هي التقس ما عودتها تعمود 
و للهر مک و نعلا 
Av‏ 
الواحدي: جع ها میت یتدم الشي تا 
بالحزوئة والفلظ, ۳ 
حوهابن الموْزي(۳۲۱:۸), والخازن (0: 8 .)٠١‏ 
القزالي: جمل الله سبحاته الأرض ذَلُولًا لعباده. 
لاليستقروا في مناكبها. بل ليّخذوها مفزلا فیتزودون 
منها. حترزين من مصائدها و معاطبها. و يتحققون أن 
العمر يسير بهم سير السئفينة براكبها. فالئاس في هذا 
العام سَفْر. وأوّل منازهم الَهْد. وآخرهااللّحْد 
والوطن هوالجئة أوالنار. والمُسر مسافة السَفر, 





احله. و شهوره فراسخه, و یامه آمیاله. 
و أنقاسه خطواته, وطاعته بضاعته. وأوقاته رڈوس 
أمواله. وشهواته و أغراضه صُطاع طريقه, ورجه الفوز 
بلقاء اله عرو جل في دار السّلام, سع لك الکبیر 


زلل /۷۷ ۶ 
و الم القیم و شمرنه لد من فه و جل مع 
الانک‌ال و الاغلال و الصذاب الأليم. في دركات 
المحم 
فالغافل عن نقس واحد من أنفاسه. 
فيغیر طاعة إلى لله تعالل الى -متعره 
.يوم الاين لفبينة وحسرة ماها منتهى. 
و هذا الخطر العظيم والتَطب اطائل شمر الموققون عمسن 
ساق المد. و ودَمُوا بالكليّة ملا التفس. واغتنموا 
بقايا العسر فعمّروها بالطاعات, بحسب تكرر 
الأوقات. (التمال ي ۳۰۹:۳) 
البقوي: هلا لايتنع المشي فيهابالحزونة. 
تل 
لدي لبنة سهلة. يهل لكم الوك فيها 
(۱۷۵:۱۰) 
وه لْضاوي (۲: ۱٩1).و‏ الکاشاني(0: 
۳ الشهدي(۵۳۸:۱۰). 
آپن عَطیة: وال لول:« ول » بعنی« مفصول ». 
أي مذ لول, فهي كركُوب و حَلُوب. يقال: ول بين 
الذلبضمٌالذال. 0 
رسي [نحو العلوسي و اضافه] 
6 موطأة تصرف فیها و السیر 
:۳۷ 






في 










ال 
و في وصف الأرض بالدَلُول أقوال: 





۸ /المعجم في ققه لفة القرا 

أحدها: أئه تعالى ما جعلها صخريّة خثينة بميسث 
يمتنع المشسي عليهساء كما يتنع المشي على وجوه 
الصّخور الخشنة. 

وثئتها: أله تعالى جملها لينة بميت يمكن حفرها. 
وبناء الأبنية منها كما براد,و لو كا ل 
لتعذّر ذلك 

وثالتها:أئها لو كانت حَجَريّة. أو كانت مشل 
الذهب أو الحديد. لكانت تسخن جدً! في الصّيف. 
اء, و لكانت الّراعة فيها 
ممتنمة, والغراسة فيها متعذّرة. و لما كانت فالا 
للأموات والأحياء. 

ورابعها: أئه تعالى سسقرها لنابان أمسكها في جر 
أطواء؛ و لو كانت متحركة على الاستقامة, أو على 
الاستدارةلم 

نحوه ملخصًا اللّيسابوري. N‏ 

القُرطي؛ أي سهلة تستقرون عليها. والذول. 
النقاد الذي يِل لك والمصدر: ال هو این 
و الانقياد. أي ل يبمل الأرض بحيث يتنع الي فبها 
بالحرونة و الفلظة. 

وقيسل:أي تسها بالجبال لثلا تزول باهلهاء 
و لوكانت تتكقّا متمائلة لما كانت منقاد: 


Ne 


دسي 








و كانت تتبرد جد! في !| 











ابن ججُرَي: « فَعُول »هنا بمعسنى « مفعول» أي 
مذلولة فهي كرَكُوب و حَلُوب. :0۳۵ 
آیوخیان: والدلول:« سول » للمبالفة: من 








ذلك. تقول: داب ذأول: بن ال و رجل ذليل: بين 





و ليس بعنى مفعول, لأنّفعله قاصر, و تما ی 
اطمزه کقول: کل من تاه .آل عمران ۳٩:‏ 
و ما بااتضعیف کتوله: رال ویس ۷۲ 
وقوله: أي مَذلولة. بظهر أله خطا. 

الستمین: ودل ولا 4 مفعول ثان أو حال 
نحو أبي حَيّان و أضاف بعد قوله: « أي مذ لولة » يظهر 
أله خطأ:] 

يعني حيث استعمل اسم الفصول. انا من فصل 
قاصر فهي مناقشة لفظية. (tes‏ 

القعاليي؟ منم ول ۳۵۹۰۳ 

آليربيي:اي: مسکرةلاقتنم, اتوملوا ای 
تنافتكم فيهاء قابلة للاتقياد لما تريدون منها من مشي 
وزو حْيويي وغرس آشجار, و غیر ذله.(4: ۳۰۳ 

أبوالسّعود: لين يسهل عليكم السّلوك فيها. 
وتقدم 4 لی و دبع + مع اه 
التأخر عنهما. للاهتمام با قدم, والتشويق إلى ما 
أخر. فإنّما حقّه التقديم إذا أخر لاسيّما عند كون 
المقدم مما يد ل على كون المؤخر من منافع المخساطبينه 
تبقی التفس مترقبة لوروده, فیتمگن لديها عند ذكره 
فضل تکن. (TYA:‏ 

البُرُوسَوي: أي لينة منقادة غاية الانقيادءلما 
تفهمه صيغة ألمبالغسة, يسهل عليكم السّلوك فيها 
النتوصلوا إلى ما ينفمكم. ثم قال نحو القطرالركازي" 
واضاف:] 

















و بالجبال الراسيات. كيلاتتمايل 
و تنقل بأهلها. و لو كانت مضطرية متمايلة لما كانت 
متقادة لناء فكانت على صورة الإنسان الكاسل في 
اسكوتها وسكونها. و كانت هي وحقائقها في مقابلة 
القلم الأعلى والملائكة المهيمة!9. 

و الحاصل: أن لله تعالى جعل الأرض بحيث ينتفع 
بهاء و قسّمها إلى سهول و جبال وبراري وجار 


وأنهار وعٌيون. ملح وعذب وزرع وشجرءوتراب 








و حجر و رمال ومدّر, وات سباع وحيّات وفارغة, 
وغير ذلك بحكمته وقدرته. 

قال سهل لئس سر»: خلق لله الأنفس ولا 
فمن أذلها ببخالفتها فقد نجّاها من الفتن والبلالا 
وحن و من ل يُذها وائيعها دنه نفسه و أهإكد 
يفال دابة ذلُول يّدة الذل. أو هو بالكسر: الذي" 
والانقياد. وهو ض د المعوبة, فالذثول من ك ييل 
المنقاد الّذي يذل لك. و مالضّم: الموان. ضد الِن [إلى 
أن قال 





التصرّفكم فيها بحرث و حفر وبناء 
و مشي. (ror:‏ 

لآلوسي؛ غير صعبة بسهل جد عليكم التلوك 
يها فهو« فول » للمبالفة في الد من وبال م 





() هكذا في الأصل...و لعله: 








ذل ل/۷۹٤‏ 
ويُكسر: ضدالصّعوبة. ويستعمل المضموم قيما يقابل 
الم كما يقتضيه كلام القاموس. 

و قال این عطیة ال ُول:«فول » نی «مفعول» 
اي مذلولة کر کوب و حلوب. انتهى. و تب بان عله 
قاصر. و الما هی باهمزة أو التضميف. فلايكون 
منی الفعول. و استظهر آن «مذ ول » خطأً. 

و قال بعضهم: قو لون ابا کانت منقادة غير 
صعبة: ذَنُول. من الل بالكسرء و هو سهولة الاتقهاد. 
و في الكلام استعارة. وقيل: نشسبيه بلميخ.[ثم قال في 
تدم على مقموني«المجتشل»مشل أبي 
الشعود] Nt:‏ 

القاسمي: أي ليّنة سهلة المسالك. (0884:17) 

راغ أي إن ربكم هو الذي سر لكم 
الأرض وذللها لكم. فجملها قار ساکنة, لاقید 
لا تضطرب با جمل فیها من الجبال. و أوجد فيها من 
العيون. لسقيكم و سقي أنعامكم و زروعکم و فار کم. 
و سلك فيها !لسُبل, فسافروا حيث شئتم من أقطارهاء 
و تردّدوا في أرجائها لأنواع الكاسب والتجارات, 
و کلوا ما آوجدهلکم فيها بفضله من واسع الأرزاق. 
والسعي في الأرزاق لاينافي التوكل على لله. 

(۱۵:۲۹) 
:تیه ول أي 


(Yoo) 





فريد وجدي: أي مذ للّة. 
مراضة غير جتمُوح. 
دروزة: مسر لاتفاع اسر 
وسهولة. ثم قال:] 

تمنيق على آآبة اذ 
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8٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن. 

ومع أن من لمحتمل أن يكون الخطاب فيها مو جنها 
للكافرين الذين هم موضوع الخطاب في الآييات 
السابقة, فإلها تنطوي على ماهو المتبسادر على 
تلقينات جليلة المدى: 

١-فقد‏ سر لله الدئيا للجميع. فليس لاحد أن 
ينع أحد”! من السّعي في مناكبها. و الانتفاع منها. 

۲-وقد حت الجميع على السّعي في مناكبها. 
فلیس لأحد أن يأكل سمي غيره أو يسلبه رات 
سعيه؛ و يقعد هو عن السّعي. 

۲-وقد ستقر الدّئيا و منافعهالجميع اللناسء 
و لكثه نتههم إلى أن هذه المشافع لات ال [لابالسمي 
والسل, 

٤‏ وقد قر أنّالرزق الذي يستخرجه اك إلن) 
من الأرض هو في الحقيقة رزقه, لاه هو الذي خا 
مادته و أوجد القوى و الاسباب الستي تساعد ی 
|خراجه. فلاحق لاحد آن بذعیه لنفسه و حتکره 
WET:‏ 





من دون لس 

سيد قطْب: والئاس لطول ألفتهم لحياتهم على 
هذه الأرض و سهولة امستقرارهم عليها. و سورهم 
فيها. واستغلالم لتربتها و مائها و هوائها و كنوزها 
وقواها وأرزاقها جميعًا. ينسون نعمة لله في تذليلها لهم 
و تسخيرها, و القرآن يذكّرهم هذه التعمة الهائثة, 
ومُبصرهم بها في هذا التعبير الذي يُدرك منه كلاد 
و کل جیل بقدر ما ینکشف له من علسم هسذه الارض 
الذلول. 

و الارض الذلول کانت تعني في أذهان المخاطبين 





القدامي. هذه الأرض امذلَلّ لسر فيها بالقدم وعلى 
ال بل اي سر الا ال لسع 
وا جني والحصاد. و ال لحاهفهاباحویه سن 
هواء و ماء و ترية تصلح للّرع و الانبات. 

و هي مد لولات مجملة یفصها العلم فیما اهتدی 





إليه حتّى اليوم تفصیلاء نی مساحة اللص الق رآني" 
في الإدراك. 

فممًا يقوله العلم في مد لول الأرض الذَلُول؛ إن 
هنا الوصف ؤَدَنُولا 4 الذي يُطلّق عادة علی 
الدابة. مقصود في إطلاقه على الأرض. فالأرض هذه 
تي نراها ثابنة مستفرة ساكنة. هي دا متحركة, بل 
رة راكضة مهطعة!! و هي في الوقت ذاته ذلول 
لكل كي براكبها عسن ظهرها.ء ولاتتعّر خطاهاء 
واه و هو هقه کل ی لول مهي 
وا سلوی ما هي ذلول. 

إن هذه ال اي ترکبها تدور حصول نفسها 
بسرعة ألف ميل في المتاعة, ثم تدور مع هذا حسول 
التمس بسرعة حوالي خمسة و سئّين ألف ميل في 
المشاعة. ثم تسركض هي والتتمس والجموعة 
الشّمسيّة كلها بعدّل عشرين ألف ميل في السّاعة, 
نحو برج الجبّار في السّماء. ومع هذا الركض 
كله ييقى الإنسان على ظهرها آمنامستريمًا مطمئكا 
سُعافَى لاتتسرّق أوصاله. ولاتنائر أشلاؤه. بل 
لايرتج عله و لايدوخ.و لابقع سرة عن ظهر هذه 
الذابّة الثول! وهذه ا حركات اثلاث طاحكمة. 

وقد عرفنا أثر اثتتين منها في حياة هذا الإننسان. 




















بل في الحياة كلها على ظهر هذه الأرض. فدورة 
الارض حول نفسها هي التي ينشأ عنها اليل واللهار. 
و لو كان اليل سرمدٌ!لْجسَدت الحياة كلها من الترئد. 
و لو كان اللهار سرمدً! لاحترقت الحياة كلها من ال 
ودورتها حول التتمس هي التي تنشا عنها الفصول. 
و لو دام فصل واحد على الأرض ما قامت المي اة في 
شکلهاء هذا كما أرادها لله 

ما الحركة الثَالئة فلم يكشف ميستار الفييب عسن 
حكمتها بد ولابدأنّها ارتباط بالثناسق الكو 
الكبير. 

و هذه الناّة الول التي ترك كل هذه 
الح كات الخائلة في وقت واحد. ثابتة على وضع واج 
في أثناء الحركة يحدّده مَثْل محْوّرها بقدار ۲۳,۵ لا 
هذاالميل هو الذي تنشأعنه القصول الأربعة مع حركة” 
الأرض حول الشتمس. و الذي لواخت ل لاء 
الحركة لاختلّت الفصول التي تتركب عليها دورة 
اللبات بل دورة الحياة كلها في هذه الحياة الدثها. 

الله جعل الأرض ذلولًا للبشر. بأن جمل لما 
جاذبيّة تشدّهم إليها في أثناء حركاتها الكبرى. كما 
جعل ها ضغطًا جوّي يَسْمّح بسهولة الحركة فوقهنا. 
و لو كان الضتغط اموي أتقل من هذا تعر أو تقر 
على الإنسان أن يسير و يتنقل حسب درجة نل 
الضّغط. فإمًا أن يسحفه أو يعوقه. و لو كانأخفة 
الاضطربت حلي الإنسان أو لانفجرت تجاويفه لزيادة 
ضغطه الذَأتي على ضغط الهواء حوله, كما يقع لمن 
يرتفعون في طبقات ال اللا بدون تكييف لضغط 





ذل ل/4۸1 
اطواء. 

والله جمل الأرض ذَلُولابيسط سطحها. وتكوين 
هذه الثربة اللَيّنَة فوق الستطح. و لو كانت صُّغْورًا 
متلْدة كما يفترض العلم بعد برودها و تهمّدها لتشذر 
اير فيهاء و لتعذّر الإنبات. و لك نّالعوامل الجوّيّة 
من هواء و أمطار وغيرها هي | هذه الصّخور 
الصّلدة. و أنشأ لله بها هذه الثربة النصبة الصّالحة 








للحياة, و أنشأ ما فيها من الثبات والأرزاق التي يحلبها 
راکو هذه الدب لول 
والله جعل الأرض ذَلُولًا. بأن جمل الهواء الحيط 


5 تمنتاج الححياة ها 
اليتفيقة التي لو اختلّت ما قامت الحياة. و ما عاشت إن 
قر هان تقوم من الأساس. فنسبة الأكسجين فيه 





هي 5/تقريًاونسبة الأزوت أوالتسروجين هي 
1۷# هري البقية من ثاني أكسيد الكربون بنسبة 
ثلاثة أجزاء من عشرة آلاف وعناصر أخرى. وهذه 
النسّب هي اللازمة بالضتبط لقيام الحياة على الأرض. 
وا جم ل الأرض ةالولا بالاف سن هله 
امواققات الضترورية لقيام الحياة: و منها حجم الأرض 
و حجم تمس و القمره فد الارض عن الس 
والقمر. ودرجة حرارة اللشمس.وسمسك قثشسرة 
آلارض, و درجة سرعتهاء ومیل حورها, و نسیة 
توزيع لاء واليابس فيهاء و كثافة المواء اميط بها إلى 
آخره 

و هذه المواققات مجتمعة هي التي جملت الأرض 
ول وهي التي جملت فيها رزمًاء وهي التي سمحت 


6 /المعجم في ققه لغة القرآن ...ج 7١‏ 


بوجود الحياة. وبحياة هذا الإنسان على وجه خاصٌ. 






والتصالقرآني يشير إلى هذه الحقائ کل 
فرد و كل جيل بالقدر الذي بُطيق. وبالقدر الذي يبل 


إليه علمه و ملاحظته. ليشعر بيد لله الذي بيده أخُلنك. 
و هي تنولاه و تتولى كلشيء حوله وتُذَلْل له 
الأرض, و تحفظه و تحفظها. و لو تراخت لحظة واحدة 
عن الحفظ. لاختل هذا الكون كله و تحطم من عليه 
وما عليه. فإذا استيقظ ضميره هذه الحقيقة الهائلة أذن 
له الخالق الرحمان الرتحيم بالمسي في مناكيها. و الأكل 
من رزقه فيها. :۳۳۷ 

این عاشور: و لول من التوابالتقاهة 
الطاوعة, مشتو من اذل وهو الموان و لاقی اه 
« ول » نی «فاعل » بستوي فیه ال کر وال 
۳ 
۱ فاستعير الذ لول للارض في تذلیل الانتقاع هامح: 
صلابة خلقتها, تشبيهًا بالذابّة الَمُوسة المرتاضة بعد 
الصُعوية, على طريقة المصرّحة. 

مفْئَيّة: لله سبحانه رحيم بعياد.. عليم يما 
يحتاجون إليه في هذه الحياة .و لذأ خلق لهم الأرض. 
وقدّر فيها الأفوات والأرزاق. و جعلها طوع إرادة, 
تستجيب لحوائجهم و مصالحهم. و بتعبير 
القادر المغربي: «الأرض نا نعمت المطيّة المدرية 
و لول ارب ». و لكثه تعالى أناط ذلك بالسّعي 
و العمل, فقند شاءت حكمته أن يربط المسيّيات 
بأسبابهاء والثتائج قدّماتها. ومن خرج على هذه 
السسته فقد ترد على سئّة الله و إرادته (FYA:Y)‏ 





۳۲ 

















اي لول سن الراکب: سا یسهل 
ركوبه. من غير أن يضطرب و يَجِمّح. 
وتسمية الارض ولا وجمل ظهورها مناکب 
هاء بستقر علیها و يشي فا باعتبار نقیادها لانواع 
القصرقات الإنسائيّة من غير امتناع. وقد ويه كونها 
و ذامنکب وه مختلفة تؤول جميعها إلى ما 
ذكرنا. ۳۹۷۱ 
عبد الكريم الخطيب: هو خطاب للئاس جميمًا. 
و إلقات هم إلى فضل الله عليهم و إحسانه إليهم إذ 
خلتهم و أقامهم على خلافة الأرض. و جع الحياة 
فيهاَلُولَا هم. أي مُدللَة مبسّرة هم, مما أوجد فيها من 
“إسيباب الحياة, و أدوات العمل للعاملين فيها. 
ند جف 
تمكارم الشتيرازي؛ م ذَُول » بعنى مطيع. وهو 
ابمل بر هکن آن بطق علی الارض, لأنّ هذا 
المركب السريع السّير جدًا. مع حركتهالمتعددة, 
يلاحظ هادنًا إلى حدٌ يبدو و كاه ساكتًا بصورة 





يقول بعض الملماء: إن للأرض أربع عشرة 
حركة مختلفة, ثلاث منها هي: 

الأولى: حركتها حول نفسها. 

والثائية: حول الشّمس. 
:مع بجموعة المنظومة الشتمسيّة في وسط 





هذه الحركات التي تكون سرعتها عظيمة. هي 
التناسب والانسجام إلى حدم يكن ليصدق أحد 








للأرض حركة, لو لاإقاسة البراهين القطمية على 
حركتها. 

هذا من جهة. و سن جهة أخرى: فإِنٌ قخسرة 
الأرض ليست قويّة وقاسسية إلى حسل لايكن معه 
العيش فوقها. ولاضعيفة لين لاقرار لا ولاهدوء, 
و بذ لك فائها مناسبة لمياة البشر تامً. فلو كان معظ.م 
سطح الكرة الأرضية مغمور بالؤل. والمستتقمات 
مئلا. فعندئذ تتعذّر الاستفادة منها. و كذلك لو كانت 
الرّمال التاعمة تغمرها. فإنَ قدم الإنسان تضور فيها 
حتّى الركب. و كذا لو كانت مكواتها مسن الخور 
المادة القاسية. فعندئذ يتعذّر المشي عليها. ومن‌هنا 
يتضح معنى استقرار الأرض و مُدُوئها. 

ومن جهة ثالئة: فان فده عن مس لیس هو 
بالقريب منها إلى حد يؤدي بصرارة الشمس إلى أن 
تحرق كلّشيء على وجههاء و لاهو ببعيد عنها يتت 
يتجمّد كلشيء على سطحها. 

و كذلك بالئسبة لضغط الهواء على الكرة 
الأرضيّة, فإئه متناسب با يؤدي إلى مدوم لانسان 
و راحته» فهو ليس بالشتديد با لصّورة التي يُسبّبٍ لله 
الاختناق, و لابالمنخفض بالشتكل الذي يتلاشى فيه 

والأمر نفسه يقال في الجاذييّة الأرضيّة, هي 
لیست شدیدة ی حد هتم فيها عظام الإنسان. 
ولابالفشميفة التي يكون ففها سلا لايسطيع 














آذلل /4۸۳ 
لخدمة الإنسان في جميع امجالات. والظريف هنا بعد 
وصفه تعالى للأرض بألها دلول آسره لمسادهبان 
يسيروا في مناكيها. ۸۱۸ 


فضل اله: كما هوالحيوان الذ ول الذي لايجمح 
ولایضطرب.بل یستکین لراکبه, فالارض منقادة 
مطواعة بفضل ما هيّأه فيها من وسائل المصاش التي 
تصمل جميع الضّرورات, والتتروط التي نيح الإنسان 
الإمكانات الكفيلة بتأمين الراحة, و الحصول على 
کل حاجاته, والوصول إلى طموحاتهالماديّة 
والعنويّة. 


(iw) 





مُسخرا لاد (rv)‏ 
مُجاهد: را لاد لايتوغر عليها مكان سلكه. 
(السَري ۱۱۳:۷) 
(الطري0۱۳:۷) 


(اشلي ۲۸:۱ 


(YA) 





ا إل: الذي يُقاد و يذهب به حيث 
أراد صاحيهء فهم يخر جون باگحل پنتجمون بها 





آلعامًا هم الکو © ناهام 4 یس:: ۷۱ 
NY‏ (الطري0۱۳:۷) 








للجمع. ويقال: إن الد أل نمت لتحل, أي ّت لأن 
يخرج اراب من بطونها. ۰۹:۲ 

الاخقش: و واحدهاء ال ول, و جماعة الذلول: 
الدلل. (WY:‏ 

أبن فُكييّة:أي منقادة بالقسخير. و ذلل: جع 
ذلول (ev‏ 

الطبّري:فاسلكي طرق رك ذلا يقول: 
له والذكل: جمع نول [إلى أن قال:] 

وعلى هذاالتاويل الذي تأرّله مجامجد: طرفا 
دنلا« الثل» من نعت «الثيل 4و اويل على 
قوله: کی سیل اذل الد ل لدو لا یع 
عليك سيل سلكتيه, مسقت الألف و اللام كا 
على ا حال. [إلى أن أضاف. بعد قول ابن زيد:] 

فعلى هذااثقول:مطيسة, «الذ كل 2ك 
«الآخ ل 4. و كلاالقولين غير بعد من الصّواب في 
استحة وجهان مُخرجان, غر لا اخترناآن یکون 

















تممًا للسبل. لألها إليها أقرب. 0۳:۷ 
موه مات لطس ۳۲:۳ 
الرجاج: اي قد ذلها هد و سهّل علسللر 

مسالکها. ۱۰:0 
التعلي: قال بعضهم: «الثل »يمني الطرق. 

ويقول: هي مدلل لتحل. 
وقال آخرون: اذل »نمت ل «الأخل 4 [تم 

ذکر قول تفت (A:‏ 


الطوسي: للجم دول وهي اطرق 


الموطة للسكلوك... و قال قتاد: وذ ) أي مطيعة. 
و يكون من صفة للخل ).و قال غيره: هومن 
صفات الطُريق, و منیا 4اه قد ذ لها لاو 
و سهّل عليك سلوكها. و في ذلك أعظم اليتسر و أظهسر 
الب لالة علی توحیده تعالی, و أله لایقدر عليه سواه. 
(۰1:0) 
الواحدي: جمع ذَنُول. وهو المنقاد لب السقر. 
و جوز آن یکون من تست (اللضل 4 يعني مطيعمة 
للقسخير و إخراج المسل من بطنها و هذا قول قتسادة 
واختمار ابن قُقيية. ويجوز أن يكسون مسن نعمت 
«البل »و هو قول مُجاهِد. قال: لايدوشّر عليها 
کان سک وهصي ترعى الأساكن البعييدة ذوات 
آغیاش. و اختارهالجناج, لاله قال:قد ذألها لله لك 
و هل عليك مسالكها. ۳:۳ 
متو أي عطيّة .)1١7:5(‏ وابن الجؤزي (1: 
7 و آبوخیان(۵: ۵۱۲ 
البغوي:[نحوالتعلي ثم قال: 
يقال: إن أربابها ينقلونها من مكان إلى مكسان, 
اوها يصو ب إذا وقف وقَقَتْ وإذاسار سارتت. 
اصح 
الَِيّدِي: جع ذَلُول. أي منقادة مسطرة مطيعة له 
عر وجل وبهذاالقول لذلا حال ل «الأضل» 
ووصف له. و يجوز أن يكون نما د« اليل ».أي هي 














مدلل للتحل سهلة السّلوك. (NN:‏ 
نمو اي مم 
الزتختسري جمع ذشول.وهي حال من 


« اليل » لان لله ذألها ها ر وطًأها و سهّلها. كقوله: 
رای علض ولاه الملك: 6٠.أو‏ 

مير في (قَاسلُكى »أي وأنت ذُللمتقادة لما 
ممتنعة ۸:۱ 





وه القطرالرازي(۲۰: ۷۲و كي (1: 
۲ و الْضاوي(۱: 91۲), و الستفي(۲: 4۲۹۲ 
و الئيسابوري(ع۱: ,)٩۰‏ و الخسازن(ع: ۸۳),و ان 
جي (۱0۷:۲). و السشمین (6: 0۳۸۹ ورين" 
(۲: 6140 وآبوالشسعود(4: ۷۵),والکاف ان" 
-ملحصاد(۱۶۳:۳). و الشهدي(۳۵1:۵), و شیر 
(۲۸:۳). 

أبوالفُوح: أي مطيعة منقادة. سل بمض: هی 
حال لا لضل 4.وقال بمض آخر: ال 
ل« الیل ».و هو على القول الأوّل حال من ال 
و على الفول الثاني حال من المغعول. و المر ادكه 
لك الطرق كلّماشت فاستّكي فيها. ‏ (۳:۱۳) 

الَرطي: جع دول وهو امنقساد. أي مطيعة 
مسترة. ف و ذللا 4 حال من وغل 4 اي تفاد 
و تذهب حیث شاء صاحبها: لا لها تتبع أصحایها 
حیت ذهبوء ال این E‏ 
السبل. و الیشوب: سید اتحل. نا وقف وققت و |ذا 
۵۳:۱۰ 

أبن كثير: [ذكر قول قتادة وعبد الّحمان بن ريد 
ابن أسلم وقال:] 

فجعلاه حال من الستالكة. [ثمذكر قول ابن زد 
وقال:] 





ذل ل/4۸9 

والقول الأوّل هوالأظهر. وهوائه حال من 
الطريق, أي فاسلكيها ملل لكي نص علیه مجاهد. 

0 

البرُوسَوي: جع دلول اي موطاة للسلوك 

مسهّلة؛ و ذلك أئها إذا أجدب عليها ما حوها سافرت 

إلى المواضع البعيدة في طلب التَجمّة, ثم ترجع إلى 





بيوتها من غور التباس والغراف. )1:0( 
لاسکی 6 إلى بيوتك راجعة سيل 

ريك لاتضلين فيها. واتصاب دنا 4 علی امسال 
من «الشبل».وهي جمع ذلُولء أي مُدلْنّة غير 
متوعرة. (N:‏ 
الآلوسى: أي مُدللّة. ذللها الله تعالى و سهّلها 






و جع «ذْول». حال سن «الشیل »و روي 
دان ُجاِد. وجعل ابن عبد السّلام وصف 
ليجل »له الذل »د ليلا على أنّالمراد ب« اليل 
» مسالك الغذاء لاطرق الذّهاب أو الإياب. قسال: لان 
اللحل تذهب و تؤوب في الهواء. و هو ليس طر 
لأ نالذلول هوالّذي يذل بكترة الوطء.والهواء 
ليس كذ لك. و فيه 0۸ 

القاسمي: جمع دول حال مسن «اللشبل »أي 
مله ذللها لله لدو سهلها. فهي تسلك من هذا الجر 
العظيم. والبراري التتاسعة. والأودية والجيبال 
الشاهقة. ثم تعود كل واحدة منه إلى بيته. لاتحيد عد 
(۳۸۲۷:۱۰) 
۵ 









نو لایر 





۲ /المعجم في ققه لغة القرآن.۔ج ۲۱ 





و إنالله سبحانه جمل لنظم العام لكل فئة و جماعة ‏ 
يَشْسُويًا هو آمرها يقدمها ويحامي عنها ويسُوسها, 
والجماعة تتبعه و تقتفي أثره. و متى فقدته انحل نظامها 
و تفرقت شذر مذر. و إلى هذا المعنى أشار علي ل 


وقال:« أنا يعسوب المؤمنين». ۷۸۸ 





ابن عاشور: مع ول آي تذل ئلا 








لذلك التلوك. Wr)‏ 
مَنيّة: أدخلي الأرق التي ذللها و عبدك كاف نا 

5 :0۲ 
لاير و وفاکي یره 


ذلا تفه علیالامربالاکل بزتد ن المرادبه 
رجوعها وتا اتدعفیها ما هه سن الصسل 
الا خوذ من التّمرات. و إضافة « الیل »ی « باه 
للد لاله علی آنامیع هام :۰ (۲۹۳:۱۲) 
عبد الكريم الخطيب: والأمر الموجّه إلى التحل 
بان يسلك سبل رټه ذا هو إذن من الخسالق جل 
و علا للتحل أن ينطلق على طبیعته. وان يسير على 
ما توجهه إليه غريزته؛ حيث لاتتصادم هذه الغرسزة 
بشيء غريب, يدخل عليها من إرادة أو تفكير. 








فالسٌبل التي تسلكها التحل في بنساء ييوتها. و في 
تناول طعامها. و في الششراب الذي ُخرجه من بطونهاء 
كل ذلك يجري على سن مسستقيم لاينحرف أبدًاء. 
و يسير في طريق مُدئل مُمبّد هو طريق لله. و هو فطرة 
له (۳۲۸:۷) 

مكارم الشتيرازي: جم ذلول, بعنى التسليم. 
والانقياد و وصف الطرق بل ل لته ا قد عبت 
بدقة لتكون مُسلّمة و منقادة لللحل في تنقّلهء و سنشير 
إلى كيفية ذلك قري [إلى أن قال:] 

الیل ال 

لقد توصل العلماء المتخصّصون بدراسة حياة 
الل إلى ما ملي:تخرج في كل صباح بجموعمة مسن 
لح معرفة أماكن وجود الأوراد و تعيينها. ثم تود 
إل آللية فخير بقيّة اتصل عن أماكن الورود. 
مها كي ينبني التوجه إليها. و مقدار الفاصلة 
بين الورُود والخلية. 

وتستعمل اللحل أحيالا -لأجل تمبين طرق 
وصوله إلى الأوراد _علامات خاصّة. كان بش خص 
طبيعة الرّوائح لنتشرة علی طول الطریق, آو ما شابه 
ذلك. وذلك لضمان عدم إضاعة الطريق ذهابًا 
ایب ول عبارة E‏ 
إشارة هذه الحركة. ۳۱۸۸ 

فضل لله: (مَاسلُكى سبل يِذلا مفيما 
لله لله لك من وسائل للحصول على ما تریدین: فان 
الله قد جرت حكمته أن يُلهِم المخلوقات ما تعمله, 
وان سل الیل إلى ذلك. وبذلك تكون الت 


















الطيية الحلوة من ذلك كله. في ما يتلق ب لتحل. 
(evm)‏ 
ذل 
و 
كلمن 
كشاء رز دعلن کل ی دی 
آل‌عمران:۷۹ 
اب تس اس مت 
وگل من که 4 يعني عبد اله بن أ بسن سكول 














احا واهل فارس والزم. )0( 
الهاجرين والأنصار. 
وو كلل من كتا ): فارس والرّوم. 
انتمل 2۳+ 
l4‏ 
5 
(التملبي؟:41) 


الججائي: انه تعالى إنسا يذل أعداء في الذيا 
والآخرة. ولايُذ ل أحدًا من أوليائه و إن أفقرهم 
وأمرضهم وأحوجهم إلى غيرهم, لأ ئه تعالى إلما 
يفعل هذه الأشياء لهم في الآخرة: إمّا بالقواب. 
وإمًا بالعوض, فصار ذلك كالقَصْد والحجامة. قإئهما 
وإن كانا يؤمان في الحال إلا أئهما لما كانا يستعقبان 
نفمًا عظيمًا. لاجرم لایقال فیهما:[لهما تصذیب, و [ذا 













تعالى لين المؤمنين ذ لاء بقوله: | 
الائده: ۵6 


ذلل /1۸۷ 














لطبري: و تن کتاء 4:باعطانه اتلك 
و السلطان. و بسط القدرة .لسن کفتاء 4 
بسلبك مُلكه. وتسليط عدوه علیه. .۰۰ (۲۲۲:۳) 
وه متا للتفي: Nori»‏ 
الکحٌاس: یقال: غلب ول لول إذا 





بشعر] 


۳۷۹۰۱ 
3 تن 
التعلي:قيل: يقن اعدا 
وأصحابه حين دخلوا مكة وعشرة آلاف ظاهرين 
عليها.وط ركنم نكنتاه: أبا جهل وأصحابد حي 
حزتوا روسهم وألقوافي القليب. 

رقيل: ( يتن لت اج دبالإيسان والرفة. 
ركم كنا بالخذلان و الحرمان. 

وأيل: ثي من كتتا: بالتملييك والقسليط. 
وونل متا بسب الك و تسليط عدر 





الوران: یمن کشا بقر تفس و فاد 







كشساء»: بقهروالشيطان, 
ام بقهر التتيطان لنا. 
وقيل: يمن كفتاه بالقناعة والرضاء 


ول تن تنناء»:بالخزي والطمع. 
یل تن کتاء بالاخلاص. د كل 
من کته بالتياء. Ge)‏ 
نحو الخازن. (AN:‏ 


الماورأدي: بحتمل تلانة أوجه: 


488 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۱ 
آحدها: کی تن تشه بالطاعة ؤوكلل من 


تا بالتصر. (وئذل ن 








كشناء م بالقهر. 
والثالك: (كيثمن كشاء:بالنى. (وگذل ن 
لفق FAL:‏ 








كنا بوحشة [عراضك. 
وگو قثا بان توس بل و كل لغ 
ناء :بان توحشه 








تا و 








(وكؤتى الْمُْكَ من كناه 4: بشد نطاق خدمتك. 
لزع الم ین کشاء»:بنفه عن بساط 


عبادتك. 
وزیی لمن لاء 4 بإفراد سره لك 





فإنَالعزةش جيماء لدل 
كثتاه > بسلب لباس عزتك عنه. فيبقى ذليلا. 
(۱: ۱۷۵ 

لطس لب تن شاه بالایان 
والطاعة. کل کته #:بلکنر و الماصي. 

وقيل: تعرالمؤمن بتعظيمه والثناء عليسه. ذل 
الكافربالجزية والسّبي. 

وقيل: تعرحمّدًا و أصحابه. و كذ ل أباجهل 
ا تارابه من اقتو لین يوم بدر في القليب. 

رقيل: فو ام من أوليانك بأنواع 
التزه فاليا و الدين. ( ودل من كشا دمن 
أعدائك في الدئيا والآخرة, لأنالله تعالى لامُذل 
أولياءء و إن أفقرهم و ابتلاهم. فإ ذلك ليس على 
سبيل الإذلال, بل لُكرمهم بذ لك في الآخرة, يُصرّهم 
يهم غاية الإعزازوالإجلال. ‏ (£۲۸:۱) 

ابن ا جوزي ولي من كثناء :عمد 
ول من کشاء 4 :فارس و الوم 

و باذایکون هذاالیز و ال فیه لان اقوال: 

أحدها:المزبالتصر والذلبالقهر. 

نامب لشی وال بالق 

رالّا لت المبالطاعة وال بالعصی. 
(۳۱۹:۱) 














الفخرالرازي:[نقل قول ال 

إذاعرفت هذاء فنقول: إذلال الله تعالى عيده 
المبطل إما يكون بوجُوه: منها: بل و العن, ومشها: 
بأن يخذهم بالحجمة و التصرة. و منها: بأن يجعلهم خولا 
الأهل دينه. ويجعل مالهم غنيمة لهم. و منها: بالعقوبة 
حم في الآخرة. هذا جملة كلام المعتز لة. 

و مذهبتا أئه تعالى يعر البعض بالإيهان والمعرفة» 
ويذ ل البعض بالكفر والفّلالة. وأعظم أنواع 
الاعزاز و الإذلال هو هذا. والّذي يدل عليه وجوه 

الأوّل: وهو أن عر الإسلام وذ الكفر لاد فيه 
من فاعل. و ذلك الفاعل إمّا أن يكون هو العبد أولله 
تعالی. و الاوّل باطل, لان احد! لایختار الکفر لت 
بل إكما يريد الإيمان والمعرفة و اهداية, فلما ازاد البلا 
الایان وم بحصل له بل حصل له الجهل. علم] أن 
حصوله من الله تعالى لامن العيد. 

الثاني: وهو أ نّالجهل الذي يحصل للعبد إِمّا أن 
.يكون بواسطة شبهة وإمَا أن يقال: يفمله العيد ابتسداء. 
والأوّل باطل؛ إذ لو كان كل جهل لما يحصل بجهسل 
آخر يسبقه و بتقدامه لزم التسلسل وهو حسال.فبقي 
أن يقال: تلك الجهات تنتسهي إلى جهسل يفعلسه العيسد 
ابتداء من غير سبق موجب ألبئّة. لكت نهد من أنقسناً 
أنّالعاقل لايرضى لنفسه أن يصير على الجهل بدا 
من غیر موجسب, فعلمنا ذلك بإذلال لله عبده 
و بخذلانه یا 


ان راضاف:] 





التالت: ما بنا أن الفمل لاب فيه من الداعي 
والمرجح. وذلك المرجّح يكون من لله تعالى. فإن كان 


ذلن /1۸۹ 


في طرف ادير کان إعزاز. و إن كان في طرف اجهل 
وال و الضلالة كان إذلاأ: فتبت أن ار اذل 








هواف تعای. AA)‏ 

التينضاوي: «وكي رصن كنناء دشن كتا 
في الدّئيا أو في الآخرة أو فيهما, بالتصر والإدبار, 
والگوفیق والخذلان. Not)‏ 


نحوه الشهدي(۲:٩4),و‏ شیر (۳۰۹:۱) 
وال وکانی(۱: 44۱۹و احاثري(۱۷۹:۲ 
اليسابوري: كل من الإعزاز والإذلال في 





و عرز الدثيا كإعطاء الأموال الكثيرة من الناطق 


وآلصّات. و تكثير ا حرث و تكتير التناج في الدتوابة. 
]لقا أفيبة في قلوب الخلق. و كل ذلك بتيسير الله 
4ت 





ام بىز الوجود 
بذ ل القبض القهري” 
(۱۷۲:۳) 
آب وخیان:[نقل الاقوال حوالعليء و أضاف:] 
و تسل:[ثو ]با لوفیق والمرفان وش ذلٌ 
بالحخذلان... 
و قيل: بالظفر والغنيمة, و گذل باقتل والجزية. 
وقيل: بالإخلاص. و تذل بالریاه... 
و قيل: تي بقهر التتيطان. وثذل بقهر التشيطان 





>5٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن 
القمثيل. لله لامخصتص في الآية, بل الذي يقع به العز 
وال مسکوت عنه. 

و للمعتزلة هنا كلام مخالف لكلام أهل السّنّة, 
قال لَه تؤتي املك على سبيل الاسستحقاق من 
و .و لاتفزعه ال من فسق, یدل علیه یال 








فلايجوز أن يكون مُلك الظالمين بإيتائه وقد يكون, 
وقد الزمهم أن لايتملكوه. فصح أن الملوك العادلين 
هم المخصوصون بإيتاء لله الملك. وأمَا الما مون فلا. 
آم التزع فبخلافه. فكمأ ينزعه من العادل لصلحة, 
فقد ينزعه من ال 

وقال القاضي عبد الجبّار: الإعزاز المضاف للها 
تعالى يكون في الین بالإمداد بالالطاف. و سدح 
و تغلبهم على الأعداء. و يكون في الديا/! 31 
وإعطاء اهيبة. وأشرف أنواع المزة في الدّين هو 
الإيمان, و أذ ل الأشياء الموجبة للذَّلّة هو الكفر. فلو 
كان حصول الإيمان والكفر من العد. لكان إعسزاز 
العبد نفسه بالإيمان و إذلاله نفسه بالكفر, أعظم من 
إعزاز الله إيّاه وإذلاله. و لوكان كذلك كان حظه مسن 
م من حظه سبحانه. وهو باطل قطمًا. 
ماني كما سبق عن الفط رالرازي] 








(4:) 

بيني:[ نحو التعلي و أضاف:] 
ريمن ثا باقهجد وول من 
):1( 











انا اوق لاخ رنیساباتصرواتوزسق, 
ام أن ثذله في إحداها أوفهما. من 





ا الغير و لامدافعة. ۳۲:۱ 
مثله الروسوية ۸:0۱ 
الکاشانی: و ئی تشن کشتاء :نی النین 

۳۰۱۱ 4 





الشتريف العاملي: و الل والأذلة وما يفيد 
مفاد ذلك كثذرل مدلا صل الله و الل الم موان 
مقابل العرة. وهو في الأصل: القرة وال دة والقلبة. 
و في أسماء لله تعالمى المز, 
لإثيفلب. و كذا من 
اليكو يهب المرلن يشاء ويُلحق الذّل من يشاء. 

ق جاء النِلَهالكسر. -وقد يضمأ يفا _بمنى 
لین و اند و ضد الصموية. کما آن الاو ل ض 
العزة:و منه إطلاق « الئل على كل مطيع متواضع 
من الناس. و «الذّلول »على المطيع من غير الثاس. و 
هذه صفة ممدوحة, كما سيظهر. و مقابلها العزة أيضًا 
بمعنى التكبّر والتجبر والحميّةكما في قوله تعالى: 
اد لا »البقرة 51 

نات نالا نالا یات و الاخبار اي 
۸ من وله تصالى: ووه 

وله لت 4 صریعة ال له علین 
العزة كما هي لله و لرسوله. وها عزيزان غالب 
منيعان. كذلك هي للأئمّة و شيعتهم الكاملين الذين 
دخلوا في المؤمنين. 








أحمائه عزو 











و منه يظهر أن أعداءهم المخالفين لم من أهل 
ال له واوان, فهم الأذلّون عند الله في الدئيا 
'تفيدهم العرزة والغلية الظاهريّة في 








بنعظیمه را 
پابمزية و السبي و ادخال الثار. ثمّقال: و ليس إفقاره 
تصالی و ابستلاهه لاو لياشه [ذلابل کرمهم ی 
الآخرة. انتهى. 

وهو كما قال و يدل عليه الأخبار. سهابكا 
سیاتي في اكُلك. ثم من شواهد ماذكرناء مالا يك 
.نی قوله تمالى: ارف 






4 سوی ما سيأتي في سورة 


االات 4 إلى قوله تمالى: 
رتم4 بونس: ۲۷.قال 32« هؤلاء أهل 
البدع و الثتبهات و التتهوات, يُسَوّد لله وجوههم 
ويلبسهم ال له والفار ». 

و سياتي بصض الاخبار في تضاعیف الکتاب 
كسُورة شورى و غيرهاء و في الزتيارة الجامعة: « بكم 
أخرجنا لله من الذل"». وهو صريح فيسا ذكرتاء 
و يؤيّده ما في «الكاني عن الرضا كؤقال: « الإمامة 
عرّالمؤمئين», وقال أيضًا: « والإمام عرالسلمین ». 

وفي «الكافي «أيضّاعن علي ىه أنه قال في 








ذلل/413 
حديث له في صفة الإسلام: « إن لله جمل الإسلام عرزا 
لمن تولاه و أعَرَ أركانه لمن حاريه .ا خير و سياتي 
تأویل الاسلام ایشا فافّم. لکن هذاغ بر اذل 
اللأمور به الممدوح الذي المؤمن أن يكون 












من صفات الاعسادي, کسا شرحناه ناو مرف 
«الجناح» و يأتي فيه الكبر» فتأمّل. 

«الذلُول »وما بعناه كذلك و نحوه. هو مقابل 
الّعب. أي المطيع لما أمربه. كما مرآنها. وقد يُكتى في 
لاان عن حُسن المثتق . فعلى هذا رجما أمكنت 
آلتأويل مهما ينا سب بالانقياد. لا أمر الله به من 
لاب و اطاعة لش ممها. و نحو ذلك فافهُم. ‏ (0187) 

ال لوسي:[ مش أبي السعود, ثمذكر بعض 
الأقوال كما سبق عن أبي حَيّان واضاف:] 

وقيل: ثم الأحباب بالجلة والرؤية. و ذل 
الأعداء بالثار و الحجاب. 

وقیل: ین 4بالفتاعة والرضاء و ولرل 
بالحرص و الطأمع. و ينبغي مل سائر الأقوال على 
التمثيل. ۲ 27 MME)‏ 


۱۱۹۰۳ 





الأرّل: حماية الحقيقة و نفاذ الكلمة, و من أسبابه كثرة 
الأعوان و ملك القلوب بالجاء والعلم ان افع لاس, 





آثار الاي 





وسعة الرزق مع التوفيق للإحسان.و 
الضتعف عن الحماية, و الرضى بالفيم و الهانة. كذا 
قال الأستاذالإمام. 

وق یکون العف سیا و علد اذل انا 
معلولًا وهو الغالب. ولاتلازم بين اليروالملك, ققد 
ایکون لك ذلیلا[ذا ضعف استقلاله بسوء السّياسة 
و فساد التدبير. حتّى صارت الول الأخرى تفتنات 
عليه كما هو مشاهد. و كم من ذليل ی مظهیر عزییزء 
و كم من أمير أو مَلِك يغ الأغرار ما برونه فیه من 
الأئهة و الفخفخة, فيحسبون أله عزيز كرم. و هلو فيا 
نفسه ذليل متهين. ومتله کل ملول ملاهي الیل 
«القياتراث ».و التشبيه للأستاذ الإمام. 


هذا و لاعر أعلى من عر الاجتماع و التعاون على 





نشر دعوة الح و مقاومة الباطل. إذا ائبع الجتمعون 
سئة الله تصالى فاع دوا لكل أمرعدته. فقد كان 
المشركون في مكّة واليهود و منافقو العرب في المديئة 





من النافقون :۸ فعسى أن يعدبر المسلمون في 
هذا الزمان بهذا و يفقهوا معنى کون الم و لرسوله 
و للمؤمتين. و يحاسبوا أنفسهم و ينصفوا منها. ليعلموا 
مكانهم من الإيمان الذي حكم لله لصاحبه بالعزة 








نیشن یرون الشر ان 
محمد : 114. 

الّراغي: للعزة آثار و لل مثلهاء فالعز 
نافذ الكلمة كثير الأعوان. مالك للقلوب بجباهه أو 
علمه التافع للّاس. مع بسطة في الرتزق وإحسان إلى 
النلق. 

و الذلیل یرضی بالشیم والمهانة, و يضعف عن 
حماية الحريم, و مقاومة العدرالهاجم. ولاز اعظم 
من عر الاجتماع والتعاون على نشر دعوة احق 
و مقاومة الباطل إذا سار الجتمعون على السّئن التي 
ستها الله لمباده. فاعدوا لك ل آسر شدنه.و لاعبرة 

عدد الأمّ وقلته في تكوين المزة واجتماع 
رد کان الشر کون في مه و الهود و منافقو 
لتر في المدية يغترون بكر تهم على اللي 46 
سین لکن ذلك یفن عنهم یناه کصا ال 
تعای: هیر ین رجا ای الندیة شرج 


ازع لوبهم اقا 
mir‏ 

















قیة على کثرة عد کل شعب منهاء كيف 
سادها وتحكَم فيها مُلوك الغرب على قلة عددهم. 
و ماذاك إلا فشا جهل و تفرق الكلمة, و التخاذل في 
مقاومة الفاصب, بل ممالأة بعضهم له إذا جاش بصدر 
بعضهم مقاومته. و المي في إزالة طفيانه و تممه في 


الرقاب و البلاد 0۳:۳ 
سيّد قطب:و كذلك هو يُعرّمن يشاء ويُذ لمن 


يشاء بلامعقّب على حكمه. و بلاجير عله وبلاراة 
القضائه. فهو صاحب الأمر كلّه. بها أنه سبحانه هوالله. 
ومايجوز أن يتولّى هذا الاختصاص أحد من دون لله. 

و في قوامة لله هذه المخير كلالخير. فهو يتولاها 
سبحانه بالقسط و المدل. يؤتي املك من يشاء و بفزع 
الملك تمن يشاء بالقسط و العدل, و يُعرمن یشاء 
يذل من يشاء بالقسط و العدل. فهو الخير الحقيقي 
جميع الحالات, و هي المشيئة المطلقة والقدرة المطلقة 














على تحقيق هذا الخير في كل حال. ۳۸:۱ 
يّة: عدن كثناء هدو هم المسلمون. 
«وَ لل من ثثتاء 4 الفرس والروم, ومش رکوالعرب. 
۷:۳ 


لطباطيي:لمزء کون ان بحيت يملع 
مناله. و لذا بغال للشتيء التادر الوجودزإله زیر 
الوجود. اي صعب النال. و یقال: عزیز الوم 
يصعب قهره و الغلبة عليه من بينهم. فهو صعب ا مال 
بالقهر و الغلبة. و صعب المنال من حيث مقامه فيهم 
و وجدانه كل ماهم من غير عكس. ثم استُممل في كل 






ذل ل/۹۳٤‏ 





اح الذّلَ» الإسراء: 4؟. و قال تعالى: وأو 
علی تین 6 انده: ۵ 

والعزةمن لوازم الملك على الاطلاق, و کل مین 
سوا ذا كی هو تعای خواله لو ملکه.و ان 








ملك على قوم فهو تعالى آتاء ذلك فكانت العرة له 
تعالى حضاء وماعتد غيره منها فإئما هو بإيتائه 
وافضاله. 

قال تعای: کون 





جمیفا 4 اتساء: ۱۳۹,و قال تسال: و4 اه 





ED E 
تعالى ذا ذيل وف إلا أعز لك سال‎ 
(niir) 
حجازي: و لمزة و ال له لانتوقف علی اللاك,‎ 

أوالمال. فكم من ملك ليل و فقير عزيز مانب 











مهاب الطلمة. مب 
فصل اد لني ثعلي إنسائا كل 
العناصر التي تجمع له ظروف 1 الذات رفي 


الموقع والموقف, كما تمنع إنسائا آخر ذلك, فیصیش 
اذل من خلال عدم توفر عناصر العز أو مسن خلال 
الظروف الموضوعية الي تفرض عليه اذل من خلال 
اختيارهالذآتيّ الذي قديحسن وقديسوءءتبمًا 





؟١ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ۹٤ 

لارادتسه و لمرکة علاقته با لمیاة و بالظروف 
و بالأشياءء أو من خلال الأجواء اميطة به. وهذا ما 
بجعل عبادك بتو تهون إليسك في اتسهالاتهم المخاشعة 
عليهم رجمتك. فتمتحهم 
اثُلك الذي يحتاجونه و الي الذي يتطلعون إليه. وتمنع 
عنهم سطوة المستكبرين و إذلال الاين )۴١۲:۵(‏ 





ودعواتهم المخاضعة. 





ابن عبّاس: سخرناها. 


متله الستصلبي'(11:8). والبقوي(4: 087 
والراغي(۸۳۲:۲۳. 

الطّوسي؛ تذليل الأتسام: تسخيرها بالاتقيتاة 
ورفع الُفور, لان الوحشسي سن ال حيسوان نفسور, 
والإنسي مدلل با جعله لله فيه من الأنس و الستكون, 
۷۵:۸ 


ورفع عنه من الاستیحاش و التفور. 
الواحدي؛ أي لم نخلق الأنعام وحشيّة نافرة مسن 

بني آدم, لايقدرون على ضبطها, بل هي مسخرة لهم. 
)0۱4:4( 





و إلافمّن كان يقدر عليها لولا تذليله وتسخيره لها؟ 
عم 
نوه الشتفي. Or:‏ 


أبن عَطيّة: معناه: سخرناهاذليلة. ‏ (4:+43) 


۲۸ 
لطسي:اي سخرناها سم حشی صارت 

تليق > (Grr)‏ 
أي سخرناها لهم حي يقسود المي 
الجمل العظيم. و يضربه و يُصرتكه كيف شاء. لايخسرج 
0:10( 








من طاعته. 
البيْضاوي: و سترناهامقادة‌هم. ۰ (۲۸۱:۲) 
مثله المشهدي. ۳۱۰۸ 
أبوحَيّان: وهو من جملة التعم الظاهرة. فلولا 
تذليله تعالى إيَاها و تسخيره. لم يقدر عليها. الاتترى 
إلى مائدمنها لايكاد يقدر على ردّها؟ لذلك أمسر 
تیپیح الله راكيها. وشكره على هذه 
سكن الذى سَشر ناهذا وما ككَالَ همقر نينة» 
اعرف (riv) ٠۲:‏ 
بن كثين: أي جعلهم يقهرونها وهي ذليلة لم 
لاقتنع منهم. بل لو جاء صغير إلى بعير لأناخه, و لو 
شاء لأقامه وساقه وذاك ذليل منقاد معه. و كذالو 
كان القطار ماثة بعسير أو اكثر لسار الجميع بسير 
0۳ 

.بيني أي: يسّرنا قيادها. و لو شئنا جعلناها 
وحشيّة. كما جعلنا أصغر منها وأضعف. فمن قدر 
على تذ ليل الأشياء الصّعبة جدًا لغيره, قادر على 
تطويع الأشياء لنفسه. ۳۶:۳ 
آبوالسعود: اي صیرنا ها منقاد: لمم بحيث 
لاتستعصي علیهم ی شي» تم بریدون بهاءحتّی ای 
حسیما ینطق به قوله تملی: «فیها فان 








التعمة,بقوله: 





الصغير. 


1 








الفاء فيه لتفريع أححكام التذ ليل عليه و تفصيلها. 
:۳۲ 


ال وکاني(2: 4۶۷۸ و مثله الآ لوسي(۲۳: 





o. 
الكاشاني: صيّرناها منقادة لهم فإ نٌالإبسل مع‎ 
۲: قوتها وعظمتها يسوتها الطفل.‎ 
البرروسَوي: والممنى: وصيّرناتلك الأتمام‎ 
منفادة لمم بحييث لاتستعصي عليهم في شيء تنا‎ 
بریدون بهاء من: ار کوب و امس والسّوق إلى ما‎ 





شابوا لح مع کمال توتا وقدرتهاء فهو نعمة من 
التعم الظاهرة. و هذا الزم الله الرراكب أن يشكر هذه 





القاسمي؛ أي صيّرناها منقادة غير وحشيّة' 
م 

عرةدروزة: سطرناها و اخضعناهاء(۲۳۱:۲) 

سید قُطْب: قيه مطالب راجع انع ماه 
لمعتال 





أبن عاشور: والتشذليل: جمل أله 
والذليل:ضدّالعزيز, وهو الذي لايدفع عن نفسه ما 
يكرهه. و معنى تذليل الأنعام: خلق مهانتها للإنسان 
في جبلتهاء بحيث لاتقدم على مدافعة ما بريد منها. 
فإئها ذات قوّات يدفع بعضها بعضًا عن نفسه بها. فإذا 
زجرها الإنسان أو أمرها ذلت له و طاعنت سم 
اكراهيتها ما يريده منها: ين سير أو مل أو حلب أو 
أخذ نسل أو ذيح. وقد أشار إلى ذلك قوله: وَقَمهَا 








اذل ل/۹۵٤‏ 








کرت و لبون 4. ۷۲:۲۷ 
اباباي تذليل الأنعام: جعلها منقادة لهم 
0۱۷ 

إئه لولاان ذآلها له 


هم و جعلها في خدمتهم. لما قدروا عليها. و لما أمسكوا 
بها: إذ كانت أقوى قوّة منهم. و لو شاء الله لجملها في 
طبائع الميوانات المقترسة, التي لاتألف الناس, 
و لاي لنها التاس. فلايكون هم منها نفع أبدًا. 
(Aor)‏ 
مکارم الثتيرازي: جد: «ولا انم 
إشارة إلى مسألة في غاية الأهميّة. و هي تذليل هذه 
بالحيوانات للإنسان, فتلك الميوانات القويّة و اي 
كنك في بعض الأحيان ذلك التذ ليل لاهسيء و تشور 
و تقضب و تعاند. فُصبح خطرة إلى درجة أن عشرات 
خاش لامكنهم الوقوف أمامها و في حالاتها 
الاعتيادية. فإنَ فافلة كاملة من الجمال يقودها تسارة 
صي لیخ الم و يدفعها في الطريق الذي بر تيد 
إله لأمعجيب حم إن الإنسان غير قادر على 
خلق ذبابة, ولاحتّى ترويضها وتذليلها لمندمته. ما 
لله القادر المنان فاه خلق ملايسين الملايسين مسن 
الميوانات المختلفة, وذللها لانسان لتکون في خدمته 
ا (Mone)‏ 
وأخضعناها و سغرناها, حى 
(۱۱۳:۱۹) 














۲۱ عمجم هل نج‎ ١ 





-كذليلا 
وت قطرفه یل 
الاهر : ۱6 
این عباس:سقرت وقریت رها تسیا 


)40( 
مُجاهِد: إذاقام ارتفعت بقدره. و إن قعد تدلّت 
متی یناهاء و إن اضطجع تدلّت حى يناهاء فة لك 
تذلیلها, (الظري ۱۲: ۱۳۰۶ 
موه لدي (rr)‏ 
أرضي: أرض الجئة من و رقءو ترأاالمسك. 
وأصول شجرها ذهب وافنانها لؤلو و رَيْاجَد 
و ياقوت و التّمر تحت ذلك, فمن أكل قائمّا لم ؤذه, 
و من أكل قاعدام يؤذه. ومن اكل مضطجمًا م يؤذة. 
فذلك قوله عر وجل .4 
لدي ۳3 








قتا 





“يرد أيديهم عنه بُمْد و لاشوك. 
(الطْبري” ۳:۵:۱۲) 

اي نله كيف شاء. جالسا و سكم 
(الطبري 010:35 
الق :يت آهل الم الّمرة قيامًا و قصودًا. 
وعلى كل حال لاكلفة فيها. 


۳۷:۳ 





الطبري؛ يقول: وذ 
كيف شاءوا قعوا و قبامًا و مقكتين. 
1 جَاج: هذا كقوله تعالى: اة 









كلّما أرادوا أن يقطعوا تسينًا منها 
هم. ودنا منهم قَمُودًا كانوا أومضطجمين أو 
قيامًا. )04:0( 

القمَي ليت علهم ثارها. يناه القائم 
والقاعد ری 

الأزهري: وتذليل المُدُوق في :نها انا 
أنشقّت عنها كوافيرها التي غطها ینید الابر الهاء 
فیسحبها و رها حتی ید لبها خارجة من بین 
ظهراني الجريد و اللاء. فيسهل قطاقها عند ينعها. ثم 
(TNE)‏ 





استشهد بشمر] 
التعليي: سرت و قُرَبت ممارهاء يا كلون من 
اوها قيامًا وقموداو مضطجمين, ينالونها 
ويك ونه كيف شاءوا على أي حال کانوا 
(۰۲:۱۰) 
مه اي و 
الماورأدي:فبه وجهان:[ذكر قول قاد 
ومجاهد م قال:] 
ويحتمل تال أن يكون تذليل ُطوفها أن تبرز 
هم من أكمامها. و تخلص من نواها. NM:‏ 
القشيري: بتمکنون من قطافها علی الوجه 
فان کانواقصود ادلی 
هم.و ان كانوا قيامًا و هي على الأرض -ارتقت 
الهم. لمم 
التختري 
قلت: هي |ذ رقست (ود] 


على جملة ابتدائية, و إذا نصبتها على الحال فهي حال 





الذي هم فيه من غير 






سس سس رر/۷» 


من لؤةَانيْة4. أي تدنو ظلاها عليهم في حال تذليل 
قطونها طم. اال ا أ علی و دانية علیهم 





لوصف فهي صفة مثلها؛ نآ و جلة 
دلت قطوفهاء كان صحيحًا. وتیل القطوف:ان 
يُجمل دللا لاقتنع على قطافها كيف شاءوا. أو جل 
ذليلة لهم خاضعة متقاصرة. من قوهم: حانط ذليل إذا 





كان قصيرا. لو 
أبن عَطيّة: و التذ ليل: أن طيب الثمرة فت د لى 
و تتعكس نحو الأرض. و التذليل في الجلة هو بحسب 


إرادة ساكنيها. 
قال قنادة و مجاهد وسفیان: إن كان الإنسان 
قائمًا تناول التمر دون كلفة. و إن كان قاعدً! فكذ للياة 
و إن كان مُضطجمًا فكذ لك. فهذا تذليلها لاير اليلد 
عنهابغدو لاشولك. ومن اللفظة قول امرئ لیم 
© كأبوب التي الذكل الطويل © 
ومنه قول الأنصاري: والتخل قد دل 





۳ 
(۵: 4۱۲ 
ذکروان ّت € وجهی: 2 
ونحوامن قول ار 
(۲۱۸:۲۰) 
4 فیجوز آن یکسون 








حال اي وقد لت وآن یکون مستانشا(۱۲۵۹:۲) 


ابن عر ووت هم وا )من قار 
علوم توحيد الذّات. و توحيد الصّفا, 








.وال حوال. 
والواهب «کذلیلا 4 تاشاء كلما اموا جئوؤها. 


(Wir: وتلّذّنواوتفكهواها.‎ 

العُرطّي” [ذكر نحو لمتقددين وأضاف:] 

کذیلا 4 تأکید لوصف به من ال کقولد 
#الإسراء: ٠7‏ وو كلاف 
مُوسى ككُليمًا 4 التساه: ۰116 

[قال]الماوزدي: و يحتمل أن يكون تذ ليل قطوفها: 
أن تهرز هم من أكمامها. و تخلص من نواها. 

قلت: ون اب فقد روى ابن المبارك. قال: 





أخبرنا سفهان عن حتاد عن سعيد بن بر عن ابسن 
عبّاس. قال: مضل الجكة: جُذُوعها زمره أخضرء 
و كربها ذهب أجمرء وسعنُها كسوةلأهل الجئة.منها 
تقطياتهم و حلمم و رها أمشال القلال والنلاء, 
أحلى من المسل. و ألسين مسن 





َال آبرجغفرالتخاس: و یقال: اذل اي قد 

ذلّله الماء. أي أرواه. ويقال: المُدلل: الْذي يفيئه أدفى 

ريح لنعمته. ويقال: مدلل السوی. ان أهل الحجاز 

يقولون: ذَلل نخلك أي سسَوَه. و يقال المْذئل: القريب 
التاول. من قوطم: حائط ذليل أي قصير. 

۳۷/۹ 

وي: اا وسال من 











قال في تركيب الجملة نحو البَيُضاوي] 
الُّسابوري: أي لاتضع على قطافها كيف 


۳۱۸: 
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أبن جُرّي؛ و تذليلهاء هو أن تمد نى إلى الأرض. 
وروي أن اهل الجكة يقطمون الفواكه على أي حال 
م أو جلوس أو اضطجاع. لأئهاتتد لى هم 
كما يريدون. وهذالجملة في موضع ا حال من 
ة4 أي دانبة في حال تذ ليل قطوفها. أو معطوفة 
عليها. OM:‏ 
أبوحَيّسان:... فاتاعلى قراءة الجمهسوره 
حون بالتصب, كان ولتم معطوفًا على 
لوان لأتها ي در فد آي مات وعلی 

















A) 
iri) 


قال نمو قتادة ومُجاهِد] 
أبوالمشعود: أي سرت مارهامتناوللها. 


(os: 


و سهَل أخذهاء من الذّلّو هوض د المموبة. 





في تركيب الجملة نحوالرتشتري] ‏ (48:5) 
اوري 0 
: :۲۳ 






الآلوسي” [نموأبي السُّمود وأضاف:] 

و نکتة اتخالف آن استدامة ال مطلوية هنالك. 

والتجدّد في تذليل القطوف على حسب الحاجة. 
Qos:‏ 

سيّد قطب: إذا دنت الظلال ودنت القطوف فهي 


ألراحة و الاسترواح على أمتع ما يد إليه الخيال! 
فهذه هي اغيئة العامّة هذه الجئّة انّتي جزى الله بها 
عباده الأبرار الّذين رسم لهم تلك الصّورة المرهفة 








لطیفة الوضيئة نیالنا ۳۷۸ 

أبسن عاشور: اي ذرت طم قط وف تاه 
الأدواح. وسُهّلت هم بحيث لاالتواء فيهها و لاصلابة 
تعب قاطنهاء و لايتمطون إليها. بل يجتنونها بأسهل 


تناول. 
فاستُمير القذليل للئيسير, کما بقل: فرس دول 











أي بطواع لراكبه. و بقرة ذلُول. أي مُمرئة على العمل. 
و تقدم في سورة البقرة. 
و لذلاً 4مصدر موكد لذلك, اي ذلا 
من wr‏ 
لاير تذل اتطوف هم:جمدها 
رة کم فونه کین شارا مسن شب سا و 


كلفة. OANA:‏ 
عبد الکرم الخطیب: ما قطوفهاء أي ثارها - 
فقد دلت م أي انقادت, وخضعت للشيثتهم؛ 











فحيث أرادوها وجدوها حاضرة بين أيديهم. يأخذون 
منها مايشاؤون؛ و منه قوله تعای: شوالذی مَل 


لکم! 
واه اک له 
مكارم الشتيرازي: ليست هنا من مشكلة 
القطف الثمار, ولاشوكة لتدخل في اليد, ولاتحتاج 
ذلك إلى مشقة أو حركة. 
وغبد من الضّروريالتذكير مر أخرى. أن هناك 





کلوام 


انشوا 4 
0۳۷۰۱ 








تتح بو ب ر 


قفاوا كتيرابين الأصول المتحكّمة في حياة الإنسان 
هذا العام وماجاء حول العم 
والآيات القرآنية الأخرى. 
ليس إلا كونه إشارة بليغة إلى تلك المواهب العظيمة. 
و إلا فإن بعض الروايات تصرح أنّ هناك من التعيم ما 
لاير رأت ولا أدْنْ سمعت. ولاتخطر يبال أحد. 





وفي حديث لابن عبّاس بيّنه في ذيل آيات هذه 
السورة. قال: « كلّما ذكره لله في القرآن مما في الجئة 
واه ليس له مثل في الدتيا و لکن عقساء لله بالاسم 
الذي يعرف الرنجبيل تنا كانت العرب تستطيبه, 
فلذلك ذكره في القرآن. و وعدهم أئهم يسقون في 
الجئة الكأس الممزوجة بزتجبيل الج (554:15) 

فضل اله: ود لت 4 بميث [لها آقدم تفه 
إليهم ليقطفوا من مارها وفاكهتها. فلائكلفهم مشكقة 
الصعود إليها للحصول عليها. NEST)‏ 





الوجُوه و التظائر 
الحيري: الذلول: على وجهينه 
كقوله تعالى: وقَال]لهيَعُو لها 
أو ل دي الأراض #البقرة: 9١‏ 
وال IS‏ 








ر شم َو آل عمران: ۱۲۳ بسن 








على المؤمنين 7 راض لماجا اللي 
الرَحْمَةٍ>الإسراء: 4؟. يعني التواضع. 

والوجه | الك الذي المزية. فوليقة 
لد 4 آل عمران: 1١7‏ يمني 
الجزية, لها فيالبقرة: 11 

والوجهالراع: لته آي شرت قوله. 
جرد لت قطوفها تلا هالدهر: ۱۶ اي شخرت, 
اتلكى سبل ربدلا اللحل: 16. يعني 








سرک لك. 
و الوجه اناسی: ال يمني مغلولة أ 





الي ناته فة لك قو له: ؤر لطر لهم 


اللمل ٠۳۷:‏ يعني مغلو لة أيديهم إلى أعناقهم. 
والوجه السّادس: «الذلُول »: المطواع السلس. 





م يلها الممل, و يقال: ناقة ذلُول, أي سليمة يطواع. 
و الوجه السّابع: الله », يعني الكآبة و سواد 
الزجوه. رقم له المارج: 44 يصني کآبة, 








ویقال: ال وال وال والقلة. والدّل:ما 





سوه اي لت 
وقيل:الأصور تهري على أذلانماء أي على 
مسالكها وعأرقها. vır)‏ 


الأصى ال 
١‏ -الأصل في هذءا الم يقال: 
لالجل ب للا ووو لاوم :.فهوذايل 
: من قوم آذلاء و له وذلال وذلان: 
وأذله وذَلَلّه واسكدَله. 
وأذَلَالرجل.إذاصار مستحقًا لآن يذل لوت 
آصحابه 














ولا فهووهي ذلول, وقد له یکون في الانسان 


وفي الحسديث: «اللّهم 





وطريق مد ل؛إذا كان موطوء سهلا. 
و ذل الطريق: ما وطئ و سهّل. يقال: ركئواؤل 


الطريق. أي ما مهد من وذ لل وهو طريق ذليل من 
طرق ذل وسبيل ذليل وسيل ل 

و لذ ليل: تسوية عناقيد الكرْم و تدليتها. يقساله 
لكام أي دلت عناقيده. 

و تذليل العدُوق :اجتساء قرتها وإدناؤها من 
قاطنها. 

ويقال مجارًا: ذلت القوافي للشاعر. إذاسَهُلتَء 
و رجل دول بالمروف مین الا کان سلشا 
بالعروف. 

و حانط ذلیل: قصبر. و کذا رن ذلیل 

و یت ذلیل, [ذاکان قریب الستمك من الارض. 

والأذلال: المسالك؛ واحدها:ؤل يقال: أمور الله 
جارية على أذلاها. وجارية أذلاهاء أي مجاريها. 

و جر الأ مور على أذلاها: على أحواها التي 
لمعلا و تس وتتيستر. 

وجاء على أذلاله: على وجهه. 

و ذَغْه على أذلاله: على حاله. 

وسار المي على أذلاهم: على 

۲-جمل الیل والساني وابن السکیت 
«الول » صفة للابنة السهلة ولرتجل الشهل 
والخسيس ایا و فصل ابن درد الوري. فجعلا 
« الأول » صفة للنابة. و الذّليل صقة للرتجل. 









غاليًا يستويان في الصتفات, معل: ضرئوب و ريب 
و هو الكتير الضّرب الشتّديدة. ويختلفان في آلا 
متل: الستكون والسّنين: فالآوّل يعني ما ستاك به 








الاستعمال القرآني 
جاء مشها سمل الضارع (سنل) سوت 
اليك بكار جنار قال 1 دلب 













و مزيد من التفعيل الماضي معلومًا و بجهولة كل 
مهمامرةء و الضارع: کل و الصدر یلا کل 





+-(خوالی جع لک لترض لوا انترای ‏ وكالراتكتون» ٠١ ٠١‏ سر :۳ 
ماکبهار این رزقو اه اللثرر 4 دور 


الأعراف :165 





؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 8٠7 


۲ وا تسیا زاس 











لوق كَالوا يعون ا 0 
الفلم: ۱۳۰۸۱ يلاه الذهر: 14 
٠١‏ - فالتإ اموك إا ذخلواقرهة نفا و يلاحظ أولا:ألها تنقسم حسب الفاعل أو 

1 ارد إلى سته آقسام: 


القسم الأرّل:لله تبارك و تعالى 4 آیات, و لها 





رکا و ارات شا رل قبع اياي ين قبل أن 
ذل و تخزى » rb‏ 





0 امناق سين منهأ شخل 
منه من يشاء من البشرء وهي: إيتساء املك وتزعه, 








و العزة و الؤّلة, و إخراج الحي من المت و إخراج 
المت من ا حي وهي أضداد -و | 
واثنان تفضتل منه تعالى للعالّم. وهها: ! 
التهارو إيلاج التهارفي الآيل و هما ضد 
واثنان يعمّان كلشيء. و هما أ نالمشير يد..وائه 
على كشي د قدير. 

؟-وسياق الآيتين منقصل عمّا قبلهماوما 
بعدهماء فابسدائهما خطا بو تعليمٌ لكي 356 
بالعاه: لالم 4 و بلهما راجم ی آهل الکتاب 
و بعدها إلى امنافقين. 

و يبدو اهما متصلتان بالآية :1۸ من السورة 
رس له ۷ لا خردالتليكة وا یلم 









الآيات الأريع مدخا وكا ا فالأوايان صلاح. 
والأخريان َو و كذلك فَرقبيتها بن واحمدة منها: 









دمت العزة على الد لة. و رت 
فالأول فغل ئي ). ولرل ).وا 


ذل ل/۰۰۳ 





«الاعَ .الل و کلاهما مفرد, واثنتان و 
َو عرو كلاهصا جع مفردهصا: عزييز 
وذلیل. 

۵-الوصول (مَن)في المملتن عما لكل من 
عشاء الله عزّء أو ذلّه في الماضي والمستقبل إلى يسوم 
القيامة. لكنالمفسّرين ذكروا مصاديقهما حسب 
موردها: مشل محمّادً! وأصحابه وعبد الله بن أب 
و أصحابه أو المهاجرين و الأتصارء و فارس و الروم. 
محمد وأصحابه حين دخلوامكة وهم عشرة لاف 
و أباجهل و أصحابه من المقتولين يوم بدر في القليسب. 
حتذا مه و فارس و الوم و حوها. و لاباس با 
تخصص الاية بسذه الوارد, و ذکرت اما 
اوماد ې 

"وال ال نالا مان کل ما مدع و 

رین اختلفوا نی تفسیرهما اختلافا 
كثيرًا. مردّدين بين الدئيا والآخرة أو جاممًا بينهما, 
وبين التفسير و الإشارة و التأويل, مثل: 

تعزمن تشاء بالجئة و ریا ول من تشاء 
بالثار والحجاب. 

إله تعالى يل أعداءه في الدئيا و الآخرة 











لايل 


احدامن آولینه و( 





أظرهم وأمرضهم. 
رمن تشاء بإعطائه ادك والكلطان وبسط 

القدرة. و كذ لمن تشاء بسليك مُلكه وتسليط 

عدو عليه. 

بالإيان والمعرفة. و ذل با منذلان و اليرمان. 

تعزبقهر التفس و عفالقة الموى, وذ ل بائباع 
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الموى. 
تع بقهرء النتيطان, و نذل بقهر الشتيطان لنا. 
تعن بالقناعة والرتضاء و تذ ل بالمخزي و الطأمع. 
ئەر بالإخلاص. و تذل بال ياء 
تعن بالإيان والطّاعة. و تذ لبا لكفر والمعصية. 
تعزبالتصی و تذ ل بالقهر. 
تمزبالفنى, و تذل بالفقر. 

لبذ لاانك. 

تعزبآن تهديه ليشهدك ويُوسّدك, وتذلبأن 


يبحدك و يفقدك. 





تعزبين إقبالك, و تذل بوحشة إعراضك. 
تعز» بأن تونسه بك, و تذله بأن توحشه عنلیه 





تعربان تشغله بك. و تذلبأن تشغله عنلل. 

تعر بطوالع أنسه, و تذ ل بسقوط أحكام ٤او‏ 
تذ ل بغلية غاغة نفسه.. 

تعر بإقامته بالإرادة. و تذل بره إلى ما عليه أهل 
العادة. 


تعره بإلقاء نور من أنوار عزّتك عليه. فإنّالعرة له 





بالجزية والستبي. و نحرها. 

تعرّمن تشاء من أوليائك بأنواع المزة في الدئيا 
والنّين. و تذلمن نناء من أعدائك في الدكيا 
والآخسرة, لأنالله لاذ ل أوليائه وإن أفقسرهم 
وابتلاهم. فإ ذلك ليس على سبيل الإذلال. بل 
لُكرمهم بذلك في الآخرة, ويُجلهم غاية الإعزاز 





والإجلال. 

قال أبوحْيّان -ونعم ماقال بم د أن ذك ريمض 
ينبفي حمل هذه الأقاويل على 
لتمنل, أله لامخصص في الآمةبل لذي يقع به اله 
والذَّلمسكوت عنه». 

۷-و قال القخر الرازي فار بين راي الممتزلة 
بين رأي غيرهم -: « إذلال الله تعالی عبده 
المبطل إلما يكون بِوجُوٍ: منها: الم واللعن. ومنها: 
بان يخذهم بالحجة والتصرة. ومنها: بأن يجعلهم خولًا 
لاهل دينه, و يجمل مالهم غنيمة لحم. ومنها: بالعقوبة 
هم في الآخرة, هذا جملة كلام المعتزلة. 

ومذهبنا ائه تعالى يُمرَالبعض بالإيمان و المعرفة, 
يذل لبعض بالكفر والضّلالة, وأعظم أنواع 
الإعزاز والإذلال هو هذاء والذي يدل عليه وُجُوه». 
وذكزبها مص أن الإيمان و الكفر من الله لامن العبسدء 
فلاحظ. و مذهب الإماميّة فيه معروف. 

وقد أطال رشيد رضا راغ آثار لته 
منها نفاذ الكلمة, كما ذكر أوّهما أسبابها. ومنها كثرة 
الاعوان و ملك القلوب. فلاحظ. 

٩-و‏ قد اطال التترید العاملي ني معنی اذل 
وال بلتم و الكسر. أئه بعنى الموان مقابل السزة 
التي في الأصل بمعنى القوة. و منه «العزيز » وصف الله 
تمالى. ون ال بالکسر -وقد یُضم بصن این 
والاتقياد ضد المعوية. وأنّهذء صفة” 
والأولى مذمومة. فلاحظ. 

والذلّة في جميع الآيات بهذه المعنى المذموم سوى 





هذه الأقوال -: 





وقد 








مدوحة 





يكن لَه وكين الله 

١-هذءالآية‏ كسابقتها توصي ف له تعالى في سسياق 
النتعاء و الثناء. مع تفاوت بينهما. وهو أن الأوصاف 
الأحد عشر في تلك الأآية كلها كا: 
جاءت ثلاثة أوصاف سليًا صف ةله تعالى. و هي :له 
لیخد ودا و لم یکن له شريك في اللاك و لم يكن له 
ولي وميد من الذَّل و لكن هذه السشليّات واقعة بين 
ن له تعالى: التحميد. و التكبير في لالحلل 
0 “.و وو كبر کبیا( أخيرا. أي مل ادا 
شاک 

.وهذا الثناء فيالآبة من قام دعام 31 
الآبات قبلها: ابسداء من الآبة ٠١8:‏ يوون 
إن كان وغ رتا لتفشرلا إلى ول 
اذغرااثه ار ادعواالی 

١‏ قال ابن عباس في من اذل « يعني اليهود 
والتصارى.وهم أذلالئاسم 7 

وقال این کب اي« رد على اليهود 
والتصارى حين قالوا: اَخذ لله الولد. و على مشركي 
العرب؛ حيث قا لوا: ليك الله لبيك لبيك لاشريك 
لك إلا شريك هو لك. وعلى الصّابئين والَجُوس 
حين قالوا: نولا أولياء الله لذ لله. فأتزل الله را 
القوهم أجمعين *. 








إثبائاء وفي هذه 

























ذل ل /هءه 
هذه الآية رادّة على المرب في 








والح لها توصيف فه تعالى في سياق التّتناء لله 
بصفاته الإجابية والسلبية. و هذامن أهم مقاصد 
اگوحید. و رها علی من لم يصفه هذه المفات أشر 





الاعرابها. 
أ إعرابها فيرجع إلى حرف (مِن)فاحتملوافيها 
تلائة اوه و قد ذکرها الستمین فقال: 
« أحدها: أئها صفة ل وی »و اتقدیر: ول 
مب أهل اذل والمراد بهم اليهود و التصارى, لائهسم 


ال الناس. 





واقاني: الها تبعيضية, 
:أئهاللتعليل. أي من أجل الل" و إلى 
هذين امعنين نحا الزتشتتري» 

و هذا قو ل الرتشتر: ناصر“من الل وضائع 





و 


له منه لاعتزازه. أو لم يُوال أحدا من أجل مَذَلّة به 
ليدفنها رالا 6 7 

و قال أبو يان بعد أن فشر الآية بوجوه: « فعلى 
هذا و ما تم یکون(یسن) نی مصتی القصول به او 
السیب. او لتبیض ». 

و أمًا معناها فقد اختلفوا فيه لفظا و اتحدوا معق: 





5 المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲١‏ 
إلى وى يتعزر به ». 

و قال الإمام الباقر +« ل يذل فيحتاج إلى ولي 
فتصره». 

وقال دين علي لبي :«ل يكن له حليف 
و لاناصر». 

و فال لري ول يكن له حلي حالقه من 
ي به. لأن من كان ذا حاجة إلى تُصرة غيره 
ذلك کم اماع لل 
ناصر ها مطاع ». 

وقال الماوَرْدي: « فيه نلاثة أوجّه: 

آحدها: يحالف اعدا 





النی: لايتفي نصر أحد. 

الالت:لمیکن له ولي من البهود و اتصاری. ,4 

وقال سید یکن له حليف حالفه لط 
على من بناوئه, لان ذلك صفة ضيف اج 
و لايبوز أن يكون الإله بهذء الصّفة ». 

و قال ابن عَربي:« أي ل يكن له ناصر, علّة كان أو 
جزء علة لقوّيه ونتصره من ذلّة الانفصال والصدم. 
و إلالم يكن إلا وبا ہل مكنا لتكون حبيبًاقائمًابه 
الاينفسك ». 

وقال الآلوسي؛ «أي ناصر ومانع له سبحانه من 
«تعالى بنفسه. ف( مِن) صلة ل «وَلِى 4 
وتن ممنى المنع والتصر, أو لم يوال تعالى أحدة! ممن 
امل ت وی یاف عیام ا.و(ين) 











« لامهتدى ممناره ».بل المراد: أئه تعالى إذا اكخذ عبدً! 
لهو نيا فذلك محض الاصطناع في شأن العبد. ان 
هناك حاجة, و كذلك نصر الله تعالى كمال للنّاصرء 
لا آن نَة حاجتة؛ الاتری ای قوله سبحانه: لن 
كلصوا يلص كم محمد : ۷ إلى أن قال: 











ال ودل ایی فی کیش ولاقام 
على حذف مضاف. أي لم يكن له ولىمن أهل اذل 
والراد: هم اليهود والتصارى. و لعمري أه لاينبغي 
أن تفت له 

و قال این عاضور:«و(ين )في قوله: طمن الذل» 
نی لام الیل 

وبل" المجز و الافتقار, وهو ضذالياي لیس 
تمن أجل الذل. 

المرادوكفي التاصر له على وجه موكد فإن 
الحاجمة إلى التاصر لاتكون إلا من العجز عن الانتصار 
للتفس. ويبوز تضمين «الولي ٠‏ معنى المانع. فتكون 
١ن‏ لتعدية الاسم المضمّن معناء». 

غ-قال ابن غطيّة: « و فيّد لفظ الآية نفي الولاية 
لله عرو جل بطريق الل على جهة الاتتصارة إذ 
ولايته موجودة بتفضّله و رحمته لمن والى من صالحي 
باد 

© -وهم آراء في علاقة هذه الصّفات السَلبيّة 
بالمحمد والكبير: 

فقال البتتيضاوي:«نفى عنه أن يكون لهما 


يشاركه مسن جنسه ومن غير جنسه, اختيسارً! 





واضطرارًا وما يعاونه و 
للدلالة على أله الذ: جتس امد لأكه 
الكامل الذات. المنفرد بالإيجاد. المنعم على الإطلاق. 
و ماعداه ناقص مملوك نعمة, أو متعم عليه. ولذلك 


اوركب الحمد عليه 











قال الإتتخشرية د كيف لاقي وه نف ود 
والشريك ال تمد 
ن من هذا وصفه هو اي یقدر علی ایلاء 
كل نعمة, فهو الذي يستحقجنس الحمد ». 

وقال السابوري -وقد بت ف: لخن 
لا 4 تفصبلاء لاحظ:ول د:«ولد!».-وبمدآن 
ذكر أن هؤلاء القصفون بذ الصّفات السَلِييّة 
الايستحقون الحمد. قال: «أمًا إذا كان منرملا عا 
الولد. وعن التتريك, وعن أن يكون له ولي ينصرة 
ويلي أمره, كان مستوجبًا لاعظم اننوَام ينان 
و مستحقًا اجل اقساملنتکر ». 

وقد اشار الا لوسي ذیل کلامه التقدم الی سوا 
ام مقام الفزيه لاالحمد. 
الاق وصفه تعالى با ذكر بكلسة. 
التحميد, أله يدل علی نفي الامکان القتضي 
للاحتياج, و إثيات أنه تعالى الواجب الوجود لذاته. 
الغنيعمًا سواء, امحتاج إليه ما عداء. فهو الجواد 
المعطي لكل قابل ما يستحق فهو تعالى المستحق” 
للحمد دون غيره عرو جل وهذاالّذي عناه 


















ثمذكر وجهًا آخر عن «الكشف ». قلاحظ. 


لل /۵۰۷ 

۳۱ (ر اش اش فیله رش رهز یلها 
لو 

١-هذه‏ الآآية وقبلها وبعدها من جملة ماذكر لله 
تعالى في سورة يس. متفرقة مسن آثشاره ونعسه على 
المباد في هذه الدار_خلال آيات التُوحيد, و العاد. 
و ابو و القصص _فقد جساء في الآيسات :171-177 
ما أنبتته الأرض من التمرات والأشجار: ابتسداء مسن 








وقد من لله على عباده في هذه الآيات الثّلاث 
بنعمة خلق الأنعام و تذلیلها للشاس, وان منها 
کوم. و مه کلهم و شیم و لاح تفسپرها ی 


سم الستادس, 

و هذه ثاني الآيات من ماذة ال جات مزید! 
« تفیل » بعد الآية:(١).‏ و تأتي منها آية أخر: 
(۲۳) بصيفة الاضي جهول سع الصدر: وللت 
راب4 











7١ /المعجم في فقه لغة الف رآن ...ج‎ 6 ١4 
شاهد على أن الكلام رجع إلى التوحيد. والخطاب‎ 
لئاس تتميمًا للآيات الأولى. و ليست خطابًا للكقار‎ 





لك عزة دروزة قال فيها:ه و مع أن مسن الحتمسل 
أن يكون الخطاب فها موجه للک‌افرین اذین هم 
موضوع الخطاب في الآيات الس ابقة. فإئها تتطوي 
-على ماهو المتبادر_على تلقينات جليلة المدى» - 
وهي أربعقتة: 

١‏ -فقد سك رالله الدئيا للجميع: فليس لأحد أن 
ينع أحدد! من الستعي في مناكيها والانتفاع منها. 

؟ -سخرها للجميع ونتههم إلى أئها لانتسال إلا 
بالستعي. 

۳ و ليس لأحدأن يأكل سعي غيره أو يليم 
ويقمد هو عن الستعي. 

٤‏ إن الرزق الذي يستخر جه الاس من الأر]. 
هورزق اه لاله خلق ماذته 

۲-هذه ال ية موردهاالارض جمل ها له دول 
للتاس, و الاية قبلها کان موردها الأتعام جعلها لله 
لا هم. ما الاي (۱) فکان موردها الانسان هی 
ول مر کتنء 4 والایة(1)کان موردها 
حیت نفی عن تفس ال من قبل ولي له 

-قالوافي صيخة وول فول بعنى مفعول. 
أي مذلول. قهي كده وكوب ولوب » يقال: ول 

1 و الأول «قُول» للبافة من 
الل ورجل ذلييل بین 
الذّل...و ليس نی مفعول, لا فلهقاصو وس 








من 





تعتی باهمزة کتول»: ولل قن كتا و إا 
بالتضمیف کقول: كلم و «مذلولته 
يظهر أئه خطأً. وهي مناقشة لفظية. 

وقال ارَوسَوي « و دول« فصول»بمنی 
«الفاعل ».و لذاغري عن علاسة التأنيث. سع أن 











لَالْأرضهمؤئت سماعي”». 

-و قالوا في إعراها: لول ) مفعول تانر ل 
وجَمَلَ» -والمفمول الأرّل وَالآراضَ» او حال 
و هو بمید. 

و قال ابوالسمود -و مثله این عَطیة تقدم 
کم علیمفعولي لمع - مع ان حشه الا خر 
بعنهما - للاهتمام ماقم والتشويق إلى ما خرن 
مَك التقديم إذا أخر لاسيّما عند كون المقدم ما يدل 
تلن كون المؤشر من منافع المخاطبين. تبقى التقس 
توق لوو .. فيتمكّن لديها عند ذكره فضل تمكن ». 

#سوقالوای مسی رل نالا لها 
بالمبال. لا ها نک سهل لکم السلوك فيهاء 
ئا سهلامسخر: لاقتنع. بصن تذل سهلةء [ذا 
أردتم أن تضربوا في الأرض سهّل عليكم ذلك. 
لم يبعلها بحيث متنع المي فيها بالحزونة والقلّظ. 
موطاة للقصرف فيهاوالمسير عليها. ويكتكم 
زراعتها. سهلة تستقرون عليهاء مسخرة لاقع 
لتتوصّلوا إلى منافعكم فيها قابلةللانقياد لا تريسدون 
منها من مشي وزرع حبوب, وغرس أشجار. وغير 
ذلك. لته ية الانقياد, لما تفهمه صيغة المبا لغة. 
يسهّل عليكم الستلوك فيها لتتوصّلوا إلى ما يتفعكم. 

















اثبتها بالجبال الرّاسيا. یل و تتقل باهلها, 
و لو كانت مضطرية متمايلة ما كانت منقادة. 

وقال القخرالازي: «الذلول من کل شي.: 
المتقاد اّذي يذل لك, و مصدره النّل, و هو الانقیاد 
واللين؛ ومنه یقال 
بالذالول», ثمذكر أربعة. 

لم يجعلها خشنة كي يمتنع عليها. جعلها ليّئة بحيث 
يمكن حفرهاء و البناء عليها لو كانت حجريّة لكان 
الزتراعة فيها أمسكها في جرّالهواء. و لو كانت 
متحركة لم تكن منقادة لا 

و قال البُرُوسُوي:« و الحاصل أنالله تعالى جعمل 
الأرض بحيث ينتفع بهاء و قسّمها إلى سهول و جب الا 
وبراديوبحار وأنهار وعيون. و ملح ودب وز 





ول. وی وصف الارض 









و شجر, و تراب و حجر و رمال و مدر وات اع 
وحيّات و فارغة و غير ذلك بحكمته و قدرته 4 

وهذه العبارات متحدة معكى وإناختلفت 
ألفاظهاء سوى أن بعضهم خصّها بالسّلوك فيها. 
منافها, وهو الأول: إذ جام 
۶ کسا ان 
هم رط یه یبال و عضهم سکت عن 
ربطها بها. و أعتها كلام الفثرالركزي'و البروسوي. 

1-إلها ليست حت 

فقال التشريف الرئضي؛ د وهذء استعارة لا 
الأول من صفة الحيوان المركوب. يقال: بعير ذشول. 
وفرس ذأُول. إذا أمكن مسن ظهسرء. و تصرف على 
مراده راکبه. 









ذلن /۰۰۹ 


والمسنى:أئه سبحانه سل الارض لاس 
كال ركوب الأول مكنة من الاستفرار عليهاء 
والتصرف فها. طائصة غير مانمة ومُذعنة غير 
نک لا من هذا التتريف البليغ. 

و کذ لك قال این عاشور: لول من الوا 
المتقادة المطاوعةإلى أن قال _فاستُمير الذلُول 
للأرض في تذ ليل الانتفاع بها مع صلابة خلقتها, 
تشبيها بالذايّة الَُوسة المرتاضة بعد الصعوية. على 
طريقة الصرحة ». 

و قد حكى مني عن النتبخ عبد القادر لمغري 
«الأرض لناتممت المطية ارب والذُول الجربة », 








مدافعة». وهذه 


و قال ابن عغطية: « ولي الكلام اسستمارة. وقييل: 
تكيي ليغ ». 


الحيوان والأرض في وصف 

طباني ایض فالهقال:« لول من 
المراكب ما يسهل ر كوبه من غير أن يضطرب و يجمح. 
و تسمية الارض دول و جمل ظهورها مناکب شا 
يستقر” عليها و يمشي فيهاء باعتبار انقیادها لانواع 
التصرفات الإنسائية من غير تناع و قد وجه كوج ا 
لول دا مناکب بوجو ختلفة تنؤول جميعها إلى ما 











ذكرنا». 
و كذلك قال فضل الله:« كما هو الحيوان الذلُول 
الذي لايجمح ولايضطرب بل يستكين لراكبه, 





المعاش التي تشمل جميع الضّرورات. والثتروط التي 
تنح الإنسان الإمكانات الكفيلة بعأمين الرّاحة 


63٠‏ /المعجم في فقه لغة القر ا 
والحصول على كل حاجاته.والوصول إلى طموحاته 
المادية وامعنوية ». 

/-وفي الإشارة فيها قال الغزالي « جمل لله 
سبحانه الأرض ذَلُولَا لعباده لاليستقروا في مناكيها. 
بل لیتخذوها سارلا فيسزوّدون منها محرزين من 
مصائدها و معاطبهاء و يتحقّقون أنّالعمر يسير هم 
ة براكبهاء الئاس في هذا العا سره ال 
منازهم هد ,و آخرها اللّحْد والوطن هو ال جكة أو 
الثار, و العمر مسافة الستفر, فسُنوه مراحله, و شهوره 
فراسخه: و یامه آمياله. وأنفاسه خطواته, و طاعته 








سير 


بضاعته. و آوقانه رژوس آمواله. و شهواته و آغراضه 
مُطاع طريقه. وريبحه الفوز بلقاء لله عر و جل في دار 
السّلام مع الملك الكبير و اللعيم المقيم. و خسرانه ده 
من الله عرو جل مع الأنكال والأغلال والمذاب: 
الأليم في در كات ا جحيم. 

وقال انيري بعد أن فسّر الآية بآن سيهل لكم 
الستير في الأرض -:« كذلك جعل التفس ذُولًا. فلو 
طالبتها بالوفاق وجدها مُساعدة موافقة, متابعة 
مسابقة. وقد قيل في صفتها: 

هي اللفس ماعودئها تمد 








و قد حكى ارسي عن سه ل أئه قال« خلق 
الله الأنفس ذَلُولاء فمن آذآها بخالفها فتدنجاها من 
الفتن والبلاء والمحن. ومن لم يُذلها و ابتها:اذّسه 
نفسه و اهلکته ». 

۸-وانا سید قطب فقد نب في کلام الطویل علی 








نکات ترجع إلى الأرض: 
منها: أنّالئاس بطول ألفتهم بمياتهم على الأرض 





و منها: أن مفهوم الأرض للئّاس مع ما ينتفعون بها 
محملة. يفصّلها العلم فيما أهتدى الله إليه حتّى اليوم هد 
مساحة انتص الق رآني نی الإدراك ثم ذكر مايقوله. 
العلم في الأرض الذاثول. 

ومنها: أله قال في آخرهاءه والنصالقرآني 
يُشير إلى هذه الحقائق, ليعيها كل فرد و كل جيل 
بالقدر الذي يُطيق. و بالقدر الذي يبلغ إليه علمه 
توملا حظته, ليشعر بيد الله الذي بيده الملك...» فلاحظ, 

قال مكارم التيرازي؛« دول م بعنى مطيع. 
:وتقو امل تعبير يمكن أن يُطلق على الأرض. لأن هذا 
مركب اليتويع اشير جنا سع حركده المتعلاة: 
يلاحظ هادنًا إلى حر ییدو و کائه ساکن بصورو 
مطلقة. 











يقول بض الملماء:إنَ للأرض أربيع عثسرة 
حركة مختلفة, ثلاث منها هي: 

الأولى: حركتها حول نفسها. 

والثانية: حول التتمس. 

والثالثة: مع بجموعة المنظومة الثتمسيّة في وسط 
المجر...» فلاحظ. 
نی المؤمنون 4 آيات.و كلها تح 








(9) واخ ض هت جتا ال ارف 


تسمه الآية الي قبلها بان إكرام 
الالدین:چرقضی ردو لیوا 









نامیا 
وبا تن اطتاا) 
ا 0 ن 
اختااه 
ول تعالا لا خر ریکم یک ار 
پرشیشا وبا اختالا..» الامام: ۱۵۱ 
و هذا إن دل على شي فقد دل علی نتم 
الاهتمام بحق الوالدین. لاحظ: و ل د: «الوالی» 








وع ب د:ه وا 
۲ 7 
"قد مرفي الابحات اللغويّة, والأصول الُغويّة 
ال دیا تاکن تاره مشل: 


0 


ولیک یی الل الإسراء 3 





البقرة ی 

وقدياتي مدمًا ببمنى اللين. مشل هذه الآية 
جاح ا4ر آیات آخری 

وقد اختلفت القراءة فه ابض م الال 


و کسرها. 
(0) لین آخترا الخنق وّزنانة لفق 











ذل ل/۵۱۱ 





بثو هم وهب 
۱-هذه سدح و شواب أخروي للمحستین في 
ال دار السلام وریَفدی 






اويه آي لانت اهاغ بره مافییا 
سواد. ولااثر هوان ماءو كسوف بال. والممنى: 
الايعرض عليهم ما يعرض لأهل الثار. أو لايعرض لهم 
كبا وجب ذلك من الحزن وسوء الحال. والكلام على 
ول حقيقة. و علی الانيکناية, ان عسدم غشسیان 
اذك لاوم أعدم غشیان مسا یوجبهماء فذكر اللازم 
لیتقل منه إلى الممزوم. و رجح هذا بأ له أمدح ». 
وقال أبن عاشور:« و الد لة:لموان. والمراد أثر 
ال الّذي يبدو على وجه الذليل. والكلام مستممّل 
في صريحه و كنايته. أي لا تنوه وجوههم بالقتر و اثر 
له و لایعصل هم ما يؤر القثر وهيثة ال ». 
۳-وقال أيضا في الغرض منه:« و ليس معنى تفي 
القتر و الذَّلّ عنهم في جملة أوصافهم مديمًا هم لا 
ذلك لايخطر با لبال وقوعًا بعد أن أثت لهم الحسنى 
وزيادة بل العنى التعريض بالّذين م بهدهم لله إلى 
صراط مستقيم. وهم الّذين كسبوا السيئات تعجيلًا 
للمساءة | هم بطريق التعريض قبل التصريح الذي 

















۲۴ /العجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 


یات ی تول: ور ای تله: شا 4 





بونس:۲۷». 
وقدعکسس الا لوسي اما حیست قال: 
والمقصود بيان خلوص نعيمهم من تسوائب المككاره 





مام سبحانه به عليهم من التعيم. وقيسل: إن 
ذكر ذلك لتذكيرهم بها يتقذهم منه. فإئهم إذا ذكروا! 
ذلك زاد إيتهاجهم و مسرتهم. كما أن اهل التار إذا 
ذكروا ما فاتهم من اللميم إزداد غمّهسم وحسسرتهم. 
وقيل: الفرض إدخال السرور علسيهم بتذكير حال 
أعدائهم أهل الثار...». 

4 -وقال فضل لله في علّة ذلك:« لأئهم لم يفعلوا 
شيئًا بهزم روحهم, أو يضعف موقفهم. أو يُثير فيهم 
التمور بل ة والانسحای, بل [تهم اخذوا باسبابل 
العزة و الكرامة. من خلال ما فعلوه و قاموابه مارح 
طاعة الله وعيادته والسّير في طريقه لتم 
جعلهم بواجهون الموقف أمام لله. بقلب مطمئن” 
ورأس مرفوع, وموقف ثابت, وأمّل مُشرق بالفوز 
والجات». ۱ 

هو أمَاالإشارة قال الفُشيري: « والذّلة التي 
لاتصيبهم, أي لايرو من غير شهود إلى رؤية غيره ». 

و قال القاسمي: ه أي أثر هوان. و كسُوف بال. من 
أثر الالتفات إلى ما دون لله تعالى. 

قال اتاصر: و في تمقيب الريادة به ذه الجملة 
مصداق لصحّة تفسير الزيادة بالرؤية الكرعة» فإن فيه 
تنبيها على إكرام وجوههم بالتظر إلى وجه لله تعالى, 
فجدير بهم أن لايرهق وجوههم ققر البُمْد. ولاذلّة 





الحجاب عکس انحرومین امجوبین. فان وجسوههم 





١‏ -إنالله ياتي هم بدا المرتدين. وغبّرعنهم 
بكترتهم وألفتهم كقوم واحد. 





تعالى في آيات: رَضيئ لله عَلهُمْ وَرَضُوا عله م 


المائدة: ١16‏ الثوية 

بو قد قم حبّه إيَاهم على حبّهم إيّاه. كماقم 
بوضام عم علی رضاهم عنه. في تلك الا يات. إشعارًا 
پفله عایهم. و توفیقه مهم لاه مع آن به هم 
۱ 

الفرق بین ابو لرزضاهء هو آن الرتضاه سیب 
للشب في جابهتعال. فمن رضي ل عن يحي ول 
عكسه في طرف العباد. فمن موه برضسون عنه, 


۱۰۰ ال : ۲۲. لب 





الّذين هم أحبّاء لله أيضًاء و أعسرة على الكافرين 
لین هم آعداءاق. 


وهذان الوصفان عائلان لوصقين للمؤمنين. قي 


قوله تعالى: مُحَمَّدُرَسُو ل الله وَالِينَمَم هيدا 


على الْكثار رختاء یم 4 لح : ۲۹. مع تفاوت بين 
م و تأخير: فإن, 2 


سبيله بجميع أنحائه لازم لحب الله و الرّضاء عنه, قن 
أحب لله يُجاهد في سبيله أي إن الجهساد في سبیله 
المستتبع للتعب والمشقّة ناشئ عن حبّه من دون طلب 
حاجةمنه. أو طمع جزاء فيه. 

ه ؤَوَلَايَضَافُونَلومَة لَائِم فإ نالجهاد 
الستبم تب پستقب لوم امن حبت بقل 
المجاهد: میت نفسك بهذا التعب من دون رجأة: 


ت 

وم ختمها ان بقوله: 3ل فَضل لله يواه من 
يشا اه زا غیم تسجيلا أن من وق هذه 
الأفعال و الصّفات الحسنة, فقد كان توفيقه بفض ل لل 
الواسع اَن المليم من يستحق الم 








ور مت ای شم لاف 
فلكم تون 


۱ -هذه من جملة آیات: 





ت في آل عمران 
-178. بشأن غزوة أحد أبتداء من: ْوَإِذْغَدَواتَ مين" 





ل ل/7اه 


و قد أكَد لله فيها نصر الله إِيّاهم ببدر, و سینصرهم 
اد کما قال نی ۱۲۷و ۱۲۷ «وما مر مد 











»وقد خالفوه حييث تركوا مواضعهم طممّافي 
القنيمة 

؟- وَأَذنّة جمع ه ذليل »مثل «الأعزة» جمع 
«عزيز». و« الألية » جع « لبيب ». قال الرجاج: 
« والاصل في فعيل إذا كان صفة أن يُجمَع على م 
نحوظريف وظُرقاء. وشريك و شر کاء. و لکن مُمَلا 
أجتنب في التضعيف. لو قيل: جلا وقلا في جليل 
و فلیل, لاجتمع حرفان من جنس واحد. فعدل به ی 
فل پن بجع الاعاء نی فعیل. نحو جریسب و أجربة 











ي « رالد جع فلّهوالذلان 
جمع الكثرة. وجاء ببمع القلّة ليد ل على أئهم على 
ذآتهم ماکان بهم من ضعف ال حال 
وقلة السلاح والال وال رکوب: وذئك هم خرجوا 
على اللواضح يعتقب الثفر منهم على البعير الواحد. 
وما كان معهم إلا فرس واحد. وقلّشهم أئهم كانوا 
ثلاثمئة وبضمة عشرء و كان عدرّهم في حال كثرة زهاء 








ذلائل, تنبيها على قلتهم مع ذلهم, لضعف الحال و قله 
المراكب والسلاح ». 
۳-و ال له هنا لیست ما چستی امحقارةهمشل: 


515 /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج ۲۱ 
عَلهِمٌالتلّه..بهبل هو جمنى + القليل» كما 
جاء في أكثر الصوص. 

قال الصّادق 
لله تل و إلما تزل ( و 








«ما كانوا أذلّة وفيهم رسول 








وم قلیل 4.والردبه آنمعناها قلیل, و مان 
عدتهم ثلامائة و تلائة عشر رجلاء 

وقال عبد الجبّار:«المرادقلّة المدد والمده. 
والآلات وا خوف من غلبة الكفار.ولم برد الل 
الذي يجري بحرى الذّمو التقص؛ و منه يقال لقلييل 





العدد إذا كان في مقابلتهم الجيش العظيم: 









ید کل 
آل عمران: ۱۲4.فبیّن له نصرهم ببم؛ و انخترجهم 
من أن يكونوا أذلة ». 

وقال وس« ال جلف موضع 






امال. وال عن المقاومة, وضد‌ها: العزت. 
و هي القوة على الغلبة, و يقال للجمل المنقاد من غير 
صعوية: ذلول, لاعف فامًا انذليل 
فإلما ينقاد على مشقة؛ و منه تذ ليل العأريسق و نحوه. 
وهو توطثة الأصل. وفيه الضتّعف عن المقاومة » ثم 
ذکر نحو ما سبق عن الجاج, ‏ آشار إلى ما روي عن 
الصّادق ا بقوله: « و روي عن بعض السّلف الصّالح 
أله قرأ( وَأ ضُمََاء ).ثم قال:« ولايجوز وصفهم 
باهم أذلة وفيهم رسول لله يفل و کان صاحب رأية 

















رسول اه يوم بدر أسير المؤمدين علي بسن أ 
طالب بء و صاحب راية الأنصار سعد بن 











و فال الرّمشثتري: «ذكرهم ما يوجب عليهم 
التو کل با يسر م من الفتح يوم بدر, وهم في حالسة 
قلة وذلة ». 





وقال ابن غطية:ه وَأولّةَ: جمع ذليل. واسم 
ال نی هذاالوشع مستعار ولم يكونوا في أنفسهم إلا 
أعزة. و لكن نسبتهم إلى عدوهم و إلى جميع الكقار في 
أقطار الأرض. يقتضي عند التَأمَّل ذلعهم وأئهم 
مغلويون. وقد قال التي يفي ذلك اليوم: «اللهسمإن 
تهلك هذه العصابة م تُعيّد». وهذء الاسستعارة 
كاستعارة الكذب في قوله ی الوط: کذب کسب, 
بو كقوله: كذب أبومحمّد:و كاستمارة المسكنة 
لاتطحاب السّفيئة على بعض الأقوال؛ إذ كانت 





€ المنافقون : ۸ فلاب من تفسير هذا الذل 
بمعنى لاينافي مد لول هذه الآية؛ و ذلك هو تفسيره بقلّة 








الثالت؛ أ نّالصّحابة کانواقد شاهدواالکشار نی 





مكة في القوة والُروة: إلى ذلك الوقت ما افق لهسم 
استيلاء على أولتك الكمّار. فكانت هيبتهم باقية في 
قلويهم واستعظامهم مقر في نفوسهم, فک انوا هذا 





السّبب يهابونهم و يخافون منهم *, 

وقال أبوحَيّان و نحو الخطيب -:«والمعنى 
و أنتم أذلة في أعين غي ركم...». 

وقال ابن عاعور:«أي ضعفاء. وال ض الم 
فهو الوهن و الضّعف. و هذا تعريض بأنّانهسزام يسوم 
أَحْد لايق ل حدة المسلمين. لأتهم صاروا أعرة. 
والحرب سجال». 

؟ -وفي كلام الطأباطبائي بحث حول الآبية, 
فلاحظ. 

القسم لقال الهرد ؟ آمات. وكلهاذم 

(0 ریت ناتک وبا 
شوب الها 








الس ور الستّلات:البقسرةء و آل عمران المدنيّتين, 
والأعراف لكيه 


يكم إلى ۱۳۳ 2000 
لفس .4و جموعها ٩۳‏ آید. 
و بدات في آلعمران خطبا إلى أهل الكتناب 


المشتركة بين اليهود والتصارى و أكثرها في اليهود - 





رول ل 
غير أهل الكتاب. 
و بدأت في الأعراف بشن موسى و فرعون ويسفي 
ثيل. من: ٠١‏ وم عا من 





باتو لَمَلهُمْيرْحعُونه. و مجموعها ١/ية.‏ 

وتوجد آيات أخرى أيضّا بك أن هذا القوم في 
غير تلك السّور التّلاث. وهذاالمقدار من الاهتمام 
بشأن اليهود وبني إسرائيل في الق رآن, يحكي عن دور 
'إليهود في المجتمع البشري ماهم من الممداع والفساد في 
اضف الاضي والمحال -كمانشاهد -وفي 
لت ارب و ید لیب ,کم الا 
تال بان )لیهود: ور يهم امار الا 
ليم اليب المالدة: 34 

۲-بین هذه لیات تلات مشتر کات وفروق. 

اما المشتركات فجاء فيها یش ابستلازهم 

کر اهر شت انیا 

3 ا 










ری 
E‏ مع تفاوت بالجمع بين ال 
سک ارال ارق نايا 








شرت عسیهم لش که »قرف ابینهما: 


/العجم ني فقه لهة القرآن...ج 7١‏ 


باختصاص كل منهما بفمل جهول ورت ». -كما 
قلنا: تا ادها تي كران وی 





ب وال ككفي الأولمين معان 
باللام. وفي الأخيرة ؤؤْلّةهنكرة, مع أن غضب 4 
في الجميع نكرة تكبيً فيهما. فإنّه التتكير» يأتي' 
للتحقير غاليًا. وقد يأتي للتعظيم بمناسبة البق 

ج -قدت فا« هب الخیروالیا 4و 
الأوليين. 
4و في الأولین 
توس َاله).ركلاضا عاب منلك. لكن 
رهم ) مشعر بان عملهم كان خلا المتوقع منهم 
بعدما لهم رمويته تعال 

ا 











الیجل: إن الّذينائخذوا اليج 4 
و 








شون و لملهذ لفاری ال على دوام کضرهم 
و حدوت الخاذهم المشل هو الباعث علسی دوام 


ضرب اذل علیهم في الحياة ادنيا أينما كانواء كا 
قال: وضربت عنم ال او 4 وحدوث 
الغضب عليهم في الحياة التئيا كما قال: یلم 
رهم رو فیالخیرالد لاه دون دوامه. 

سم ار بع: افش رکونو رون ۷آیات: 
و وی جم رت 

۱۳ وان یا 
ور .4 
۱ -هذه ال ية جامت عقااللمشسر کین السیئین 
عقيب الآآية (1) التي كانت توصيقا وجزاء للمؤمنين 
التي تتحدّث عن 
الیشر کین و ا لمؤمنين دون المؤمنين المسيئين. فلیست 
لایو ۸١‏ .من البقرة ول هَن كستب. 
جه تیه تیاه آمنحاب كار هم فيا خالدون ) 
تايخة هك كما قال ادي -فإن تلك الآية ظاهرة 
في المؤمنين المسيئين دون الكافرين, فلاحظ. 

۲ اختلفت الفاظهم ني تضیر ولد 4و الصنی 
واحد صّغار. هوان في أنفسهم. هوان و خسزي» ذل 
وهوانء تأبيد العقوبة, أي تظهر عليهم آثار المذلة 
ونحوها. 

"قال أبوالشمود: وو 


















فستون من سورة يونس | 















و قال الا وسي: « اي هسوان عظیم. فالتنوین 
هنالاتفخيم, علی عکس التنوین فيما قبل. كما أشرنا 
إليه» 

ومراده بماقبل تفر الاية قبلها: رهق 





ررقم ره فلا نفي لاد الذلة عن 
آلسنین. و هذه ٍتبات لاعظم ال له للمسینین, كما 





بارخ ترذ 4: 


١-الآيتان‏ تتحداتان عن توصيف الكفّار يوصفين 





في وجسوههم وقلوبهم يسوم القيامة بلفظ واحد: 
«خائبعة عتارم ک رهم لد .بان ابمارهم 
خاشعة من شدة الخوف, و أن ذل عظيمة تغلب عليهم 
من شدة الموقف. مع تفاوت بینهماء بان یاولی تصف. 
حالم في وجوهيموافپم ین جود | 
الأجداث و أوّل وقوفهم للحساب, 
حاهم كذلك حين يعون إلى السُجود له بمه وه 
فلايستطيعون الستجود. 

۲-و کلاهما نی سورتین مکیتین المعارج و القلم. 
فتخت ان ایشا الک ار ال کین دون ال زمنین 
السیی, الا( و(0)قاشا.لاحظاخ شرع: 








ذل ل/۵۱۷ 
قالها جوا ليها حين استشارتهم, فأجابوها:ؤقَانُوا 
گناو لواو وأو لوا اس شدي داشرإ 
فَالظرى ملا تأمرين»ه 
؟-قالوا في تفسير لجعو آذ 
بألفاظ مختلفة و المعنى راحد. مثل: بالضترب والقتل 
وغير ذلك -وأضاف يعضهم «السّبي والتحكّم »- 
باستبعادهم الأحرار و استرقاهم إِيّاهم. أذلَوا أعرّتها 
و أهانوا أشرافها و قتلوا و أسرواء فذكرت هم عاقبة 
الحرب وسوء مغيتها. هط 
وعظمائهم ؤَأؤْلّة 4بالسيف أو بالاستبعاد أوباخذ 
أمواهم وح طأقدارهم.أهانواأشرافها و كبرائهاء 
لكي يستقيم لهم الأمرء قيل: بآن يستعبدوهم فقال الله 
تمان تصدينًا هذا القول: و کون 4.بشهب 
موم و تخریب دیارهم. إلى غير ذلك من الإهانة 
لته قضند وا من فها من الولا: والنود, 
فا هانوهم غاية الهوان: ما بالقتل أو بالأسر, و نحوها. 
۳-قال الا لوسي:« ول یقل:(و ذواعه لها 
اا یس 























١-هله‏ أيظًا من جلة آيات قّة رلک 
حاكية قول سليمان بعد ما أرسلت الملكة | ليه هد: 








؟-وفي معنى «الذليل »قال اللوسي؛ دفالليل: 
هو التاقص القوة في نفسه, بما لامكنه أن يدقع غيره 
عن نفسه. والصّاغر: هو الذّليل الصّغير القدر. المّهين 





يدل على معنى الستحقير بتسيثين» ونقيض السذليل: 
المزیزه وجمعه: أعرة. و جمع الذليل: أذلة ». 
«والذل:أن 





وقال الزتتطتتري -و نوه غير 






يذهب عنهم ما كانو فيه من الهزّو الك ». 

و قال الشرطي:ه اد 4 ند شابوا ملکهتم 
وعزهم » 

وقال مکارم التيرازي:« ها انبارة [ل ی 
أولنك لايُخرجون من أرضهم فحب. بل باللا 
والاحقار و الصفار بشكل يتركون جميع متلككاتهم. 
من قصور وأموال و جاو جلال. لألهم م يذعنوا - 
ويُسلّموا- للحق و إكماقصدوا الداع والمكر...ه. 

۳ -قال ابوالشمود:« و في جمع القلّة تأكيد 
لذلهم». 

۶ کمن له وورشزمتاغرون 4 حال 
عند أبي السّعود و مکارم التیراز: 


ونال ارسي 0 











معطوفة على اذل 
وثقول: هناك احتمال آخر في إعراب الآية, وهو 





آن ول نان ل وو لطر جلهُمْ يلها ب لأنها 





مُضمُنة معنی« اتجملهم ».و وم صاغرون 4 حال 
منهاء وأن « الواو» فها حالیة لاعاطفة, كما يظهر من 





ذل ونخزی4. 
١-هذهآية:‏ 114 من سورة لله لكي وقبلها 
آیات طب إلى الشركين, خا AA:‏ 





ان هاش بعذاب من قنه..4. 
۲-وقوفم: کل ولطژی أريدييه 
دزي في الدئيا بضلالتهم أو في الآخرة 
بعذایهم. 
فلاحظ:ح زي:«لطزی ». و فیها تقلا عن ابن 
عاشور: «الذل:اموان. و الحزي: الافتضاح, أي الث 








سو في إعرابها ومعناها قال 
« فخاشيعين م متضائلين متقاصرين مما يلحقهم «مِنّ 


له رد یی یس لذب ررد 











ا مسال من ساكنين متراض مين في حال الق راض 
لَيُعْرَضُونَمفي موضع التصب على ا مسال من 





ويحتمل أن يتعلق با بعده من قوله: یرون 
والخشوح:الاستكانة. وقد يكون محمودًا. 
و مايخرجه إلى حال الم قوله: من ال 4 فيقول 





حقیرینبسیب ما قهم من اذل 4 لألهم عرفوا إذ 
ذاك ذنوبهم, و انكشفت لهم عظمة من عصّؤه *. 
وقال راغي «وهم خاشمون أذلاء ». 
وقال ابن عائسور:«والمراد بالخشوع في هذه 
الآية. اما بدو عليهم من رال والمخافة. فقوله: 
2 ال میب ام مهب ی 


عن تعليقه ب رون ويفيد ما لايفيد 

و(ين) للتعليل: أي خاشمين خشوغا 
الذّله أي ليس خشوعهم لتعظيم لله والاعتراف له 
بالعيوديّة. لأن ذلك الاعتقاد لم يكسن مسن شأنهم في 
النثيا». 






ذل ل/۵۱۹ 
قال فضل ال:« (خائبعية ين الدل) الذي 
يعيشون فيه الانسحاق والتقوط أمام اللصير الشتوم 
بدلا من أن يكونوا خاشعين لله مسن خلال التسزامهم 
بطاعته في الدئيا. و في موقفهم أمامه يوم القيامة....». 
القسم المخامس:المنافقو, او كلاهما ذم 
(05) إن ريني 








4 فك 
ائرن لله وَرَسُولة اولي 








روه قالوا: « مع الأسفلين في الثار, يعني المنافقين 
يلتعي وله ود. في أهل الذَمة. لان الغلبة ف 
و رسوله. بريد طم الذل في الذكيا والمتزي في الأخرة 
أي هُم من جملة من يلحقهم اذل في الدئيا و الآخرة. 
في جملة من هو أذَلَلله من الأمم الستابقة والللاحقة, 
لألهم لسمّاحاتوالله ورسوله صاروامن اذل نا 
المكان. و ذلك بالسّبي والقتل في السدنيا وعذاب 
الآخرة سواء کانوافارس و الوم آواعظم منهم: 
سوقة كانوا أوملوكًا. كفرة كانوا أوفسقة. ین یکسون 
لمن حا لله ورسوله إلا النْلَة واهوان. وإلا أن 
يدخل في ژمرء لذن أذلهم لله. و أنزهم منازل الهون, 
ونحوها. 

٣-قال‏ مطنية: « هذه الآية أشبه با لجواب عن 


١ /المعجم في فقه لفة القرآن ...ج‎ 83٠ 
يتلخص السّؤال: بأ نّأعداء لله‎ 
في عر من عُدتهم و عددهم, ويُدَكُلون بأهل لله تقسيلا‎ 
و تشرید فکیف آمهلهم سبحانه و أمطم؟‎ 

و تجیب الاب أن الاشرار هم اذل خلق اه سن 
الأوّلين والآخرين, لأنّنهايتهم النزي والمنذلان ديا 
و آخرة...». فذكر لهم عذاب الدئيا بأيدي المؤمنين. 
وعذاب الآخرة بيد الله سبحانه. 

وقال القخرالرازي في التعليل:«لأنذ ل أحد 
الخصمين على حسب عرّالخصم الثاني فلسًّا كانت 
عزةالله غير منناهية. كانت ذلّة من ينازعه غير 








طبائي: « تعليل لكونهم هم ا ناین 
-الوارد في الآية قبلها: ان جرب اسان هتم 
رون أي إلما كانوا خاسرين, لألهم اگوی 
لله ورسوله ». 

و قال الخطيب:« لن يكون لن يحاد لله و رسو له 
إلا الد له والموان. و إلاآن بدخل في مرةالّذين 
أذلهم لله. وأترهم منازل الهون ». 

و قال فضل الله: ه لأنّ العزة لله ججيمًا. فهو الذي 
يملكها في ذاته المقدئسة, وهو الذي ينحها لغيره في ما 
هينه من أسبابها و في ما يُعطيه من مواقع القوة فيها. 
فلاعرة لغير لله إلا منه. فكيف ينطلق هؤلاء النافقون 
ليأخذواالعرة من المشر كين واليهود.وماذاهلك 
أوائك منها ليستمدوا قوتتها من قوّتهم؟ وإذا كان الأمر 
فى الدثيا بهذ المثابة؟ فكيف يواجه هؤّلاء الموقف يوم 
القيامة حيث يكون الأمر كلّهلله؟». 











4وفي التكات البلاغيّة في الآية قالابسن 
عاشوره 

-«واستحضارهم بصلة وان 
...4 اظهارفي مقام الإضمار. فمقتضى الظشاهر أن 
يقال: إنهم في لاذلین, فاخرج الکلام علسی خلاف 
مقتضى الظاهر إلى الموصوليّة. لإفادة دلول الصّلة 
أئهم أعداء لله تعالى و رسوله وإفادة الوصول 
تعليل الحكم الوارد بعده. وهو كونهم أذلكين لأئهسم 
أعداء رسول الله كه فهم أعداء الله القادر على كل 
شيء. فده لايكون عزيز!». 

ب -«ومفاد حرف الظرفيّة أكهم كاثنون في ذمرة 
القوم الوصوفین باتهم اذلون. اي دید ول 
بتصرّرهم السامع في كل جاعة مسرى ألهم أذلسون, 
تیکون هذا التظم أبلغ من أن يقسال: «أولئنك هم 
الأذلوك» ». 

ج-«واسم الإشارة تنبيه على أن مشار الهم 











جديرون با بعد اسم الإشارة من الحكم, يسبب 
ألوصف الذي قبل اسم الإشارة. مثل: أو لك على 





السّورة. وقد كانت الآبات قبلها من أوّل السّورة إلى 
هذه كلها في ذئُهسم, وقد سُمُيت السّورة باسمهم: 

وبعدها خطاب إلى المؤمنين: 
اد الک .4 ال آخضر 











الب و غير» القصّة تفصيلًا. فلاحظ. وقد عنى 
ب والأعذه فهو ب «ِالأَذَله رسول لله فرت 
له عليه بقوله: اه 

۳-قال يلا وفع هم الط نی تصیین 
الاعز و الاذل, فتوهموا أن وَالْأَعَرُه هم المنافقون, 
وال 4 هم السلمون, و لككن الأسر بالمكس. 
فلاجرم غلب الرتسول #6 والمسلمون. أل المافقون 
بقوله: هوك الِْرَةٌ»». لاحظ:ن ف ق:« المنافقين ». 

ااقسم اتادس: امیران: تلات آیات و هار 
هه تمالی: 

قد مرت في (۸۳ یرو لقن له 
عبت دی لا قهم لها مالکرن ه رل 
وه ره ها ان 









١‏ اہ من جملة آياتر جامت في سورة دیس 
بشأن ما أنعمه الله تعالى على الإنسان من الأنعام. و قد 
اسبقت فبها آيات في غير الأنعام من نعمائه و القمة 
على الانسان. 

قالایة :۳۱-۳۲ منها جاءت بشان |حیاء 
الأرض | وم فها من جثاترو فار: و 
الرْض امد آخیتاق...4 والایة: ۳۷ - 
بشأن الیل و التهار والتتمس و القمر: و 
لسغ مه اگها...»,والایة: 1۱ 14.. 








القلك وما مركبون: اک 


لك امَتخون...4 و بعدها في الآية :۷۹۷۷ 











و في الآية : ۸٠‏ في جمل الثار من 
التجر الأخضر: وأَلُذى مل لكين الجر 
الخضترتار'...» وفي خلا ها و قبلها و بمدها آي ات في 
التوحيد والوحي والمعاد والثبوة والمعاد. 

۲-قالوانی تفر اقا :سترناها: 
أخضمناها. لم نخلق الأنعام وحشيّة نافرة من بسني آدم. 
الابقدرون على ضبطها بل هي مسرة لمم. 

تذليل الأنعام: تسخيرها بالانقياد ورفع الأشور. 
ان الوحشي من الحيوان ور والإنسي مدل بما 
جه لله فيه من الأنس والسكون. ورفع عنه من 
الاستيحاش واللفور. هو من جملة العم الظاهرة, 
لت کان یقدر علیها لولاتذلبله و تسخیره طا؟ 

سرناها هم حتّی صارت منقادة. سترناها هم 
حتى يقود الصيالجمّل العظيم و يضربه و يصرقه 
كيف شاء. لايخرج من طاعته. ولولا تذليله تصالی 
إيّاها و تسخيرء. م يقر عليها. ألا ترى إلى ما تد منها 





بقول:چسبخان نی ستطر هذا نا رن 
الزخرف: ۱۳. 

جملهم يقهرونها وهي ذليلة مء لاقتنع منهم 
للصغير ولو كانت القطار مائة بعير أو أكثر. 

یسرنا قیادها و لوشتنا جعلناها وحصت 
منقادة فم بحيسث لاتستعصي عليهم في شيو نما 


.جعلنا 








۴ /امعجم في ققه لغة الق ر آن ج ۲۱ 


يريدون بها...و نحوها. 

-قال ابن عاشور:«و التذليل: جمل النشيء 
ذليًا. والذليل:ضد العزيز وهوالذي لايدفع عن 
نفسه ما یکرهه. و معنی تذلیل الأنعام: خلق مهاتتها 
للإنسان في جبلتها بحيث لاتقدم على مدافعة ما يريد 
مهاب 

و قال مکارم التيرازي: « اشارة ال مسألة نی 
غاية الأهميّة, و هي تذ ليل هذه الحيوانات للإنسان. 

إله لأمر عجيب حقّء فإن الانسان غير قادر على 
خلق ذبابة, ولاحتّى ترويضها وتذليلها لخدمته. أمَا 
الله القادرالمثان فاه خلق ملايين الملابين من 
الحيوانات المختلفة, و ذلّلها للإنسان 








لاض دلاكستقى الخرات 4د 

۱-هذه من جلة آیات: 
سُمّيت بها أطول سورةفي القرآن, لا ليها بل 
لأئها قصّة غريية من قصص بني إسرائيل الكديرة 
-وقد جاءت أكثرها في هذه الستورة -وهذء القصّة 
تشهد على عنادهم و لجاجهم لنبتهم موسى 391. 

۲ -و في الصتيغة قال ابن ية -و نوه الطبتّري 
والتملي الوس وغيرهم -:«يق ال في اي 
دابة لول ی الل بكسر الذال. و في التاس: رجل 
ذليل تن الذّلبضمالقال». 

وقال ابن عاشور: «و اللُول بفتح الذال م ممُول » 
من ذَل ذلا بكسر الذّال في المصدر, يمعنى لان و سهل. 
وأمًا الذ ل يضمّالذال فهو ضدالمزء وها مصدران 











لفعل واحد خص الاستعمال احد الصدرین باحد 
الت 





1 
للمبالغة». 
۳-وقالوا نی اعراما: اسف ور ار 

خبر ابتداء حذوف و تكون الجملة صفة لورت 
لكن قال أبوحَيّان: «صفة للبقرة, على أله مسن 
الوصف بالمفرد. ومن قال: هو من الوصف بالجملة, 
وأنّالتقدير. لاحي ذأُول فعيد عن العتواب و طق 
الا صفة ل ولول 4. ».و هي صلة داخلة ی 
ر الکي. والقصود شي ارجا لارض .آي لاتير 
كد قطن ال > وا مقصود نفي الإثارة: فيتفي 
كلجا لولا». 

قال رشت رې« دلول ) صغة د قر 
من بقر غير ذُول, يعني ل كذ ل للكراب و (شارة 
الأرض. و لاهي من التواضح التي يسنى عليها لسقي 
الحروث. و( لا) الأولى للثفي والثّانية مزيدة لتوكيد 
الأولى. لأن المعنى: لاذنُول كتير و تسقي. على أن 
الفعلین صفتان لول 4 که قیل: لا لول سرت 
وساقية. 

و قرا ابوعد اجان الم ول بصن 
لاذلول هناك. أي حيث هي و هو نفي لذلهاء ولان 
توصف به فيقال: هي ذلُول. ونحوه قولك: مررت بقوم 








لابخیل و لاجبان. اي فیهم آو حیث هم ». 
و قالالسمین: «الشهور: ول )برقع علی 





رو توسطت ([) لللفي. كما 
تقدم يط فارض که آوعلی آتها خبرمبتد! حذوف» 


آي لاهي: لاملا مناد رشق صل 





ل 
القراءة, و لذلكك ال الاخفش: (ذلول) نمت 
و لايجوز نصبه ». 

و قالوا في معناها: لامذلّلة. ليست يذلول فتفعصل 
ذلك, صعبة م يلها عمل فتُثير الأرض. فُبكَدَّل في 
المكاسبء لم ثذللها إثارة الأرض باظلافها و لاني 
عليه الماء فيُسقى عليه الزرع. ل كذئلبالمسل, لال 
حرث. و لافي سقي. و هذا نفى عنها إنارة لأر 
وسقيهاء و نحوها. 

وقال الزجاج: « بحتصل آن یکسون ازاد لس 
بول وهي تير الارض. ويحتمل: ألها ليست ذلولة, 
و لامثيرة الأرض. قبل: إنها كانت وحشسيّة. في قسول 
الحسّن ». 

وقال القطرالركزي: «وجملة القول أن الذلول 
بالعمل لاب من أن تكون ناقصة, فبسيّن تصالى ألا 
لاثثير الأرض و لاتسقي الحرث. لأن هذين العملين 
يظهر بهما التقص ». 

وقال أبوحيّان: «وقد ذهب قوم إلى أن قوله: 
ثبي الأرض م فعل مثبت لفظًا و معثى, و أله أثيت 
ألها بير الارض و تحرتها. ونفى عنها سقي 
الحرث. ورد هذا القول من حيث المعتى. لأنّما كان 











ذل ل/۰۲۳ 


يحرث لابنتفي كونه ذاو و قال بض الفشرین: 
ممنی تي رارض 4 بغير الحرث بطر او مرا ومن 
ابطرت تضرب بقرنها وأظلافها. 
ينعقد عليه الغيار, فيكون هذا المعنى 
رل »هلان وسنهابالرح و البطر 
دليل على الها لاذلول ». 

و قال النطیب: ابرم یلها السل, بل هي 
بقرة بر یة مرسلة, لم ستخدم في حرث الأرض. ولافي 
سقي ما يُحرّث من الأرض 

امم كل ما کل اترات کی سل 



















ووا جل کمن ویم سناو جل کين 





۲- تا 4جم دلول وفي إعراها وسمناها 
قال الزتطتئري و نحوه شير -:«هي حال سن 
السثبل. لأ لله ذألها لها ووطاها و سهّلها. كقوله: 
هرالذی جتل َکزض لول 4 اللاه: ۱۵و 
من المتمير في کی 4اي و ات ماد نا 











أمرت به غير 
وقال أبوالشوح:« قال بمض: هو حال © 
«الآخل 4 و قال بعض آخر: حال ل«السيل »وهو 
على القول الأوّل حال مسن الفاعل. و على ]لول 
الثاني حال من المفعول. والمراد: قد سول نك الطريق 
كلما شت فاسلك فيها ». 
وقال ابن ريد لول الذي يقاد و يذهب به 


حيث أراد صاحبه. فهم يخرجون با لتحل ي: 
ويذهبون وهي تتبعهم. وقرأ ار لمیر آکاعلشا 








و قال الطوسي: « و هي ارق الموطاة للستلوك... 
و قال قَنادة: ذد )أي مطيعة, ويكون من صغة 
هو من صفات الطرق» و معن 
ارو سهل عليك سلوكها. وقي 






ذلك أعظم العبّر. وأظهر الدّلالة على توحيده تعالى. 
وأئه لايقدر عليه سواه». و نحوها. 

وقد ذكر اين كنير الأقوال في إعرابهاء ورجح انها 
حال من «انطریق »-أي «انسّل »-لاته آظهر. 

وقال الآلوسي: «جمل ابن عبد السّلام وصف 
«المتبل به الكل »د ليلا على أ نّالمراد ب«السبل» 
مسالك الغذاء لاطرق الذّهاب أو الإياب. قال: لأن 
التحل تذهب و تؤوب في الموامبو هو لیس را 
لا لول هو الذي يذلل بكشرة الوطء. والمواء 
ليس كذ لك. و فيه نظي ». 

؟-و في كيفّة عملها قال الطّباطَبائي؟ «وقوله: 
الک لا 4 غریمه علی الاسر 
بألأكل. يويد أن المراد يه رجوعها إلى بيوتها. لودع 
هاما هیاته من العسل ال خوذ من المرات. 
اف الل إلى الرتب" للد لالة علی آن ابممیع 
ام اي » 

وقال الخطيب:«والأمر الموبّه إلى التحل بسأن 
يسنك سيل ريه ذلا هو إذن من الخائق جل و علا 
الللحل أن يتطلق على طبيعته. وأن يسير على ما 
ُوججهه إليه غريزته؛ حيث لاتتصادم هذه الفريزة 
بشي غریب يمدخل عليهها من إرادة أو تفكير. 
فا بل التي تسلكها اتتحل في بناء بيوتها. و في تنساول 
طعامها. و في النتراب الذي تخرجه من بطونها, كل 
ذلك يجري على سئّن مستقيم لاينحرف أبدًاء. و يسير 
في طرق مأل معد هو طريق الله. و هو فطرة الله ». 

وقال مكارم التيرازي: « لقد توصل الملماء 





المتخصصون بدراسة حياة اللحل إلى مأ يلي: تخرج في 
كل صباح ججموعة من التحل لمعرفة أساكن وجسود 
الأوراد و تعيينها. ثم تعود إلى اَي 
عن أماكن الورُود و الجهات التي ينبغي التوجته لها, 
ومقدار الفاصلة بين الورُود والمليّة. 

ويستعمل التحل أحيانا _لأجل تعيين طرق 
وصوله إلى الأورادعلامات خاصة. كأن يشخّص 
طبيعة الروائح المننشرة على طول الطريق أو ما ابه 
ذلك؛ وذلك لضمان عدم إضاعة الطريق ذ. 
و الب لم عبارة فا سْذُكى سبل 
إشارة هذه ا حركة ». 

وقال فضل :کی سل نی 
ما ذلله لله لك من وسائل للحصول على ما تریپذین: 
فإنالله قد جرت حكمته أن يُلهم المخلوقات ما تقتلة» 
و أن يُسهل ها السبمل إلى ذلك. وبذ لك تكون تيج 
المحوة من ذلك كلّه, في ما يتمق باللحل ». 
٤‏ و قال البغوي: « إن أريابها ينقلوتها من مكان 
إناسار 















إلى مكان, وها يَمْسُوب إذا وف 
سارنتا» 

القسم الستابع: الكبات, آية واحدة, و هي ایشا 
مدح ه تعلی: 





دب5 

١‏ هذه من جملة ما من لله بها في سورة اهر 
على الأبرار في الجة, والميران في: انها 
و وها راجمان إلى ا ئة » في آستين قبلها. 


ذل ل/۲۰٠‏ 


۲ و جرهم بتاصَرُوا َة َرپرا 4 أي ظلال 
أشجارهاء فإ نّالجئة جه بأشجارها. 








-وفي إعرابها قال الرمَطْسري' -و نوه 
و ابوالسمود -:« فان قلت: فقلام مطف 
ت14 

قلت: هي إذا رقمت ( ونان )جملةفملیةمعطوفة 
ية. و إذانصبتها على الحال. فهي حال 
من ذانيّة 4 أي تدنو ظلاها عليهم في حال تذليل 
قطوفها م أو معطوفة عليها على ودائية عليهم 
ظلاها وم قطوفهاء و اذانبت و ان 4 علی 
الوصف. فهي صفة مثلها ألاترى أئك لوقلت: اة 










ت قطوفها: كان صحيمًا ». 
وال اي «و شا لت 4فیجوزان 

کون حالاءاي وق ذ لت وان یکون متانقا». 
بوقال يق عاشور: «و وي ارقن 





بر أَذّت منهم. من قولك: حمائط ذليل؛ إذا كان 
قصير السّئك, ليت عليهم مارهاء ينا ها القائم 
و القاعد. شُخرت للقائم و القاعد و المتكى. شرت 
ثمارهاالمتناوليها و هل آخذهاء من اذل وهوضة 
المعوية. سهل التناول. سُخرت هم قطوف تلك 
الأدواح, ولت م بحيث لاالتواء فيه او لاصلابة 
رن لها بل جتنونبا باسهل 





التذئيل للتيسير, كما يقال : فرس ذَلُول, 





1 العجم في فقه لغة القرآن...ج 1١‏ 
أي بطواع لراكبد, وبقرة دلول. اي ترك على 
العمل .تذليل القُطوف م: جعلها مسكرة لهم يقطفونها 
كيف شاءواء من غير ماتع أو كلفة. 

اا طوفها أي نغارهاء ققد دات هم أي انقادت. 
و خضعت لشيثتهم, فحيث أرادوها وجدوها حاضرة 
بين أيديهم. يأخذون 
تعال: وْرَاذى بج 
تایه لوا ۱ 

و التذلیل آن تطیب امرة فتندآی و تعکس نحسو 
الأرض. وها تذليل» في الجكة هو بحسب إرادة 
ساكنيها. ليست هنا من مشكلة لقطف التمار. 
ولاشوكة لتدخل في اليد. ولاتمتاج ذلك إلى مشقّة أر 
حرکدا و ذ آلتا.4 بحیت نها دم نفسها [لشهم: 
لیقطفوا من مارها و فاکهتها,فلاکلنهم مشقة الملعود: 
لها للحصول علیها. ذاقامارتعت بقدره وق 
تدلّت حتى ينالهاء و إن اضطجع دلت حى ينا اء 
فذنك تذليلها. 













-ويتناوله كيف يشاء سو هو قول الشوري سوا مسق 
آ ها مع اختلاف لفاظه | تصبیر عن معنی واحٍ» 
ظرق ط ف:« قفا ». 

۵ نب مکارم استيرازي علی آن هن تفاوگبین 
أحوال هذا العام وعالم لا خرةء و آن الا یات القرآ 











إشارة بليغة إلى تلك المواهب العظيسة؛ فإ بض 
الروايات تصرح بأنّ هناك من التعيم مسا لاعين رات 
ولاأدن سمعت. ولاتخطر بيالأحد تم ذكر حدينًا 
بهذا الممتى. 

وذكرالَيْدِي: أن أرض الجئة من ورق.و تراها 
السله, وأصول شجرها دب -اي هي خلاف مساق 
الئیا-. 

و قال الازهري « وتیل اوق نالا ها 
إذا انشقت عنها كوافيرها التي ثنطيها. يد الآبر إليها 
فیسحها و سره حتی بد ايها خارجة من بین 
لاني الجريد واللاء. فيسهل قطافها عند ينعها...». 
إفكما حيث خصتها بالتئها أراد الفرق بين ثمار ادكه 
مارا خر 

ویلاحظ ثانیّا: ان من هنا المدد: ٠٤:۲۳‏ آية 
مکی وابجیدة: ۰۲۳« الدهر »+ ختلف فیهاءو۸. 
مدنية و كلها مناسب موضوعًا لمكّي و ادن لها 
آنار خلق الله و آياته التكوينيّة. و ليست آية بينها 
تشریم,فلاحظ. 

و ثالث: من نظاثر هذه السانه «السزي »,و غیره 





امسر ربا کم نویه کم 


ار البقرة: 1460 








مَلْمُوم 1:1 
موم ۲:۷ 
2 
اللُصوص اللغويّة 


آبوعمرو این العلاء: عمت اعرایا یقول: ار 
كاليوم قط يدخل عليهم مثل هذا الب لامنشون 
-أي لایتذتمون -ولاتأخذهم نماشة حتی یه نوا 
(الازقري 4۱0:۱۶) 








iI 
ويقال:افعل كذاو كنا وخلاك ذم أي خلاك‎ 





والمام: کل خرن إذاضيّتها الَدَّمَةء 


بوبه سمي أهل العهد: أهل الدمّة الذين ترون اليزية 

عالق رؤوسهم من المشركين كلهم 

وال الذموم الذمیم. 

و في حديث يونس :اناوت قامء زرا 
مرول شبه لهالك ه. ۱ 





لحر ونحوه؛ الواحدة: ذميعة؛ و يجمع على: مام 
استشهد بشعر] 
ورَكية ذَمَة: قليلة الماء؛ والجمع: 








2 











(۱) هکذا نی الاصل, وذکره! 
الاتیر (۱0۹:۲):« ریم 


روي(۲: 1۸۵ و اين 


8 /امعجم في ققه لغة القرآن...ج ١؟‏ 


أذهِب عنك مَدَمّة الرتضاع. وه 





الراضاع بشيء 
عطيه الق و هو الٍمام اي لزماك ها بارضاعها 
ولدك. (لازقري 11۱۷۰۱6 
أبن شُمَيّل: أخذتني منه زمام و مَدَمَة. 
وعلى الرقيق من الرتقيق ذمام .أي حينئمة أي حقة. 





ويقال: أذمّت ركاب القوم إذماماء إذا آرت 
عن الإبل و لم تلحق بها فهي مُثمّة, 
(الازفري ۱۸:۱4 
مه الافبه: اة 
(۲۸۶:۱) 
سم من لاعهد له 
و ات مهد منسوب [لی ال وف ادیش 
(لازهري ۱۷:۲۶ 


آبوعمرو الشيباني 
الام أ ارس یقال: طم 














«ويسعى بنرمّتهم أدناهم ». 





مم منه. ‏ (الأزهري 14:14]) 
يقال للريجل إذا كان كَل على الشناس: 


مه وإله لطويل المدَمّة. فأمًا الدّمّفالاسم 








ويقال: ذهب عنك مهم بنسيء. أي أغطهسم 
شين فإ نهم ذمامًاء و« مَدَستهم » لغة. 
(لارهري 10۱۷۰۱ 
الذمة بالکسر: الما و بلفتح ال 
(لفائی 00:۲ 
الاصمَعي: لام ونم جیفا العیب. 
الذّمة: القليلة الماء. يقال: بثر ده و جمعها:ذمام 








(الأزهري 617:14 


[ماستشهدبشمر] 

أبو. 
دماؤهم, ويسعى بدمّتهم أدناهم. وير دعليهم 
أقصاهم. وهم يد على مسن سواهم. 











الأمان. يقول: إذا أعطى الرّجل منهم العد و أمانا جاز 

ذلك على جميع المسلمين. ليس طم أن يَخفروه. 
ومنه قول سلمان الفارسيّ رحمه الله تعالى:«ذمة. 

المسلمين واحدة ». فالدمّة هي الأمان. ولمذاسمي 





المعاهد ذنّ لأله قد أعطي الأمان على ماله و ذه 
تزخذذمنه. ۳۳ 
اعرا ابي الذموم والذنين:ما يسيل من 
الانيا[ استشهد بشمر] 
ذامل عطيته. 
رجل. إذا مجي. وم إذ لقص" 
وال شتد لیف «العيب. 
الذمة:البثر القليلة الماء؛ و الجميع :ذ٣‏ 
والذمة: المهد و جعها؛ مم وذمام. 
وفيالحديث: فأ تيا على بثر ذمة. 
(الأزهري ٤٠١:1۴‏ 
وأدمهم: ثركهم مَدمُومين في التاس. 
(ابن سیده 0۸:۱۰( 
"الج ذمًاء وهو مذموم 
1Y‏ 













این السکیت: ون 





و یقال: قد لت | فتلتماذمعلیه. 








ويقا ركاب القوم إذاتأخرتاعن 
جماعة الإيل وام كلق يها. 


(اصلاح النطی: ۲4۶ 
آذتشت الجل, إذا صادقئه مَدْمُومًاء 
إذاتتكوته. ‏ (إصلاحالمنطق:44؟) 





بشيء. أي أطعمهم شيناء إن هم 
» لغة. الإصلاح المنطق : ۳۷۴( 
یقال: افمّل کذا و کذا و خلاك دم ولاتقل: 

و خلال دلب و العنی: خلامناك دم اي لام 
(الجوهري 1۹۲:0( 
ابن قتييّة: في الحسديت:«دأ, انا جاج سال 
ا تب مه ارٌضاع. فقال: خر 


عدارانت» 





اراد هم ارضاع »سا لاعفا 
(لازقري ۱۸: 16۱۹ 


هه یغال: هه نگاه 





Mv: 
كراع الثمل: و الذميم:الياض الذي يكون‎ 
علی اف اد‎ 
الزجاج: دم رتم یهگا‎ 
ال نجل [ذاتی ما ید عليه.‎ 
۱۷: (فعلت و افعلت‎ 


(بن‌سیده 6۹:۱۰ 











تجل: ولد له ولد سنموم. و فقل فلا 








ٍل فلان, اي فعل مایت علیه. 
قليلة الماء. وفي الحديث:« أن الي لل 
ربث دة 


ورجل ذبيم: «فبيل » من الم معدول عن 


تقول 
# اليم :ير يظهر في الوجوه من حر التشمس. أو 
سفعالمجاج في الحرب. 


والميم أيضًا: ما انتضح من أخلاف التُوق على 
أفخاذها من اللّبن. و هو أيضًا ندى يسقط من السّماء 
على التتجر. فيصيبه القراب, فيصر كمثل قط لین 
وَأذَمَتْ راحلة الرجل. إذا أعيّت' 
[واستشهد بالشعر ؛مرّات] ۰ (۸۰:۱) 
نفطوَيه: الدمة: التمان, بقال: هي زشتي. اي 
في ضماني. وبه سي آهل اة لاله م في ض مان 











م و مم و هي 


(الأزهري 14 






1١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ 677٠ 
وفي الحديث:« أري عبد لمطلب في مناسه: احقير‎ 
زنرم, لاگثرف "و لام ». فيه ثلائة آقوال:‎ 
أحدها: لامعاب‎ 
والشاني: لاگلفی مَموَة. بقال:آذتشه |ذا‎ 


قولك:ذنکه [ناعبه. 





وجدته تيغ 
والالت: لاموجد ماوها ناقصاء من قولك: يشر" 

ما کانت قليلة الماء.. ‏ (الأزهري 418:14) 

الوم في إساءة؛ و منه: القذمم. 

اي اخست ان لا 

وال موم میم وافقل ذا و خلاك دم 

ادا لتجل:انیمایْعله, 

رتاش 

وَالَذمّة في الرتضاع: شي. 











والمام و اللمامة: کل حرتة ترس لك مه [ذا 
هار أهل هم ذلك. 


و ریت ذمفلان, اي ذسه. 
ووّق فلان داي ما اعطی من القيمام. 
زفق ورا مارلا 





اناه 
وَالدمم:الحياء. 

(1) وق الهاية:(1717) واللسان: « لامتزقا» 

باليناء للمجهول. 








وقتتامنه شمان 
و آذشتار کاب القوم (ذماما: تأخرنتاعن جاشة 
ال کل 





والذمیم: لول اذي ی 
الخطايي: في حديت بي بكر رضي لله عنه: أن 


وهود بن هتید مولی أوس بن حجر قال: رأيته قد 


Mn 





تة ب ا 





ال ال عم كما يقال: أحمد إذااجاء با يُمْمَدِ 
عليه. ويُحتّم ل أن یکو دالت يلاعد 








ازها و نقطم. | استشهد بتمر] ۳۹:۱ 
الجوقري الم تقيض المدح. يقال: ذتئثه فهسى 
كنيمي 
و بثرذَمَة: قليلة الماء؛ وجمعها: مام 
وماء ذميم. أي مكروه. 
وقد دنه و 
ماما رمق 598 أهل التقد. 
اي اجاره. 








واذمه» اي وجنده مَْمُومًا. بقال: أئئِتموضع كذا 






وأدَمٌالرّجل:أتى مادم عليه. 


وأذشت رکاب القوم اي أعیّت وتاخرنتاعن 





جماعة الإبل. وام تللحق بهار 

وأخذتي منه مَدَمَ وميه أي رقَةُ و عار من 
ترك ا مرم 1 

ویقال أذهب تََمتهُم بشيء. أي أغطهم شينًا 
فان هم نان 

وف المحديث:« ما ذهب علي مَذمة الأضاع؟ 
غقال: عر عبد أوأمة ». 


يعني ب«مَدَمَه الرُضاع »ذمام رضم 

و كان التخعي يقول في تفسيره: كانوا يستحبون” 
عند فصال المي آن يامروا لر بخيء سو لایر 
فكائه سأله: أي شيء يُسقط عئي حق الي ارض عشي 
حّى أكون قد أ 






مّة بالفتح لاغير, أي تنا يدم عليه. 
وهو خلاف الَحتدة. 

واسنمارجل ال اتاساي‌انی ایدم عليه. 
ف. یقال: لول آترل الک نب 








وتفتم. اي 
تاثا لتر کته ما 


ورجل مُدَمّم. أي مَدْمُوم جدًا. 
ورجل من لاحراك به 


وشيء منم اي معيب. 


۹۲۵ :0( 
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واحد. یدل کلّه علی خلا فا ٌد.بقال: ذمَشتُفلاگا 
أذ فهو ذميم ومذموم إذا كان غير جید 

ومن هذا الباب: :ال برضي ابر لت سا 

أئه له آتی علی بر »و جع لد 





للاسان ینم 
على إضاعته مته. وهذه طريقة المرب مسكعملةه 
وذلله کقوم:فلان حامي النماره اي یَمي الننيء 
الذي بُغضيب. و حامي الحقيقة. أي ييي ما بح عليه 
لوین 

و أهل الذمة: اهل التقد. 

ویقال في المام: ده وم بالفتح والکسره 







متهم بشي أي أعطهسم 
َم عليك ذمامًا. 

افتل کنا و خلاك ذم اي و لاذّمعلك. 
ويقال:أذَمّفلان بفلان, إذاتهاون به. 









وبقي في الباب مايقرب من قياسه إن كان 





صحيمًا إ اميم بثر يَخرج على الأنف. 
وحكى اب سفنت ان الذمي البول الذي 





وين من قضيب التيس. [واستشهد بالشتعر 6 مرّات] 
(۳:۵:۲) 


"87 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 

أبوهلال: الفرق بين اندم اهجو أن الم تقيض 
الحمد. وهما يدلان على الفعل. و حمدالمكلّف يدل 
علی استحقاقه لشواب بفعل» وذشه يد على 
استحقاقه للعقاب بفعله. 

الَو قيض الدج وها مدلان على التسل 
الإنسان بالبُخل و قبح ألوجه. 

و فرق آخر: أنّالّميُستعمل في الفعل والفاعسل. 
فتقول ذَمَمتُهبفعله و تست فعله, وافجو یتساول 
الفاصل والموصوف دون الفصل والصّفة, فتقول: 
هجته بالبخل و قبح الوجه. و لاتفول: هجوت قبح 
ويُخله, 

وأصل اهجو في العريية: الم تقشول: هَجوات 
البيت إذا هدمته. و كان الأصل في الجْو أن يكوك بعد 
الدح, کما نم یکون بصد البناء ال اک کش 
استعما له 4۳۱ 





3 














رى في الوجهين. 

الفریبین الوم الم آن الوم هو تیه الفاعسل 
على موقع الضّرر في فعله. و تهجين طريقته فيه. وقد 
يكون الوم على الفعل الحسن كاللوم على السسخاء. 
وال ایکون الا علی القیح. 

الوم ایض واجه به للوم. وال قد واجه به 
المذموم ويكون دونه. و تقول: حمدت هذا الطمام أو 
دمَمنُه. وهو استعارة, و لایستعار الوم في ذلك.(۳۹) 
روي وفي الحديث:« خلال المكارم كذ و كذا 








مذمومًا شبه اهالك, والذّمّو المذموم واحد. 





۱ 


0۸۳: 






شر َة وذميم وذميمّة: قليلةالماء. لاه 
و قيلي هي الغزيرة. فهي من الأضداد. والجمع: 
مام .ولي الحديث:« أله قمر 
و أذستا ركاب القوم: ۲ 
ورجل ذو مَدَمة ممه أي كَلعلى الئاس. 
ولام والَدَمَة: الح والحرئمة:و الجمع: أؤمة. 
واللئ:لهد وال 








وقوم ذمّة معاهدون. أي ذَوُو 
وأدَمّ له عليه: أخذ ل الذْمّة. 





و الذميم: شيء كالبثر الأسود أو الأخر, شبه 
َْض الثمل, بعلو الوجه و الأنوف من حر آوجرب. 

والدميم:ما يسيل على أفخاذ الإبل والغتم 
و ضروعها من أليانها. 





على النتجر. فيُصيبه الآراب. فيصير كقطع الطين. 
[و استشهد بالتعر "مرات] ov.)‏ 
الراغب: یا 
وذمیم.قال تعالی: شوم مور 4 الاسراء: ۱۸ 
وقیل: دهد على قلب إحدى الميمين 
واللمام: ما یمرج ل علی |ضاعته من عهد. 
و کذلك الذمة وال 
وقسل:لي مه فلالییکها و ابا مهم 
بشي», اي اخطهم شین ما هم من الذيّمام. 
و اف بکذا: اضاع تمامه, 
الب 


ده اء فهو مذموم 















تال میدیم 
QA)‏ 





نی 
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واسكذم إلى فلان: فل ما يمه عليه 
و لفلان ذِمّه وذمام ومَدَمّة:عهد يلزم ادم 





وهو في مي و زمامي. 
يب متهم بشيء, أي أغعطهم ما تقضي به 





و 
حق ذمامهم. 

وف الحديث:« ما يذهب علي مَدَمّة الرضاع؟ » 
وهي زمام اْرضمة وحقّها. 

وفي فلان باذم أي با اعطی من ال 

ذولي على فلان. 

واستذمستبه وكدّمستبه.فأذمَلي. 

و جرد تن شم 

إو هذا مكان مُذمّم: حترم له ؤم وحُرمة. 

ومن الماز: أمّت ركاب القوم: تأخرت كَلالا. 
“قلأتت ادم عليه. أو قلت قوتها على السّير؛ من 
رک نارکا لیام وهي القليلةالماء. 








وصف بالمصدر. (أساس البلا 
[في حديث] اي کله من بات على إجار ليس 


عليه ما يرد فدمیه, فقد برئت منه ال 





الذمة:المهد. كأن لكل أحد من اله مّة بالكلاءة, 
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فإذا ألقى بيده إلى التهلكة, فقد خذ له ذِسّة لله 


و تيرأت منه. 






:۷۰۹ 
ان حديث] يقال لبوا عازب :وان 
رسو لله ع علی بثر َة فغز انا فیها س ماحة ». 


الذمة والميم: القليلة الماء, لألها مَذْمومة. و منه 








حديث زمزم: « لاثغزق و 

علي :د ذمَتي رهينة وأنا به زعيم...». 
العهد و الضّمان. و يقال: هذا. 
(لنائی 00:۲ 





وتي أي في ضماني. 

.وأ راحلقه قدأمَّتابه 

مقال: مت راحلته إذا تا رت مدل 

رکاب القوم فلم تلحقها. و معناها: صارت إلا الا 
يدم عليها؛ و منه:أذمَترالبئر, إذاقل ماؤها. 

KEAN) 

أبن الأثير: قد تكرّر في الحديث ذكر «الذمّة 

» وهما بممنى المهد. والأمان. والفمان. 
















المسلمين وأمانهم. [و ذكر حديدين ثمقال:] 

والحديث الآخر في دعاء المسافر: «اقْلِيدا بمّة ». 
أي أرددنا إلى أهلنا آمنين. 

وفيه «لاتتثتروارقيق أهل الس و أرتضييهم »د 
المعنى: ألهم إذا کان شم مالسا و آرضسون و حسال 
حسنة ظاهرةء كان أكثر لجزيتهم. و هذا على مذهب 
من يرى أن الجزية على قدر الحال. 

وقيل: في شراء أرضهم أئه كرهه لأجل الخسراج 


الذي يلزم الأرض, لثلايكون على المسلم إذا 
اشتراهاء فیکون دا وصفارا: 

ومنه حديث حليمة الندية ه22 
أتاني تلك فلقد آذّت بالركب » أي حبستلهم لضتشفها. 
وانقطاع سيرها. 

ومنه حديث المقداد حين أحرز لفاح رسول الله 
کل دوإذا فيها فرس أَذّمٌ». أي كالّقد أعيا فوقف. 

و في حديث الُؤْم والطيّرة «ذَرُوها ذميمة »» أي 
اترنكوها مذمومة, فعيلة نی مفعولة. و الما آسرهم 
بالتحوّل عنهاء الم وقع نی نفوسهم من آن الکروه 
إلما أصابهم بسب سكن السدار. فإذاتمرلواعنها 
انقطعت مادّة ذلك الوهم. وزال ما خامرهم من 
هة 

وفي حديث موسى والخضر زا :«اخذته سن 
ين ختبهاؤتامة ». أي حياء و إشفاق. من الذَم واللوم. 

ومنه حديث ابن صيّاد: « فأصابَثْني منه ؤمامة ». 





لمح 

القَيُومي؟ ذمنشه اذه ناا خلاف مه فیو 
ذميم ومَدْمُوم, أي غير حمود. 

و النيمام بالكسر: ما يميه الرتجل على إضاعته 








ومنهم من جعلها وصق فعرّتها بأئها رطف 
يصير التتخص به أهلًا للإيجهاب له وعليه. 


ها اتف ها عهد. 
ف الإنسان يُولد وله ؤِّة صالحة للوجوب له 
.وعليه عند جميع الفقهاء. بخلاف سائر الميوانات. 





۷ 





الفيروزابادي: دنه نا وه فهو شذهوم 
وذميم وذ ويُكسر: ضدمداحه. 





وقضى ممه بكسر الذال وفتحها: أحسن إليه 
اللاي 
واسقذمإليه: فعل اذَه على فعله. 








رکه تما 
الطريحي: وفي الحديث:«من صلَى الفداة 


قمم عله 


واللّمّة بالكسر:الهد والكقالة كالدمامة. 
-ويكسّر سوالّمّبالكسر. ومأكبة الطمام أو الصُرس 
والتومالماقشون. 

وأذَوّله 





نز له ال وفلاما: أجاره. 





و کامیر یرو الوجوه من راو جرنب. 
والتنتى أوئئى يسقط بالأيل على الشجر فیصیبه 
التراب فيصير كتطّع الطّين. والبياض على أنف 
الجذي؛ رقد دنه ون [نا سال, والماء المكتروه, 
وال و الخاط اي من قضیب لس 
و كذلك اللين من أخلاف 
نمب لكسر: اقرط . اخزال, الهالك. 

زد فل عطي 

و الّمامة كثمامة: البقية. 

3 جل مدن كمعظم: مذموم چا 
یذ كفل قو :لاح رال بد. 
وشيء مز 
و قوهم: امل كذا وخلاك ذَمّ أي وخلا من اي 











و 








منه مه و لکسرذاله. اي رقة وعاه 


من رادار 


و اهب مذتتهم بتي»: اخطهم شا نان‌طم 





یقال: و رل الکذب تاش 
(MV:‏ 
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والعشاء في جماعة, فهو في زمه لله تعالی ».1 
وضبا 
الله تعالى وذمّة رسوله » كأ نالمراد أنالله تعالى أخذ 
عليه المهد بهاء فلو خالف ذلك العهد و الما ققد 
برت هن الله و رسولهء آي عهدهما وزمامهما. 


أي في أمانه 





ومن ترك الصّلاة متعمّد! ققد برئ من ذسّة 








المدح. ودَْمئه ذاه خلاف مدحته. 


فهو ذميم ومَدمُوم, أي غير حمود. 

وماء ذميم أي مكروه. 

والبخل مَدمّة بفتح الميم والذال وقد ُكسر. أي 
ما يدم عليه, 

ولذمم اي استکف. 





المهد. و نی الحديث: «من الک ارم دمم للحت لد 
وهو أن يحفظ زمامه. و يطرح عن فيه ذم باس ات 





ويقولون: فلان لاذمّة له ولاؤمام. والمتواب: إمًا 
لاه له و لاسام له ال 

و تعناهما: 

۱ سالمهدو الاسان و الکفالة. ونیا حدیت: 
«الملمون تتكافاً دماؤهم. ٠و‏ يسعى بذهم أدناهم». 
وجاء في ال. ن 





و المام شي» واحد. 





تشون 





مین لته ال 
"-الحق والحرئمة. و في الحديث 
صلا مكتوبة متعمّدا فقد برئت منه ؤِمَة لله ». 

والنّمّة عند النقهاء معنّى يصير الإنسان به أهلًا 
لوجوب الم له أوعليه. يقولو: لك كذا. 

و جع الم ذتم: و جع التمام: أذمة. 

(معجم الاخطاء التانعة: 117 

محمد إساعيل رهم وذئه تكاعات هنو 





د قان من ترك 















والنبمة:الأمان والمهد وهي كل أسر لزمك 
بحيث إذا ضيّعته لزمتك مَذَمّة. أو هي ما يتذمّم به أي 
3 مم 
التّمام:العهد والأمان. يقال: 
أعطى القائد امام لمدرّه:العهد و الأمان. 
للَم:المهد و الامان. 
اد الذي أعطى عهدً! يأمن به على 
ماله وعراضه و دینه ):10( 
ْطتري لاسل الراحد ی هذه ال هوبا 
يقابل الحمد والمدح, و هو مرتبة نسديدة مسن الأّوم. 
يقال ذَمَه يدم ماو مُدَمدُ فهو ذامٌو مام و الصّفة 











مله ذم وذميم. 


وَأذَمَه فهو مُِبٌ أي جاعل غيره ذانًا لنفسه أو 





ويقال: هو في متي و مامي اي في رقبني المذمّة 





إذاشولف العهد. وام يعمل به فهذه 
الكلمة ُستعمل في مورد و في عهد. يترئب عليه ادم 
في خلاقه. 

وهذاهوالفارق بينها وبين المهد والمقد 
والضمان, فاللّمَة ضمان و تعهد يلتزم فيها قبول الم 
و تله في صورة المخالفة. 

ومن لوازم هذا المعنى وآثاره: احق وا ملف 
والمرامة وأمنالماء كما أ نّالعيب واللُوم الخو 
والتقص قريبة من مقهوم الم 

فالذمة «فعلة » لبناء التوع. و تد ل على نوع 
عنصوص وسنخ معيّن من اللم و هو اه الق 
تُجمّل على المهدة و ثبل به. 

والذيمّة « مَل لبناء لمرة: تدل على قسلمة 156 
الم ومن مصاديق الدميم. 

و الذّمّة:البثر القليلة الماء, و البثر على الكنها" و2 
يسيمل منه.و هذه المادة قريبة من ماد الذًأم انشا 





و می وهو بع العيب والكراهة 
وقد يتداخل اللختان. فيقا 





ل:عي. 





هم يَصْلهَا مَدْمُومَا مَداحُورًا» 
الإسراء: 18 أي يدم عليه ويُلام من جهة سوابقه و 
أعماله السيّئة. و يبعد عن مقام الرحمة على سبیل 
الاهانة. 

ولاتجع افيف 
مولا الاسراء: 1۲ من جهة كونه منحرفا 


اخَرَفَقَعُدَمَدَمُومًا 
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عن الحو و صراط الحقيقة, فهو غير منصور. لامسین 
له. راجع:« الدّحر, الخذ ل الأل». 

ترا کشت التوبة: ۸ اي 





لايتوتهسون إلى ما بيسنكم و بینشهم من العلاشق 





و الارتباطات الطبيعية الابتة. و لاإلى ما يتحصّل من 
التعهد والمعاهدات الحادثة و الارتباطات امقر" 





المرفية. و لايبالون في وب ال السهم سن جهة 
(۳: ۱۳۳۱ 


خلافهم. وعدم وفائهم بعهودهم. 





ؤمة يو نكم افو اجهم وک رهمداش رقم 
ا القوية:.م 
اب خأعبّاس: العهد. الم لري 1: ۳۲۵( 
مثله مُجاهِد. و قنادة. وابن ريد (الطَبَري 1: 
۲ هو سمیدین جر (ابن اي ۳: 4۶۰۲و این 
(۱۸۳).و الشربيني(۱: 0٩۱‏ وء التعلي 
(۱۵:0), و الواحدي(۲: 4۷۹ 
الیناق. (الطْبري 203:3 
السسّدَي: إن يظهروا عليكم المشر كون لايرقببوا 
منكم عهدًا ولاقرابة ولاميناًا. (TA)‏ 
الامان. ... (ابن اموّزي:۳: 44۰۲ 
از الا المهد و امد والیمین. 
از القّمَة لمم تمن لاعهد له؛ والجميع: ذمَم. 
(Tor:‏ 














578 /المعجم في ققه لغة الق رآ 
الطبر: 
هؤلاء المشركين الّذين نقضوا عهدهم؛ أو لمن لاعهد له 
متهم متكم, أتّها المؤمنون عهد و ؤمّة؟.[إلى أن قال:] 
وقد زعم بعض من نتب[ ی معرفة کلام لعرب 
آن الال و مهد و الیشاق و الیمین 
مه في هذا الوضع: الم تن لاعهد 
(rE:‏ 













لاني داد عون مام اشنا هخا آي 


فا یه عليه. يجري رى المعاهدة. سن غير 
معاهدة ولاتحالف. ۳۱ 
التخاس: اللْمّة: العهد قول معروف؛ و منه: أل 
اللدمّة. إتماهم اهل العهد. 
ومست أن أفمل: استحييْت فصرت بنَلةمتن” 
عليه عهد. مادم 
أبن بجمر: الجوار. 
'وصفهم يلوم الأيع. فقال: كيف 
يكونون حافظين على عهود هم مع ما أضمروه لكم 
من سوه الرّضاء؟ فلو ظفروا بكم واستو لوا علسيكم 
م يراعوا لكم حُرمة, وم يحفظوا لكم قراية أو مّة. 
0۰:۳۱ 
البقوي: قال السّدَيّ هو الإل]:النهد, 
و كذلك الدمّة. إلاأئه كر لاختسلاف الأفظين. 
a:‏ 
هد والیشان, واصله:من 


لما رادي ۳۳:۲ 








الدّمّ أي مايخاف اذم و العيب فيه. 14 

أبن عَطَيّة: و«الدّمّة »أبضًابمن المتسات 
والحلف والجوار, و نحوه قول الأصمّعي” النرمّة: كلما 
يجب أن يُحفَظ و يُحمى. و من رأى « الإل» أئه العهد. 
جملها لفظتين مختلفتين لمعنى واحد أو متقارب. و مسن 
رأى «الإل » لغير ذلك. فهما لفظان لعنیین. (۳: 4۱۰ 

الفخرالراز: اللهد؛ و جمهازتم 
أم. كل أمر لزمك, و كان بحيث لو ضيّعته لزمتنك 


مَدمّ. وقال أبوعبد لله: 














وذ 






مما يتم منه. يني ما 
ال: تذمم فلان. اي القی على نفسه 
تانمرعر. ۲۳:۱ 











وه النّيسابوري” (6۷:۱۰) 

الط اي عهذا وهي کل خرنة بازساه لا 

لب ی 
البيضاوٌي: عهد أو حمًا يُماب على إغفاله. 

et 

)۳۲۳:۲( 

اقرايةولاعهدا. أو 

حقًا يعاب على إغفاله, مع مانسيق لهسم مسن تأ کید 


الأيمان والمواثيق. 
.يعني: أن وجوب مراعاة حقوق العهد على كلمن 
المتعاهدين. مشروط بمراعاة الآخر هاء فإذالم يراعها 
المشر كون فكيف تراعونها؟! على منوال قول من قال: 
علام تقبل منهم ية وهم 
الافضّة قبلواما ولاذّهبًا 
Ann‏ 





وه الرَوسَوي ی 





إغفاله, أو العهد. و سي به نّ نقضه یوجب الم 
وهي ني قوهم: في ذرني کذا محل الالتزام. 

ومن الفقهاء من قال: هو معى يصير به الآدمئ 
على المخصوص أهلًا. لوجوب الحقوق عليه. 
فر بالأمان و الضّمان .و هي متقاربة. 

و زعم بعضهم:آن الال ال کلاهما هن معن 
العهد. و العطف للتفسير. و يأباه إعادة(لَا) ظاهر” 
فليس هو نظیر: 

© فألفى قوها كذبًا و ميئًا © 

فالحق المغايرة بينهما. والمراد من الآية قبل بيذ 
لهم أسراء الفرصة فلاعهد لمم. 

وقيل: الإرشاد إلى أن وجوب مراعاة حقوقة 
العهد على كلمن المتعاهد ين. مشر وط لاخر 
مماء ف إذام براعها المشسركون فكيف تراعونها؟! 
فهوعلى منوال قوله:_وذكر غلا ټل. 

رشيدرضا: الذمّة واللأمام:العهد الذي يلزم من 
ضيّعه الم كما في «الأساس» و كان خفر الام 








(01:1-0 





ونقض العهد عندهم من المار. هذا أشهر الأقوال 
الأثورة في تفسيرهما هنا وهو مروي عن ابن عباس 
من عِدّة طرق عنداين جرير وغيره. ‏ (-:0۸۶ 
«قطب: كيف يكون للمشركين عهد عند لله 
وعند رسوله. وهم لايعاهدونكم إلا في حال عجزهم 
عن اقب علیکم. و لو هروا عیکم و غلبو کم 
لفعلوا بكم الأفاعيل في غير مراعاة لعهد قائم بينهم 





قعم/ة”ة 
وبينكم. و في غير ذمّة يرعونها لكم أو في شير تحرج 
و لاتذمّم من فعل يأتونه معكم. فهم لا يرعون عهدا. 
و لا يقفون كذلك عند حد في التتكيل يكم. و لاح 
الحدود المتعارف عليها في البية, و التي يمون لو 


Qor) تجاوزوها.‎ 





این عاشور: و الم یت به من الاواصر من 

مایب ف الروهةآن ُحفظ 

أي ألتزم به و أحفظه. 
۳۱ 

اساسا ائي: و قال[الراغِب] أيضًا: التّام 
يكس الأل: مان الرجل على إضاعته سن عهد. 
٠و‏ كذلك الذرمة و الم 

اوقيل:لي مَدْمَة فلاتهتكها. وأذَِبْمذمتهم 
ي.. اي اعطهم شا ا مم من الفيمام ته و هسو 
اهر )نیمه ما خوذة من الم بالمعنى الذي يقابل 
الدح. 

و نمل إلقاء القابلة في الآية بين الال و الشة 
للدلائة على ألهم لايحفظ ون في المؤمنين شونا من 
الموائيق التي يجب رقوبها وحفظها, سواءً كانت مبنيّة. 
على أصول واقعيّة تكوينيّة, كالقرابة التي توجب 
بوجه على القريب رعاية حال قربه أ على الجمل 





محبة و خْلَة وجوار. 
ويُحمّى. يقال: في, 











والاسطلاح» كالمهود,الوائسق الود بيلف 
Nov: e‏ 





1 
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ممم القلم: 14٩‏ 
أبن عبّاس:مُلوم مُذتب. ۸ 
هومُليم, (الطري ۱۲: 4۲۰۳ 


الط اختلف أهل التأويل في ممنى قوله: 
موم قال بعضهم: معناء و هو مُليم. 
وقال آخرون: بل معنى ذلك: وهو مُدنب. 

)۲۰۳:۱۲( 

للم شم ra)‏ 

الطوسي؛قال ان عباس: و هو مُليم. أي أتى بما 

يلام عليه و لكن الله تعالى تداركه برحمة مسن عنديي 









فرح بالعراء وهو غير مذموم. ۰ 
نحوه الطألرسية )0: FH‏ 
البقوي: ینم و لام بالانب. KEVA)‏ 
متلهالواحدي: N:‏ 
الرَفَ يعني أن حاله كانت على خلاف 

بذ بالعّراه» و لولا توبته لکانت حاله على 
OAD‏ 
لفهرالرازي: :هل یدل فوله: و شوم 


على كونه قاعلا للذّتب؟ 

الجواب: من ثلاثة أوجه: 

الأول أن كلسة( لوَلَا)دلّت على أنّهذه 
اللذموميّة ل تحصل. 

التاني: لمل المراد من المذموميّة ترك الأفضل, قان 
حسنات الابرار سیتات القرنین. 





لعل هذه الواقعة كانت قبل الَو لقوله: 
ای رب القلم : ۰ ,و الفاء لشّقیب.(۳۰: 14٩‏ 
القرطي؛ تیلم دمن کل خير. 

)۲۵:۱۸( 

البَيُضاوي: مُلِيم مطرود عن الرمة و الكرامة. 
وهو حال يعتمد عليها الجواب, لأئها المنفيّة دون 
اللبذ. (A:T)‏ 
اللّيسابوري: والممنى: أن ن حاله کانت علی 
خلاف الصّبر حين بذ بالمّراء. أي الفضاء. كما مي في 
«المتافات ».و لولا تسبيحه لكانت حاله على ادم 
و قيل:أراد لو لاهذه التعمة لبقي في بطن ا مهوت 
لوم القيامة, ثمليذ بسراء القياسة؛ أي بعرصتها. 
(FA:‏ 





د 
آفازن: اي یذ لام بالذنب. وقيل في معنى 
ال لول دار هن سن رت لبقي في بطن 





ال حوت إلى يوم القياسة. تم یذ بقراء القياسة. آي 
بارضها و فضانها مادام حو را ازي] 
MW)‏ 


الغيرييني؟ أي لوم على اللنب. ‏ (0:4) 
أبوالسُعود: ملم مطرود من الرّحمة والكرامة, 
وهو حال من مرفوع ید 4 عليها يعتسد جواب 
( ).لها هي اف لاالتبذ بالقراء. كسا مر في 
الحال الأولى. والجملة النشرطية استئناف. و( أنٌ) 
بیان کون النهي عنه أمر"! محذورً مستتبمًا للغائلة. 
:۲۹۱ 

ارَوستوي: تلم مطرود من الرئحمة و امكرامة, 





لكنه جم فلبذ غير مذموم. بل سقيمًا من جهة ال جسد. 
ألامالرتجل, بمعنى أتى ما يُلام عليه ودخل 





قاللوم. 

فإن قلتد مسر «المذموم »بالُليم. وقد 
تعالى بقوله: قفاوت همليم 4 امانا 
NY‏ 

أجيب على ذلك اي: با الالاتة حين 








الالتقام لاتستلزم الإلامة حين التبذ إذا تتدارك نفاها. 
فالتفت على ماهو حكم ( للا ) الامتناعيّة. كما أشير 
إليه في تصوير المعنى آنا وهو حال من مرفشوع 
لبد عليها يتمد جواب ( لَرنًا) لألها هى النفيّة 
لاالتبذ بالقراء, كما في الحال الأونى. له یذ غبية” 
مذموم بل محمود. 


or.) 





من یدنه جهلم لها موم دور 
الاسراه:۱۸ 

ابن عبّاس: مقصيً من تواب کل خیر. (۲۳۵) 
الطبري؛ على فلّة شكره إيّاناء و سوء صنیعه 
فيما سلف من أيادينا عنده في الدّنيا. )00:4( 





ڏمم/41* 

و مدوم و یکون ذامثه اي طردثه. هو مذژوم. 
GW:‏ 
الواحدي؟ مباعدا من رحةالله. ‏ (001:8 
الج (orr:o) E‏ 
مل ال 5 ۰۷:۳ 
الفخرالرّازي: وقوله: هِمَدَمُومًا 4 إضارة إلى 





الإهانة والذم ولام 
تحوه أبوحَيّان. ۳۱:0 
الشيّر بيني أي منمول به اللو ۲۱:۲۱ 


البْرُوسَوي وما لان الدم:اللوم. وهو 
خلاف المدح والحمد. يقال: ذمَمْتّهِ وهو ذميم غير 
حميد. كما فى د بحر لعلوم ». 0:۵ 

إلطباطبائي؟ و القيدان يفيدان أله مص وص 
بتكم حروم من المغفرةو ألرحمة. (Mo)‏ 

مكاوم الشتيرازي: و الجدير بالانتباه هناء أن 
عاقبة هذه المجموعة من لاس و التي هي نار جهلم. 
قدتمتاكيدهافيالآية.بكلمتي: ومَامُوِمًا» 
و وَمَدْحُورً 4 إذالتبير الأوّل يأتي بمنى اللّوم, 
بينما لاني يعني الابتعاد عن رحمة الحذالق. 

و في الحقيقة أنّنار جهئم تمل العقاب الجمسدي 
هم نا «مذموم »و «مدحور »نهما عقاب الروح: 
ان العاد هو لوح و للجسد. وانسزاء والعقاب 








یکون للاتت ۳۸:۸ 
۲ المع اف( خر فقشد مرا 
ول الاسرا 





الحديث:« مر بيثر دَمّة فغزل فيها »,أي قليلة الماء. 
وبه ذَميمّة: علّة من زّمانة أو آفة منعه الخسروج. 
و في حديث يونس 44:«أنّالحوت قاءه رذيًا دكا », 


أي مَدْمُومًا مهزولا شبه اهالك. 





و أذشتاركاب القوم إذماما: 

رت عن سائر الإبل» ولم تلحق با فهي بر 
والدَم: نقيض المدح, لأنّ صاحبه قليل الخير. 

كاليثر القليلة الماء. يقال: ذَمه يمه مومذم فهو 








ها 
مَدْمُومٍ وذم. 





وج موم یقال: ات موضح کذا 





وأذمَبهم: تركهم مَدمُومين في الكاس. 
وأذَمّارتجل:أتى مايُدَمّعليه. 
ميمه عليه. 
وكذامالقوم: دَمّبعضهم بعضًا. 
3 كف. يقال: لولم آرك الكذب تاتا 


واستذة! 








وک 


لثر کثه دمم 


و الَدَمّة: خلاف احمدة. یقال: اْخل 








ورجل ذو مه وعلیت:کلعلی قاس یتال: 
زله یل ال 

و النّمام: الحقّوالحُرّمة والعهد و العقد والضّمان 
و الامان, و متله الماعة والدّمامّة والذّمَة وال 
لاه یس التقص والقلّة؛ ومن ذلك يسمّى أهل المهد: 
أهل الم و هم الّذين بُؤدون الجيزية من المشر 
كلّهم. يقال: رجل ذِمَي أي له عهد. و قوم د 
معاهدون .أي ذَوُو مه , وهو ادم وقد أذَم له عليه: 
ال ادْته:اجاره 
والفلان علي نام و ذسة وم 
و للرتفيق على الرتفيق ذمام: حق» 
الم شيء كالبثر الأسود أو الأمر نشبّه 

















أذ لها 








بض اللمل, يغ الوأجوه والانف من حر أو جرب 
»لاله 





واحدته: ذميمة, و يُجمّع على: مام . سمي بذ 


؟ -والدمَة في التترع: وصف يصير التخص به 














أهلا للإيجاب والاستحياب'". يقال: في متي للك كذا. 
ثم اختص عند العامّة على مرور الأيام بمعنى الدّئن. 
يقال: لي عنده ذمّ, أي دين 17 

و أهل ال العاهدون من آهل الکتساب و سن 

(1)التعريفات. 

(۲) حيط امحيط. 








جرى مجراهم. و ال هو المعاهد الذي أعطي هد" 
یامن به على ماله و عراضه و ينه و هي يی 





وکان السلمون یأ دون ليزية سن این 
ضماا لاتفهم و اسواهم و اعراضهم: | آتهم ا 
ضعفت شوکتهم کقواعن آخذها منهم. و لفسخ بذ الك 
ما ان بینهم سن عهد و ضمان. فص رف الفقهاه 
الماصرون «اهل الْة 
المواطنون غير المسلمين الذين يحملون جنسيّة الدولة 
لاسلاید ۲۱ 


»في هذه الحال بائهم 





الاستعمال الق رآ 
منه اسم الصدر ()مرتین, واسم| 


(مذمّوم) ثلاث مر 





المفبول 





هدرن 
۳ طالولاآنکذا رکه نف 








اقلم 








.مج لْهجَهَمَيَصْلِهامَذمُومًا 
مَدْعُوراه الإسراء :38 

٥و‏ لائجقل مما إًاخر : 
تدرا 


(©) القاموس الفقهيلأبي حبیب التعدي: 
(4) معجم لغة النقهاء مد قلعجية. 





دمم /۶۲ه 
و فاون 
ویلاحظ اول 
-للآيات حوران:(ذة) آیتان, و( مَدْمُوم) ٠‏ 
آیات. و سياق الأوليين ذمٌنفيًا لالفظًاء و سياق اللات 
الأخيرة ذم لفظا و إثبائا. 

۲- اللنظان: م4 ن الاولین و ما4 
في الأخيرتين. كل منهما جاء مع قرين معطوف عليه: 
3 اهر شوت 
خروم 4بلاقرین, 
لاف سیاقها وفي سياق تلك الأريمة عدة 
و تأكيد. فلاحظ. 

مع ان جلة و هو موم 4 ال ایا حال 
تلا بسا فهي ند کالفرین ما قبه 











کی ول رل رو 
ل ليبرا 4 وليساحالا. 

؟-هْمَدَمُومًا 4 في الأخيرتين حال لفعلين قبله: 
ا و د وموقف الأول الدار 
م4 و موجبه حب الدكيا من كان 
ری اج هو موقف نی ال راثیا وموجبه 
اترك بل تعالى لانجتل عاف اها خر 
فالشترك بالله يجعل الإنسان في الدئيا مذمومًا عطذولا. 
و خب انا جعل الانسان نيال خرة مذموٌا خذولا. 
فكلاهما: سره با و سب النيا من سيّئات الإنسان 
في الدتيا إلا أن عقاب النترك يظهر في الدنيا -فضكًا 


عن الآخرة-و عقاب حُبّالدئيا يظهر في الآخرة, 
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ولاينبغي نفي وياله في ادها أيضًا. 





المشركين التي بدات بها سورة البرا 
وَرَسْوهِإلَى الّذينَ غافلاكم 








این شون نمشد 
ادف النتدرن 4 

وكلامانفي رقوب«الإلوالذمئةءعن 
المشركين في عهدهم مع المؤمنين. مع تاوت بينهما 





۳ .و نی مطلقة: لا 
لک الرط مراد فا أ وخذفت لوضوحهة ۳ 
إتهم مادام ل يظهروا على المؤمنين لاحل لرقوهم, 
ولالنفيه عنهم. 

اب _الأولى:خاصة بالمخاطبين: لَلَايَرقبُوا 
فيكمو الانية: تمم كل سؤمن: لوق 
من 








ج -وفي التخصيص بالمؤمنين إشارة إلى أن عدم 
رثوم لام من أجل انم , فلو علموا أن فيهم 





مستعدون لرقوبه و َو لکل نصرة و (عانة یا 
ذلالصیهم من رقوبه ضٍَ لاه موفق هم عقیدة 





فيسدو أن القكرار مع الاختصاص بسالمؤمن. 
تسجيل على عداوة انش ر کین لکل مؤمن. 
و هذا نظيرا قبلها وبعدها 


ام سا اي و ای و في خلاها عمٌلله 
الفضل لأهل البيت 92 . وذكر فيها أنالله يريد 
تؤيحب الطهارة المطلقة -و هي اليصمة ‏ لك ل اهل 
لبيتم/لكثها لاتعم نساء اللي بل خاصة بمن اجتمعت 
شراط العصمة, وهم الخمسة الطَبّبة حسب ما 
جات في رؤايات مستفيضة. و لم تمم نساء اللي 
ولاسائر أقربائه. لفقدان تلك التتّروط في غير هؤلاء 
الخمسة -وقد ألمق هم في الأحاديث سائر الأئمّة 
- 

فهذا التوع من التعميم و التخصيص و التكرار من 
الأسرار البلاغيّة للقرآن الكريم. لاحظ | ه ل:« أَهْل 
البیت «, فهناك بحئنا حول آية التطهير. 

د-ذيل الأولى ور : 
اایه وراه فم | 











أشدو أسوء -وفي نفس الوقت _أعسمّمن الأولى. 
فلاحظ التياقين 
۵ -قالوا:الال: المهد آو القرابة آو املف آو 


غيرها. لاحظ:_أ ل ي: « إلا »_والدمّة: العهد؛ ومنه 
«أهل الدمّة », لأئهم أهل العهد. 

و قال البقوينقلاعن السدي: «الال: المهد. 
و كد لك المّة. إلاأئه كرّر لاختلاف اللفظين ». 

و قال ابن عطيّة:«دو من رأى «الإل» أله العهيدء 
جعلها لفظتين مختلفتين لمعنى واحدٍ أو متقاريٍ. ومن 
رأى «الإل» لغير ذلك, فهما لفظان لعنیین ». 

وقال الفخرالازي-ونحوه غيره:«فالدمة: 
العهد؛ و جمعها: ذمَم وؤمام. ك لأمر لزمك. وكان 





TS‏ :. وقال أبوعيد لله الدّمة 








و قال این عاشور: و الد 
الاواصر من سْحبة و لو جوار. اجب قرو 
أن يحفظ ويُحمى. يقال: في ذمتي كذاء أي الشزم به 
واحفظه». 

و نحوه الاطاني تقلاعن الراغب. وأضاف: 
«و لم لإلقاء القابلة في الآبة بين الإلوالذّئة, 
للدلالة على أئهم لايحتظون في المؤمنين سينا من 
اللوائيق التي يجب رقوها و حفظها. سوا كانت مب 
على أصول واقميّة تكوينية. كالقرابة التي توجب 
بوجه على القريب رعاية حال قريبه, أو على ا لجال 
والاصطلاح. كالعهود والموائيق المعقودة بحلفر 
وغوه» 

و كماأنالأوليين من سورة راحدةوبينهما 





قمع ۰۹۵ 
تفاوت کذ لك الا خيرتان آیضا کلاهما من آیات سورة 
الاسراه: ۱۸و ۲۲ وقد اختلفتابامور: 
والتبات ی صدرهاء شم 
لد نجل لخر مع توافتهما 
نب دیا مها مذشنا نذخورا ».و تشد 
ولا 4 

ب -وصف متا ی أولاماب تخر 
وفي الثانية ب وتطذولا هه 

و#مدحور» سن «الدّحر »يمن الطرد, 
و«مخذول» من «النذلان» بمنى ترك اللصرة. 
فالتتحر أشدّو أسوء من النذلان لغة. إلا أن مفهومهما 
آي إلآيتين واحد للملازمة بينهما غالبا و كلاهما 
تا کید گٍ موم 4 بسیاق واحد عقانا للمشر کین. 

جان مساروتشین «راء ولام » فقبل الأولى 
(تنبي او (نصي 4 وسدها کور ا) 
و نحظر 6 و قبل الثاني (تفضيلا . 








مَدْحُورً و ْمَدْمُومَا مَظْدُولآً) مع وحدة 
معناهما-من أجل رعاية الرّوي فيهما. 

فلاحظ الآيات. ولاحظ: دح ره« مَدْحُورً!», 
وبع ذلد«تطذول». 

ويلاحظ ثانيًا:أنَالآياتالنمس -مكتها 
ومدنتها-عقاب للنشرك والمغسركين. و ليس فيها 
تشريع سوى فسخ العهد مع اللشسركين في الأوليين 
متها 

و 





: من نظائر هذه المادة في القرآن: 
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دا ی میقم یک وم 
نا 4 الساء: ٩۰‏ 
الم 
المقد: ياء ای مرا رد.4 الّن: وان تکشرا بسا ین فد هریم 

:۱ وطقواق دينك ال : ۱۷ 








ذن ب 


۳ لفء ۲۹ مرتر۲۱مكیة. ۱۸ مدنّة 
۲۷ سور لاگ 





الذتوب 72:1 بیدواسم. وت کان ی سفح او سد هثل 
نوم 1-4۱۱۰ 
نیک ۱۳:۷ 
خُوینا ۵: ۳-۲ 

ذنوب ۱:۱ 


وا ۱:۱ 








و الاب آخر کل شي». 
الاب | من تانب السایل» رهوشبیه آن 
يكون جماع الذْب؛ وقد يجمعون على: :الاب 
:موضع فلبت ال لب. 


والذلب سل الاء عضیض الارض, و لیس واذلوب؛الواحسدةلوسة,هي ار 
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اميه" التي قد ا رطب طرها من قبل ذئبه. 

وب الجراد: سین وميمّنه في أذنابه. 

والقذنيب: القماظل للضياب والفراش والجسراد 
وغوهاء 

والذنيب:إخراجهاأذناتهامن جحرتهاء 
وضتربها على أفواه جرت ا [واستش هد بالمر ۲ 


04:4) 





ران( 
الأموي:الذانب:المغارف؛ واحدها يذ 
(لازهري 41۱۰۱۶ 
این یل الب کهیتة دول يسبل عن 
الرّوضة ماؤها إلى غيرهاء فيتفرق ماؤهفيها. التي 
يسيل عليهاالماء يذب أيضًا. 
وأذناب القلاع مآخيرها. (الأزهري 3:14 
أبوعمرو الشتيباني: دلب عُجارد. أي غليظء: 
sî‏ 
لذب: اسفل الشعبة, و منقطع الوادي.(۲۷۸:۱) 
قال الكوي ال گوب:الاء في اللو (80:1) 
و بقال: هید .اي ارتجم. (۲۸۲:۱) 











اذب من الیل اي تکونفآخر الیل 
وقال الفئوي اذل من الإبل: التي شنز 
للطلق إذا أخذها. ۲۸۳۰۱ 


تذكب الطريق. إذاأ. 






(1) ذكرها صاحب التهاية يكسر الثون اسم فاعل: 





وجْدا هدید وهوأن قدذيها. 01 
الذكوب: هللاي (الازهري 14۳۹۰۱۶ 
القرَاء: الذأكوب من كلام العرب: اللو العظيمة. 

و لكن المرب تذهب به إلى التصيب والح وبذلك 

جاء في التفسير: ان یولوم 

آصحاب تنجلون4التاریات: ٩‏ اي اش رکوا 
ظا من المذاب, كم انزل بالذين من قبلهم.[ثم 

أستشهد بشعر] 
والذكوب نی ال لو بل 
مقال: ذکب الفرس ودگابی الطاثر وب ة 

الوادي و يذب الهر, و يذب القدر. 
وجميع ناب الوادي:الذنائب. كان الذنابة جع 

لنب لوادي. وؤنساب وؤناتة. مشل جل وجمال 

جمالة ثم جمالات جمع الججمع. قال لله عزو جل: 

4 چقالت عفی 4 الرسلات: ۳۳ 


ودلب کل شيء: آخره؛ و جمعه: زتاب؛ ومنه قول 




















التاعر: 
وئأشذ بعده باب یش 
اجب اهر لیس له سنام 
جاءنا ُذُوب, وهي لفة بني أسد. و اقيمي 





يقول: التذئُوب؛ و الواحدة تذُوبة.(الأزهري 15:-499) 
النابى: شيه المضاط, يقع من أنوف الابل. 





وري ۲۸:۱ 
اذئوب بضم ااء» لفق لوب بفتحها. 
(الصَفاني ۳۱:۱ 
ی: الب[ استشهد بشمر] 








والذكبان: ليت معروف:الواحدة ذَئيالة. 
(الأزهري14:١41)‏ 
الأصمّعي:: إذا بدت لكت من الإرطاب ف ار 
من قبل ذلبها قيل: قد لست فهي مذ ة و الب 





التذُوب. (الازقري 0۱:۱۶ 
أبو رس مُذانب وقد فاتت؛ إذاوقع 
ولدهافي القحقح. ودنا خروج لقي وارتفع جب 


لبها و علق بد فلم يحدروه. 
والعرب تقول: ركب فلان ذئب الريح. إذا سيق 
فلم يُْرَك, وإذارضي بمظ ناقص قيل: ركب ذلب 

البعير, وائبع ذب أمر مُدْر يتحسّر على مافاته. 
(الأزهري 4٤١:1٤‏ 





ناب بلشم: لب الوادي, وغيره 
لابن سیده دنر( 





والمدتبة واليذئب:المطرفة. 7 

وأذناب السّوائل: أسافل الأودية. 
ولي الحديث: لاتمنع فلاا ذئب 
بالذلوالضعف والحيسة. ‏ (الأزهري 0۱:۱ 
زنابّة الطريق:وجهه. ‏ (این‌سیده ۸۲:۱۰ 
يذب: الذئب الطويل. ويقال: ركب فلان لب 
التيح, إذا سبق فلم درك و 
قيل:قدركب ذكب البعير. 


















ذنب /94۹ 
النلايُخطِر بذلبه. فيملاً راكبه.. (أبن منظور۱: ۳۹۰ 
الستکیت: و الگوب: سم سفل التن. 
و الذگوب:ایظا: ال لو فها ساء. 





(اصلاح النطی: ۳۳4) 

والذئوب: الذلو فيها ماء قريب من اللء. كث 
وگذگر. الإصلاح التطی: ۳۳۱ 
(السي 0۱۱:۲) 


نحوه آبوحاتم. 
الجاحظ: وا 
التخول عليه في 
جُطره. ثم يضرب به كالمطراق هيا وتمالا.فإذا 
صاب الحيّة قطعها والميّة عند ذلك تهرب منه. 
NYY:‏ 
الذيوري: الب كه ية دول ُسیل عن 
الروضة مامها إلى غيرها. 






(ابن سيده 23٠١‏ 083 


ينب له جززة لاثؤ قل .و 
من أسفلها إلى أعلاهاء و له ورق مثل وق الطرخون. 
ر هو ناجع فی السائمة و له شويرة خبراء تجرنشها 
اللحل. و تسمو قدر نصف القمة شيع اس لتان مشه 








بعیرء واحد: (ابن سیده ۸۳:۱۰ 
1 ۱ 
الأئيباء: حبّة تكون في الب ینفی منها حتی 
تسقط. (التفان۱۳۰:۱) 
ايذئب: بجرى الماء إلى الرّوضة. 
OY‏ 
والذگوب:النلو (A4)‏ 



















الذاريات: 6. 
والذكوب:المتن. 
والذتوب:الفرس الطويل الذب. [واستعهد 
بالتتعر ۲مرات] 0ن 
تَعْلّب: يقال للرتجل إذا مشى خلف الرّجل: هو 
ا:۲ 
نب و .مر خلفه 


ولايفارقه. (ابن رند ٤۵۲:۳‏ 

ابن دُرَيْد: الذئب: معروفء أذكبّ ينانب إذنابا. 
وذلب الاب معروف. 1 

وقال قوم: ای والد لب سواه. و فال 
آخرون: بل النای: بت الب والاول اعلی: 

يقال: تب الطائر و ذناباء. و دلب رگا 
وكناباه. 

والذاكب في الفرس اكتر. والذنا یلاو 
أكثر. 

وأذناب الثاس: رذاهم. 

وذئبة الوادي و التهر: آخر. و كذ لك دُنابئه. 

واللب: والجمع: مُذائب: تجاري الماء من 
الفلظ إلى الرّياض. 

والائب: موضع ب«لجد». 

والتّناب: خبط يُنتد به ذَلب البعير لی یه لا 
يشير فبملأراكئه. 

والذكوب: الالو 








وال بان ضرب من التبت. 

وذكب البثر وأذئب: إذا رطب تا يلي أقماعه. 
وهو دلُو ب 

والمذانب:المغارف؛ والواحدة 

[واستشهد بالتتّمر #مرئات] 

الأزقري: ونلب ارتجل: اتباعه 
«اتباع از 

یقال: جاء فان بذئبه يب تباعه. 

وروي عن أميرالمؤمنين علي بن أبي طالب كترم 
الله وجهه. أئه ذكر فتنة. فقال: «إذا كان, ضرّب 
يعسوب الدين بذئيه. فتجتمع الئاس إلينه» اراد أنه 
بيضرب في الأرض مُسرعًا با تباعه الذين يسرون رأينه 
ورج على الفتنة 

والدٌوب في كلام العرب على وجوه؛ من ذلك 
رل جل وعز ١‏ 
درب آصخابهم 4 الذاریات: ,۵٩‏ 


وقالغيره:[أبي عمرو] الدُكوب:الفرس 





لب و 
(fot)‏ 
آذناب 














ذللك. وب ذلب: طویل الب 
الذنيي: ضرب من البرود.[و استضهد بالتشعر 
مرتين] (6۳۸:۱۸) 
الصّاحِب:الذكب: لاثم والعصية؛ والجميع: 











وتكس التملب والتكب ونحوهما. إذا اراد 
التماظل والسفاد. 


وال گوب: اسر له اي قدارطیت 





ركب فلان ذل ب أمر سُدير؛ إذا تلق عليه. 
والمذئب: مُسيْل ماء بحضيض من الأرض. و ليس 





انب المسايل و جمعه: الرنائب. 
و ذل اققلقة: مسيل مابين 191 
و الدنابة: دلب“ الوادي و الطريق. 

والذئوب:يلء دَلو من ماء. و كذلك الذّتاب: 








ویوم ذگوب: لاينقضي شر لطوله. 
وال وبان ف الطلب: هم نان یکتنفان 








ذنب/1هه 


الصلب؛ الواحد ذگوب. 
.و الذئبان: نبات: الواحدة: ذثبائة. 





وذائّت الفرس: وقع الولد في الفقّح. 
وثاقة ذانب: لاکد 


والتإناية: مؤخر المين: و جمعها: نائب. و كذلك 


خط يبه ذلب السبعير إلى 





ودب الطاثر ناباء. 
بوالذلب: ال 
و الب لي نامر اي اتب 





التي طرفت بولدها: مُذَانب, لالها رقفت 
A11.)‏ 

الخطًاي: الذكوب:الوافر حلب الثلب 043551 
فا ال گوب.فیقل: له ال لو و بقال: بل هو 
ملء دلو ساء. و نذا سي انتصیب دوب قال 
لله تعالى: قان لين ادا یل ذ لوب 
أَصْحَابِهمْهالذاريات :04 r.‏ 
الجوقري؛ 
والتابى: ذكب الطائر. وهي أكتر من الذكب. 








ألب: واحد الأذناب. 
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وذتب الفرس والبعير و هم وذ ب اكثر من 
اُنابى فيهما. 
وفي جناح الطائر أربع أنابى بعد المخوافي. 
والنابى:الاتباع. 





ودُنابة الوادي أيضًا. :الوضع الذي يهي إل 
سل کذلك له واه ارم نله 





والُستَدْنب: الذي يكون عند أذناب الإبل. 
والاتب: موضع. 
واللُذئوب: البثر الذي قد بدأ فيه الإرطا بس 


البه. وقد ذئيت الإسثرة فهي مُذتَئئة وكيك 







فأرخاء كالذئب. 
والذكوب:الفرس الطويل الآتب. 
والذگوب:التصیب. 
وال گوب: لحم اسقل التن 
وال ئوب: ال و الّلای ماه[ 






السکیت و آضاف] 
ولایقال ها وهي فاا 
والجمع في ادن 

مثل َلُوص وقلاتص. 
والذلب:الجرم؛ وقد أذئب الرتجل. 


والذذئبان. بالتحريك: 
رات 

أبن فارس:الذال والتون والباء أصول ثلائة: 
أحدهاالرْم. والآخر مؤخر الثتيء.والتالت كالحظ 
والتصيب. 

فالأوّل: الذتب والجرام. يقال أتكب يُذتبه 
والاسم: الب و هوب ۱ 





[و استشهد بالشعر 
۳۸:۱ 








والاصل ال خر: الب وهو مؤطر الدوابة 
و لذلك سمي الاتباع الذانائي. 

والَذَانب: مَنانب التلاع. وهي مُسايل الماء فيها. 

و الب من الرطّپ:ما ارب بعضه. 

ويقال لفرس اطول الب ذگوب. 


والناب: عقب كل شيء. 

والذانب: التابع. و كذلك المسكذنب: الذي يكون 
داد الیل 

فامًا الذنائب فمكان:والله أعلم.[واستشهد 
بالتعر مرتین] U:‏ 

الوب لاتكون دوي إلا و هي مذاى. ولاتستى 
خالية ذَُوًا. (الصّاحبي:: 064 

أبوهلال: الفرق بين الذكب والقبيح: أن الذكب 
عند تکمین نب عن كون المقندور مستحقًا عليه 


العقاب, و قد یکون قبیحا لاعقاب علیه, کالقیح بقع 
من الفل. قالوا: و لایستی ذلك ذنباء و الما یسمّی 
ان لا یمه م الم 

وأصل الكلمة على قوم: 1 
خلب النابة, لاله كالتابع ها. والذثوب:الدّلو التي 





ادلب 

ويجوز أن يقال: الب يفيد که اذل من 
الفعل الدنيء. وستي الذلب ذنباء لأنه أرذل ما في 
صاحبه؛ وعلى هذا استعما له في الطفل حقيقة. 

الفرق بين الذلب والمعصية: أن" 
ينبئ عن كونها منهيًا عنهاء و الذئُب ينيئ من استحقاق 
العقاب عند المتكلمين و هو علی القول الا خر: فصل 
رديه 

والشتاهد على أن المعصية تنيئ عن كونها منهيًا 
عنها. قوهم: أمرئه فعصاني, و اتهي ینبی عن الکراهة, 
وهذاقال أصحابنا:المعصية: ما يقع من فاعله على 
وجه قد هي عنه أو کره منه. لحم 

الفرق بين الاثم و الذأب: نالم في اصل لت 
اققصير. آم بام إذاقصر.[استشهد بشم ] 

الفرق بين الذأب و مرن الذلب مالس 
أو ما يشنم عليه المبد من قبیح فله؛ و ذلاه ان اصل 
الكلمة: الإتباع. على ما ذكرنا. فا قوطم للع قد 
أذئب: فاته مجاز. 

ويبوز أن يقال: الإثم هو القبيح الذي عليه تبمّة. 
والب هو القیح من الفعل. و لايفيد معن التبسة, 
و طذاقیل المتي:قدآذلب: وم نقل:قدأام.والاصل 
في الذب: الرذل من الفعل, كالذكب الذي هو أرذل ما 
في صاحبه. والجرام: ما بنقطع به عن الواجب؛ وذلك 
أن أصله في الأغة: القطع؛ و منه قيل للصرام: الجسرام 
وهو قطع التمر. 

آلفری بین ارب و ال لب: آن موب یفید له 





ا لك: معصية 
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مزجور عنه؛ و ذلك أن أصله في العر, 
يقال في زجر الإبل: حوب حوب. وقد سمي الجمّل 
به. لأكه يج وحاب الرتجل يَحُوبٍ. و قیل للفس: 
حوباء. لألها جر و تلاعي. 

الفرق بين الور والذذكب: أن الوذر يفيد أئه تقل 
صاحيه. وأصله التقل؛ومنه قوله تعالى: و وَضَفكا 
علتوزر اذى اض ظَهرة>الانعراح: 7.5 
وقال تعالى : هِحَقُ ضع الحر ب“ أوزارتها محص : 4 
أي أنقاهاء يعني السّلاح. وقسال بعضهم: السوزر من 
الوَزّر وهو الملجأءيفيد أن صاحبه ملتجئ إلى غير 
ملج والأرّل أجود. ۰۳ 

الفرق بين الدّلو و الذكوب:أنّالدذلو تكون فارغة 
أومّلاى. والذكوب لاتكون إلا مَلاى وهذاسقي 
آلتتصيب ذَنوبًا. قال الشتاعر: 

إكاإةٌأساجلنا شريب © لنا د ثوب و له دوب 

فان أبى كان له القليب. 

فلولا ئها مملؤة ما كان ثقوله:ه لناذنوب وله 

ذنوب» معلی, و كذا قول علقمة: 




















# فحق لساس من ندال دوب *د 
«ساجلنا » شار كنا في الاستقاء بالسّجال, 


والذثوب. تذكّر وئؤلث. وهكذا. 


)۲۵۸( 





انرب رایع 
2 
وف احدیت:«لاینع ذلبللَة » وصفه بل 





والضتعف. وقلة النعة. 


و أذناب المسائل: أسافل الأودية. 


684 /المعجم في فقه لفة الق رآن... ۲۱ 


وفي حديت این السیّب:ه كان لابرى باشذوب 





ter) 
0۳ من‌السایل,‎ 
این سیده: لد لب: الام؛ و ابممم: ذگوب.‎ 


و ذثوبات جمع الجمع. وقد أذية: 

وقوله تعالى في مناجاة موسى له: فو لَهمْ على 
ذُلب»التعراء: 4١.عتّى‏ بالذكب: قتل الرّجل الذي 
كر موسى فقضى عليه. وكان ذلك الرتجل من 
آل فرعون. 

والذئب: معروف؛ والجمع: أذناب. 
الفرس: غهم على مكل ذلب الفرس” 
ودلب ٌالتعلب:لبئة على سكل ذلب التعلب. 
و الثابى: الذكب. وقيل: التابى: لبت الذكب. 











وذنابى الطائر ذليه.والذكئى وا 


عن المجتري. 

وأذناب الئاس و ذئباتهم: أتباعهم و سيذلتهم على 
الثل. 

وأذناب الامور: ما خیر‌ها علی ال ایضا. 





و اذتاب النیل: مه تجشد مصارتهاء على 





ويوم ذكوب: طويل الث لاينقضي, كائه طويسل 
الذئب. 

ورجل وقاح لدب صبور علی الركوب. 

وقوهم:«عقيل طويلة اذب »ل يفره ابن 
الأعرابي وعندي أن معناء: أئها كتيرة ركوب الخيل. 

و حدیت طویل الذب: لایکادبنقضي, علی الثل 
ایض 

والتاب؛ خبط بد به ثلب البعير إلى حقبه, 
ثلایخطر پذنبه فملا راکیه. 


وناب کل شيء؛ عه و مؤڅره 





واحدته: و 
وة الوادي و التهر وذنابت: آخره الکسر عن 








بذلك. و هي لذنانب. 
والمذكب:السيل في الحضيض, ليس بخ 





وذلب الجسراد والقسراش والضيباب. إذا أرادت 
التماظل والبيض فرت أذنابها. 

وذئب الضب:: أخرج ذليه من أدفى ا خر ورأسه 
في داخله. وذلك في ال حر 

و كان ذلك على ذئب الدّهرء أي في آخره. 

وُنابة المين و ذنابها وذئيهاء مؤخرها. 

وذابة الثعل: أنفها. 





و وَلَى المنمسين ذئيًا: جاوّرها. 








والذلوب: لخم المان. وقيل: هو منقطع المت 
وأسقله و قیل: «الألية لام 
والذثوبان:الثنان من هنا وهنا. 


والذثوب: الحظ. واللصيب. »وني ازيل قان 
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والذكوب: ار ها .و قیل: ال گرب ال لو 
التي یکون الماء دون وقيل: هي الد لو الملأى. 
وقيل: هي اللو ما كانت, كل ذلك مذكر عسن 
اني:قال: و قد لت ال گوب. 

وذنابةالظریق: وجهه. حکاه این لاعرايي: تال 
وقال أبوالجراح لرجل: لك لمترشد ذنابة لطر با 











کته ذات آفنان طوال غ لور 
تنبت في السهل على الأرض لاترتفع, تُحمّد في 
المرعى. و لاتنبت إلا في عام خصيب. 

وقيل: هي عُتبة ها نبل فی اطرافها. كاله نبل 
الرة.وها قب وورق. وملبئه بكلمكان ماخلا حر 
الرّمل,و هو ینبت علی ساق و ساقین؛ واحدته: نان 








الا مضمومة ال مفتوحة اللون عدودة: 


حب تکون نیقی مها حت تسقط. 
والذتالب: موضع ب«نجد». 
والّذانب: موضع.[ واستشهد بالتعر مرّات] 
(۷۹:۱۰) 


على فلان: اتعى 





وأذلب: صار ذاذلب. و کذلب. 





ذب 
عليه ذنيًا. (لانصای۲۵۳:۱) 
ذلب التعل: مانتأمن مؤخرهاالإقصاح٠: (at‏ 
الذنای: لغة في الذُب. و هي في الائر أفصح من 


الب (لانصاح ۲: ۱۷۱۰ 
الط سي:و الب و الم واحد. تول: لب 
ايُذنب إذناباء فهو شننب. 


١‏ والب: ال لتي.. دنه له نا إذاتلا. 
وال گوب: اوه لأئها تالية للحبل في الجذب. 
و الذ لوب :اقصیب. لاله کال لوف الانصام.[ن 
والذكوب:الفرس الوافر شعر الذتب. 
وأصل الباب: الثلو. فالذلب: ارم لما يتلوه من 
)ستبمقاق ادم كما قيل: لمقاب. لاله یُستحق عقیب 
الذلب. (tort)‏ 
عمل ةا رسي ۰ 
و الذلب و الجرم, بعنى واحد. و إثما الفرق بينهما 
من جهة الأصل. لأنّ أصل الذلب الإتباع . فالذئب ما 
يتبع عليه العبد من قبيح عمله كا لتبعة,و الام أصله: 


القطع. فا جرم القبيح الذي ينقطع به عن الواجب. 


4۱6 :۲( 

مثله ارسي (A)‏ 

الرّاغب: ذتب الذاية و غيرها: معروف. و يمر 

به عن المتأآخر والرذل. يقال: هم أذناب القوم. وعنه 
استمير: مذانب التلاع, لمسايل مياهها. 








والذئوب: EEE‏ »و الدلوالتيها 


١ ... /المعجم في ققه لفة الق رآن‎ ٩ 
ذلب, و استعیر للتصیب, کما استعیر له الُجل. قال‎ 
تالی: فان لذین لوالا یفل لوب‎ 





ذیگه: بت دلب و تعمل في کل فمل بتو خم 
عقباه اعتبارًا بذنب الغتيء. و هذا يسمى الذب تة 
اعتبار الما بحصل من عاقبته. 


و جع الذب؛ ذوب. قال تمال: حدما 
بذگوبهم» آل عسران: ۱۱, وقال: كلأا 
بذ يط الذلوبة 
إلا اف4 آل عمران: ٠١١‏ إلى غير ذلك من الآي. 

0۸ 

نحوه لفيروزابادي. (بصاثر ذوي تسیز 0:۳ 

التطتتري: ضرتس طوبل الب وال 
وأخذت بذتابی الطار 

و فرس ذگوب: وافر لب الذلب. 

و ذلب بل و استذلها: مها 

وذكب الجراد تذنيبه غرز ليبيض. 

وذلب الب آخرج ذكيه عند احرش 

و ذلبه الحارش: قبسض على ذليه. 

وأذئب الب 
الله تعالى من الذأكوب. 

و کلب علی فلان:متل تجتی و رم 
وهویلء الدلو 























واصبُبا لي من دُوبك و 
من الماء. 
و خرف له الب وهي الق 


و سالت الذانب: جمع مذنب, وهوالمسيل في 
الحضيض ام یکن واسفاء و ال نيسح آوسنلد. 

ومن الجاز: هومن الأذناب والذتابى والنائب. 

ونر ليه بذئب عينه وؤنابها وؤناتها ودنابتها 
بالکسرو الم اي بو ترها. 

وبلغ له تب الودي ر اهر و ناه رنه 

واليمت ؤنابة القوم وذتاية الإبل. 

و رکب ذب البح :سيق فلم منارك. 

و ركب ذئب البعير: رضي بحظ مبخوس. 

وأرمى على الخمسين و وله ذتتها. 

وأقام بارضنا و غرازذلبه: لایبرح و اصله ی 
یراد 

إوأليع ذئب الأمر. إذا تلقف على أمر قد مضى. 

بيني وبين فلان ذلب الضّب إذا تعاديا. 

یال للشتیخ: استرخی ذلبه 

و ذلبت القوم و الطریق و الامر. 

والستحاب یدنب بمضه بعاء و هو متذانب. 





یه ورد 





وفلان وب متبوع. 


ر تذلبت آلوادي: جشته من نحو ذلبه. 





تین 


وضربه على دوب متنه. وهو ممه الذي يقال 





له: يرابيع المقن. [و استشهد بالشتعر /امرات] 
(أساس البلاغة: 148) 





۳7 تاد 3 
«الگوب»:الوافرالذلب. ‏ (الفائق 00811 
[في حديث] حذيفة: «... لاينعوا ذئب 





«ذنب القلمة »: أسفلها. أي يذلا لله حى لاتقدر 
لد (الفائق 236 00/3 

في الحديث:ه من مات على ذنابى طريق 
فهو من أهله ». أوردوه في الأمثال في الهوى. 

و سألت الإمام إسماعيل رحمه الله . عنه فقال: يعني 
علی قصد الطربق, کقوله تعلی: من یضرج ما 
تمه مهاج را إلى الله ورسوله..4الساء: 
صاحب «الجمل»: الذناي: الإباع. و قبل 









الذناية: ذلب الوادي و الطریق, و مسژگرالعین. 


والدناب‌بالکسر عقب کل شيم On‏ 





طرفه. و قال له ایضاء لد گوب. 

ومنه حدیت آنس:«لهکان اطع وب من 
ابر [ذاآرادآن یَفتضیخه ». 

ومنه حدیت این الب :« کان لایری بالذ گوب 





وأصل الذتابى: ب تلبت ذلب الطائر. 





الک 





وفي حدیت سول الاعراي نی السجد: هام 
بذكوب من ماء فأريق عليه ».ال گوب: الذلو 
الظيمة. وقيل: لاتستى َو إلإذا كان فيها مساء. و 
د تكير في الحديث. ۷۰ 
الصتهاني:زناب بکسر. وذئيشه: الموضع الذي 
هي له له ومثله: ذكبه. و 





وضرب فلانبذبه إذا أقام و ثيت. 

استذكب الامر: اسكقب. 

و التابة: موضع باليمن. 

والثثاية: موضع بالبطائح. 

والنائب: ثلاث هضبات به تجد ».وها قير 
كليب وائل. 

والذئبة:ماءة بين إمّرة وإضاخ. 

والذثبان: ماءبا لعيص. 

وذنيا الحليف: من مياه يني عقيل. ‏ (1: 017 
الفيُومي؟ الذلب: الإثم: والجمع: لوب . 
وأذئب: صار ذا ذلب, بعنى تحَمّله. 

رسول: اللو المظيمة. قالوا: 








۸ المعجم فيفقه لغة الق رآ 








ولاتستی لوا حثی تکون منلوهة سا و شذگر 
و لت فبقال: هو الوب و هي ال گوب. 

وقال التبجاج: مذ كر. لاغير. و جمعه: ذتاب: منل 
کتاب. 

والذكوب أيضًا: الحظ واللصيب. هو مُدْكّر. 

وذتب الفرس والطائر وغيره؛ جمعه: أذناب, 
تل سيب وأسياب. 

والأثابى وزان الخزامى: لغ في الذُب. ويقال: هو 
في الطائر أفصح من / 

و ذكابة الوادي: الموضع الذي ينتهي إليه سيله 
أكثر من الذلب. 

وذلب الط طرفه. 





والأثابى. والذلثى يضتهماء و 


الذكب. 


وأذناب الكاس. وذتتّاتهم حركة: أتباعهم 


و يفلم 





ڪڪ ج و 


والذكوب:الفرس الوافر الذكب. ومن الأينام: 
السویل ال ولو او فا ماه آو ای آو دون 
الله والحسظ والتصيب: ججممه:أذثبّة وذنائب 
وذناب. والقبر. و لحم المن. أوالألية.أوالمأكم: 

والذثوبان: ا 

وككتاب: خيط يُعدّبه ذكب البعير إلى حقّيه. 
تلانخطر بذئبه قلخ راکبه. ومن کل شی: 
و مزخره و مسیل ما بین کل تعتین, جعه: ذنائب. 

ول الوادي و اهر حركة, ودنبشه الم 
و یکش:اواخره 

والثنابة بالضمّ التابع كاستائب. ومن التمل. 











ها 
وإلكسر من الطريق: وجهه. و القرابة.والرحجم. 
تب المیس: موضم. 
وذلیت لیر تیاه ونشت من ذلبهاء وهو 
كذلُوب» و یُضم؛ واحدته بهاه. 

والستلب. کنشم: الثرّفة» ومسیل‌الاء ال 
الأرض. ومسيل في الحضيض: والجدول بيسيل عن 
الروضة بمائها إلى غيرها. كالنيابة. بالضمو الکسر. 
والذئب الطويل. 

والذئبان, حركة: عُتشب, أو بت كالذرة؛ واحدته 
جاه,وماء با لعیص. 

والذثياء. كالتتراء: حببة تكون في الى منه. 
اب بالكسر, والنائب و الذانب و نات 
بالفتم مواضم. 

وانگي: كهري من لبود 





وفرس مُذائب. وقد ذاتبت: وقع ولدهافي 
ال ودنا خروج الق 

وضرب فلان بذئيه :أقام و ثبت 

و ركب ذتب الربح: سبق فلم مارك 

وركب ذئب البعير: رضي بحظ ناقص. 


واستذئب الأمر: استشبة 





وال حرکة: واضاخ 

وذئب الحليف: ماء لبني عقيل. 

و كذلبالطريق: أخذه. وا معتم؛ ذلب عمامته. 

واكُذانب من الإبل: الذي يكون في آخر الإبل. 

و كمحدّث: التي تهد من اعلق دة فتُمدّد ذليها. 

MI: 

الطريحي: «ذكوب» في الأصل: لدتو لأت 
لايقال ها ذلُوب إلا وفيها ماء. و کنو تقون ت16 
لکل واحد دوب فجعل الذئوب التصيب 

والذلب:الإثم؛ والجمع: لوب بضمالذآال. 

و الذئب بالتحريك: للغرس والطائر؛ والجمع: 
الأذناب كالأسباب. 
َنبا ولاتكن رأسًا» كلي بالرأس عن 
لعلو والرفعة, وبالئب عن التأخر عن ذلك. 

والمعق: أنّالمتقدم نمل الخطر واهلاك. كلاس 
الذي يُخشى عليه القطع, بخلاف المدأخر. فإله 
كالذئب. 

وخلب لاس وذتباتهم حركة: أتباع اناس 

وسفلئهم. كائهم في مقابل الرڑوس وهم 
المتقدمون. MM:‏ 














ذنب /قهه 





رشيد رضا: والذلب في النمة:كلّعمل له ب 
الات العامل و لاتوافق غرضه. فهو ما خوذمن دلب 
الحيوان. WAY‏ 

الذلب في القة: كل عمل يستبع ضررً أو فوت 
منفعة أو مصلحة. مأخوذ من ذلب التابة. و لیس 
مراد للمعصية بل أعم متها 

مَجْمّعْ اللغة: الذئب: الإثم. وامحرم من الفمل؛ 
و الجمع: ألوب. 

الذذكوب يفتح الذال: ادلو المملوءة. والتصيب. 
۲۸:۱ 
(۲۰۳:۱) 


(10:1) 





نمو محمد إسماعيل إبراهيم. 
حمود شيت: أذل ب في التدريب: اقرف 
كه وثذنب. 
ألْذنب: الذي اقترف َب يل با لضبط المسكري. 
نهل 
يقال: تقديم المذنبين: حاكمتهم أمام آمر الضبط. 
تدريب المذنبين: تدريب إضافي عقا للمذنبين. 
ميج ل المذنبين: ميج ل أمائهم الذي مسجل فيه 
۳۳ 
اي تعتین: ان الاصل الواسد نی 
هذه المادة: هو التبعيّة مع قيود الا خر و الاتصال 
و الدناءة. و بملاحظة هذه القيود ثطلق على الإثم الذي 
يلحق الآثم و يتبعه. من دون أن ينفصل عنه, وهو 
دني» و کریه في تفسه. 









ابع مأخر. 
ب يُذنب و هو مُذتب. أي صار ذا ذَلب. وجمل 


۰ / ل معجم في فقه لغة القرآن 7١.‏ 








فالذلب في الأصل: مصدر معنى || 
سما لكل تابع دنيء متأخر غير منفصل من الإنسانء 
وهوالام 

فإذا أريد تغهيم مفهوم إتيان الإ فلاب من 
القمدية بالمزة. فيقال:أذتّه. أي اتى بالذّب 
و أظهره. وأمًا الذّانب فهو التابع المطلق. 

وان الأكي فهواس لاح متصل دنه مرن 
عنوائا. أو كالمتصل التبم فیطلی علی آذناب الیو 
والحيوانات. و تبعة الشتخص: النصّيصين له. 

فظهر الفرق بين الذلب والإثم والخط] ولواب 
الم والوذرواللعصية: فإنّالنظر في الذتب إلى 
جهة اللحوق و الداءة و التبعيّة. و في الوزر ال جهة 
التقل و كونه تقيلا تحمّله, وف الط إلى جهة الخطيئة. 
رس ال هد یاو تاد 





و في الوب إلى جهة الزجر و الانزجار, و في الاثم إلى 
جهة القصوروالبطأء كمامرفي ماتا وف الم إلى 
جهة الانقطاع عن الحق” راجع: ا م, الخطا, الإثم, 
ارب 

و ددشت« بائ لفت 





ااتکویر: ۸ ٩‏ أي بائ إثم بلحقها و یتبعها وهو دن 


فلت مع أئها كانت قاصرة عازةعن الذلب. 

قافر الدب 4السۇمن:۲ (رانشكلبى 
رالذأشوب4 آل عمرا 
وین آل عمران: 17. وی 
کتک آل عمران: ۳۱. 









تسل مات النضران والاستتفار مق به. 
ولاتتاسسب لي مسوارد الم والسوژر وا سوب 
والعصيان. فإ نّالعبد يلزمه الإصلاح و رفع تلك 
الموضوعات, وردها عن مسيره. ومن القطع عسن 
ال أو عصى أمره. او حمل ورا أو اظهر الط 
وسامح في عمله. فلاب له أوَلا: أن يتوجّه إلى 
اضرا تقصيره. ثم بصلحه ويتوب إليه. 

نعم قد شستعمل متفه بالط للف را 
خطايالا ه07 أن يق لى خطيتى € الشمراء : 
۲ و إصلاح الخط! هو التُوّه إليه و اللدامة, وعلی 
هذا ترى استعمال الغفران في مورده واقمّا بصورة 
الب والتتعار و الثوبة: إلا تطمع يَف نار نا 














خاک التتعراء: 0١‏ 
وبهذاظهر لطف التمبير بالمائة في مواردهاء 
فلاتغفل. راجع: 








دنا لیا مثل لوب آمنحابهم 4 
الذّاریات: ٩‏ برد مطلق ما یکون لاعفا هم ومسن 
ورائهم في إثر ظلمهم و عدوانهم. 

فالذٌئوب: كل أمر دنيء وأثر فجيع, وعذاب و 
رو خيزي شدید, یلحق صاحبه و يتبعه. 


و تفسير اكوب بالحظ و التصيب مطلقاء ليس 
على ما ينبفي. نعم إن مفهوم الوب يعون و عر 
عنه بالتصيب أو الحظ باعتبار الأحوق و الاختصاص 





يُصييكم ميئل ما قرع ھود: ۸٩‏ 
ولايخفى أن الدب يراد منه جوع العمل وأثشرء 
المتر ئب عليه أو العمل بلحاظ أثرء الذي يتبع العامل 
و يلحقه. 
فالذنب عرفا هو السل المخالف الكريه. وهذا 
العمل إذا لوحظ من حيث هو هو: فهو مصداق للذنب 





والعصيان والإثم ارو لور ما إذا اعثير مسن 
جهة الأثرو سائر الجهات فيفترق كل منها. 

ثم إن الذتب باعتبار الأثر و التتيجة يتدرّع عللاى: 
أنواع. قال أمير المؤمنين صلوات الله علمه في دعلاة: 
كميل:«اللَهم اغفر لي الذتوب التي تهتك لیمتم لب 
اغفرلي الذتوب التي كغزل الكقم. الهم اغفر لي 
الذنوب التي غير التمم. اللهماغفر لي الذّتوب التي 
تميس اللتعاء. اللّهمّاغفر لي الذتوب التي تغزل البلاء. 
اللهمّاغفر لي كل ذنب أذنه و كل خطيئة أخطاتها ». 

ال تاه تخا میا هقف داماد 
اف افتح:۰۱ ۲ اي فتضا ظاهریُا 











والقتوسات القلبييّة اللمنويّة, والأنواراليقيتّة 


ذنب/1كه 
!للاهونية. و الحقايق القدسيّة. 

و بحسب كلمن هذه لفتوح ینکشف با مضی 
فتوب, فان الذنوب و التامتختلف باختلاف الراتب 
والمقامات الظاهريّة والباطنيّة.و حسنات الأبرار 
سيئات القربين, و لايُكلف لله نفس إلا وُسعها. 

فإذا حصل الوُسع في الظاهر أو الباطن. يتوجّه 
إلى تكاليف و وظائف أخر جديدة, ويرى في جريسان 
ماسبق قصور كماو كيضًا. بسل ويرى نفسه داتمًا 
مقصر ومُذنبًاومُجِرمًا وآ ولايدرك من أعماله 
إلا الئل والغفلة,و التقصير و الام 

وعلى هذاالمبنى يُيتنى ما يتسراءى مسن الأنبياء 
لين و الأوصياء المطهرين و الأولياء المرضئّين: من 
البگاء بالمناجات والتضرّع الدائم. 

يقل خاتم الوصّين 1ة: «إلمى قلبي محجوب 
نقتي معيو و عقلي مغلوب و هواني غالب 
و طاعتي قليل و معصيتي كتير, فكيف الحيلة يا لام 
الغيوب»؟! 

فهذه الآبة الكرئة ناظرة إلى هذا المقام, لتقوية. 
نفسه التتشريف و تسديده و تحكيم أسره. وإزالة 
التزلزل والاضطراب عن قلبه, حت يستقيم فيما أمر, 
و تطمئن نفسه اللاهوتيّة في افر إلى الخلق, و في 
تبليغ ما أنزل إ ليه من ربّه. 

فد هذه الحقيقة الرَبانيةء و لاتکن من الکافرین 
به له اغفر نا ذنونء و عفن نفسله, ونر قلوبنا 
(۳۳:۲) 





بأنوار معرقتك. 


2 /المعجم في فقه لهة القرآن ... ١‏ 





وَلَهُمْ علی لب فاقاف ن التشعراء: 14 
بن عبّاس: قصاص بقتليافبطي: ۰ (۳۰۷) 
مُجاهد: قتل الثقس التي قتسل منهم 
اي )1۳۵:٩‏ 
قعادة (الطّري 4۳۵:۹), و الرجاج(4 
۵ یوش (۳۰۸:۱۵).والرطي(۲:۱۳٩),‏ 
واسن جُوي(۳: ۸۳), و القاصي(۱۳: 10۰۸ 
۰:0 و فضل له (۱۷: .)٩6‏ 
زییدین علي: عندي هم دنن: يريد مسن أجل 
القتيل الذي قتله. و كان حبار لفرعون. واسيه 
قاتون. ۳۹۹ 
2 
الل كير 
بيو لوم فرعون علي دعوى ذنب. 
أدبت“ إليهم. وذلك قتله التقس التي قتلها منهم. 
6۳۵ 
حوه الواحدي (۳: ۳۵۱). و البقوي (۳: 111۳ 
والطّرسي(۱۸۱:4, وان ابصوزي(۱۱۸:0): 
والخازن(۵: ۹۶).و 


















Nes) 
قتل نفسّاء وأئئه في حكم‎ 
(نها‎ 

: أراد بالذتب: قتله القبطي: وقيل: 


كان خټاز فرعون. واسمه فاتون. يعني: وهم علي تبعة 
ذنب, وهي قود ذلك القتل. فأخاف أن يقتلوني يه, 
فحذف الضاف, آوستي تبعة الب ذنّا ساشتی 
جزاء ال 0۷:۳ 

نحسوه‌اتششفي(۱۷۹:۳).و الئيسابوري (۱۹: 
6۸و ابوحیان (۸:۷), شیر( 6: ۳۷۹ 








القخرالر ازي: اراد بالذتب: قنله القبطي” 
القائل أن يقول قول موسى 4#2: (وَلَهُمْ عَلَى 


لب 4 هل یدل علی صدور الب مند؟ 
جوايه: لاءوالمراد: هم علي ذنب في زعمهم. 


۲۳:۲۸ 

نحوه ال وکانی(۱۲۱:۸), و مکارم الثيرازي 
(۳.۸:۲۱ 

أبن عَرَبي: بقتلي جبّار التثهوة. 2 (۱۷::۲) 


البَيضاوي: أي تبعه ذنب, فحُذف المضاف, أو 
حي باسمه والمراد: قتل القبطي” وإلما ماه ذنباعلى 
زعمهم. Not:‏ 

نحوء التشربين(۳: ۵), و ابوالشعود(۵: ۳۵), 
والکاشسانيی( 1 :۳۱).والشسهدي( ۷: ۲۳۷), 
والرُوسوي(1. ۹ 

أبن كثير: أي بسبب قتل القبطي الذي كان سيب 
خروجه من بلاد مصر. رم 

الآلوسي؛ أي تبعة ذنب. فحذف المضاف وأقيم 
المضاف اليه مُقامه. أو سمي باسح بحان ابعلاقة الستبيمة, 
و المرادبه: قتل القبطي” خبّاز فرعون بالوكزة التي 
ذا 








وكزهاء و قصته مبسوطة في غير موضع. و تسميته 


بحسب زعمهم مباينيئ عنه قوله تعالى: (لَجُم 15:141) 
راغي أي وهم على تبعة جثرم بقل القبطي” 
خبّازفرعون. بالوكزةالتيوكزبها. ‏ (0۰:۱۹) 
ابن عاشور: و الذنب: الجرم و خالفة الواجب 
في قوانتهم. و اط الب علی الا 
م عليه هو حت امطالبة بدم القتيل الذي و كزه 














ذنب/57م 
۲با یدل تد التكوير: 4 
الروسوي: من الذنوب الموجبة لقصل عقا 
1 ۳:۱۰ 








لیقنلوه: فخرج من مصر خائفاء و كان ذلك سبب 
توجَهه إلى بلاد مدیّن. و ماه ذنبًا بحسب مافي شرع 





ويصح أن يكون عقاء ذنيا. لأنّقتل أحد في غير 
قصاص و لادفاع عن نفس الدافم یمسر رسای 
تا جات لش E EE‏ 





تال رب 

یت ی إل 4 وأياما كان نی جمده 
تام عليه (rr:‏ 

الطَّباطبائي؛ و في الآية إسارة إلى قصضة قتله 
ل4 و كونه ذنبًا هم عليه, إلما هو باليساء على 
اعتقادهم. أو الاعتبار مبعناء اللوي المذكور آنقا. وأا 
كونه ذنبّا يصنى معصية لله تعالى. فلاد ليل عليه 
و سيوافيك فيه كلام عند تفسير سورة القصص إن 
شاء لله تعالی. )101:18( 
فينو جلة: لهم عل يلب 
لاعل ها استتناف في حير القول. ۵۸:۱ 





غافرالالب. الومن:۳ 
الطَري: تال: وغانرا الب و اریقل: 
لفنوب. لأئه أريد به الفمل. (FANN)‏ 
ال اج: الذنب: اسم الجنس. (ابن عطيّة 047:4 
برسي النب: اسم جنس, فالمعنى: غ افر 
اللنتوب فيمايضى. وفيما يستقبل. ‏ (0۱۳:4) 
البُرُوسَوي: والذتب :الإثم, يُستعمل في كل 
فمل يضر في عتما اعتيار! بذنب النتيء. أي آخره. 
ول يقل:«غافر الدذتوب»بالجمع إرادة 
کمان: 
لاحظ: اف ره عفر ». 


ذلبه 











المنکبوت: 1۰ 
(Fro)‏ 
القمَّي: وا بقل: بفعلنا به لان لله عزو جل 
أعدل من أن يُمذب العبد على فعله الذي ي 














/ العجم في فقه لفة القرآن ١إ‏ جس 





الواحدي: أي عاقبنا بتكذيبه الرتسل.(0: 67١‏ 
(AY:‏ 
أي عاقبنا بتكذييه. ‏ (575:7) 
0۱:۲۰ 

السّمين: بذنبه. أي بسببء أو مصاحيًا لذنيه. 
لمبخص 
أبوالسعود: أي عاقناء بجنايده لابعضه دون 
بعض, كما يشعر يه تقديم المقعول. :00۲ 
مثله البروستوي. MY‏ 


ابن عاشور: افادت الفاء التقريع على الكلام 
السسابق, لما اشتمل عليه من أنّالنتيطان زيّن لم 
أعماهم و من استكبار الآخرين, أي فكان من عاقيبة: 
ذلك أن أخذهم لله بذنويهم العظيمة الناشئة عبن تراين 
التيطان هم أعماهم, و عن استكبارهم في الاق 
و ليس المفرّع هو أخذ لله إماهم بذنويهم كان لقن 
أشعرمة مالل اقرح نهر فیک ا 
تفصیل انواعآخذهم؛وهو قوله: هم 
خَاصيًا 4 إلى آخره. فالفاء في قوله: یلم من 
علي لتفريع ذلك التفصيل على الإجمال 
اي تمه فتحصل خصوصيّة الإجمال ثم التفصيل» 














ار 





ولللل علی عظیم تصرف .۰۰۰ (۱۷۱:۲۰) 
حمود صاني: متلق ب اعدا 
السب 


۳۳۸: 





الايسأهم عن أعماهم. و الايسأل بعضهم عن 
بعض . وهو مشل قولله: ولال عن دربیم 





اي 099:۱۱) 

أبوالعالية: لايسأل غير امذنب. الجرم. 

(اشلي ۸۸:۹ 

مثله قتادة (ابوختان ۱۹۵:۸) 

مجاهد: لايسال الملائكة عن امجسرم. ترون 

(الطَري 099:۱۱) 
َ5: حفظ الله عزو جل عليهم أعمالهم. 

الط ۵9۱:۱۱) 

يدبن علي:لایسال احد عن ذنب احد.(4۰۲) 
رس اي لالم عن جرمه 

(1:0) 

الليسابوري: والمير في «ذلبه4 عاند ال 

«الإنس ». لأنّالفاعل رتيته التقديم., كاه قيل: 
لايُسأل بعض الإنس عن ذنيه و لابعض الجن 

1۸:۲۷ 

آپوالسعود: و ضیر للإنس تمه 

رتبة. وإفراده لا أن المراد فرد من الانسی, اه قیل: 

لایْسال عن ذنبه (نسي و لاجتي: NVA:‏ 

الالرسي: : و ضمیر ذلبه ) للانس, و هو متام 

رت لاله نائب عن الفاعل, وإفراده باعتبار اللفظ.. 








(MEY) 











-فاغگر فوا اللك: ۱۱ 
أبن عبّاس: فأقروابشركهم. ۷ 
مُقاتل: يعني بتكذيبهم الرتسل. :۳۰ 


مثله الواحدي(): ۳۲۸) وا 
وأبوحیان(۸: ۳۰۰و الراغي(۲۹: ۱۲). 
امد م يقل: «بننويهم »لأن نی الب فلا 
و کل واحد آضفته إلى قوم بعد أن يكون فعا اتی عن 
جمع أفاعيلهم. ألاترى أنك تقول: قد أذنب القوم 
إذنايًاء ففى معنى إذناب: ذنوب, و كذلك تقول: 
خرجت أعطيته الئاس وعطاء الّاس.فالمعنى واحد؛ 
ولله أعلم, ۱۷:۳ 
الطبّري: بقول: فاقوا بذنبهم» و ود ال 
وقدأضيف إلى الجسم لان فيه عق فمل فاي 
الواحد عن الجمع. كما يقال: خرج عطاء شم 











وأعطية الئاس. OAD‏ 
الَيبّدي: اقروابكفرهم. Ow)‏ 
الرَمَخشتري: یکفرهم في تکذیبهم الرّسل. 

:۱۳۷ 
مثله اللسفي(4: ۲۷( و موه ال وكاني 
)14:0 


ارسي واب مصدر لابتلى ولالمجمع 





ومق جع, فلاختلاف جنسه. ۳۲:۵ 
الفطرالرّازي: یه تولان: 
أحدهما: أن الذنب هاهنا في معنى الجمع. لأن فيه 


معنى الفمل. كما يقال: خرج عطاء الناس. أي 


ذنب/هكه 


عطيّاتهم. هذا قول القرّاء. 
والثاني. يجوز أن يراد يالواحد المضاف التتائع. 





بعنى الجمع, لأن فيه معنى القمل. يقسال: حرج عطاء 
الثاس. أي أعطيتهم. ۳۳۰۸ 
نحوء الخازن. ۵ 
البيضاوي: و اللآتب ل يجمع. لأله في الاصل 
مصدر, او الرادبه الکفر. ۰:۷۱ 
۵۳۵۰۱۰۱ 








ده لأئه مصدر في الأصل. 
اریم بخلاف « بذئو بهم » في مواضع. 
ني [مثل البيضاوي وأضاف:] 
تكذيب الرتسل. 
أبَوَالسُعُواد: الذي هو كفرهم. و تكذييهم بآيات 
الله ورسوله. لح 
وه الرْوسَوی(۸0:۱۰),والا لوسي (۲۹: 
0 
القاسمي: فأقروا محدهم الحق” و تكذييسهم 
(۵۸۸۳:۱۳) 





(ir: 


erst) 







؛: واعترفوا بأ هم هم الضّالُون عن ادى 


الا اي ای سرا 
جنب لله.و توا على أنفسهم من الخير. فاعترفوا يآ 
ما أتوابه كان تبعته دخول الثار.و كان عليهم أن 


5 / العجم ني فقه لغة القرآن ...۲۱ 
الايأتوابه. وهذا هو الذّنب فقد اعترفوابذنبهم. 
و [لما أفرد الذتب بناء على إرادة معنى اللصدر 


منه. و هو في الاصل مصدر. (rors)‏ 






۲ نله يها 
(التمس:٤)‏ 
راجع: «دَظدم». 











١‏ -فاصطبزإن وغد اله خو راتفر دبا 








بالق والايكار. المؤمن: 6ه 

ن؛ نقمي رتمكر ما أنمم اله عليذلك 

۳۳0 

ي: اي من ذنب ان کان منك. (۹*۲:۵) 
القشيري: و في هذا دلبل على ال کاس 
ذنوب. ولم یکن جمیع استفاره لا قال في 





وهنالم يذكر ذلك. 

ويمكن حمل الذنب على ما كان قبل اللبسوة؛ إذ 
يبوز أن يكون العبد قد تاب من الزلة, ثم يجب عليه 
الاستغفار منها كلّما ذكرها. فإن تجديد التوبة يجب 
كمايجب أصل التوبة. )1:0( 

الواحدي: يعني الصّغائر. على قول من جرّزها 
على الأنبياء. وعند من لايُجوّزها يقول: هذا تعد من 
الله لنيّه بهذا الدعاء لكي يزيده درج ةو ليصير سُئّة 


المن بعده. A:‏ 





۵ 
يحتمل أن يكون ذلك قبل إعلام الله 
إياه. أله قد غفر له ما تقم من ذنبه و ما تخر لان آية 
هذه التورة مکی وآية سورة الفتح مدنيّة مسأخرة. 
أن يكون الخنطاب في هذه الآية له. والمراد 
له إذا أمر هو بهذا فغيره أحرى بامتثاله. 
(4: ۵16 
من جوز الصتغاثر على الأنبياءء قال: 














و لعظيم نعمته على الأنبياء كلفهم التوبة من الصّغائر. 
ومن لايجوّز ذلك عليهم: -و هو الصّحيح-قال: هذا 
يميد من الله سبحانه لنبيّه تل بالدعاء والاستغفار, 
الكل يزيد في الدترجات, و ليصير سمكة لمن بعده. 


(:0۲۸) 
أبوالفوح: أي لذنب أُمتك في حقّك. و الصدر 
مضاف للمفعول. 1۰:۱۷ 


السین:[نقل کلام اوح اضاف] 
والظاهر أنالله يقول: ما أرادوا. إن لم یجز نان 
أن كضيف !ليه ىل ذنبًا. :۸ 
الظر, أن يكون المصدر مضافًا للمفعول, 
أي لذنب أُمْنك في حقّك. وإما أن يكون ذلك تعبّدا 
من اله تمالی لیزیده به درجة و لیصیر سل یسان به من 
بعده. متحي 
ی والسعود: تدارا افرط منك من ترك الأولى 








في بعض الأحايين. فإئه تعالى كافيك في نصرة 
وإظهاره على الدين کل (EYY:o)‏ 





مثله اروس وي (۸: (۱۹١‏ و وه الكاشاني 


(réo:4) 
شش رونل تكن فاا انقطاع ا إلى له‎ 
۳۵۳: و ليتاسى بك أو لترك الأولن.‎ 


علی آمر لین و تلاف ما ربا 
فرط مما معد باللسبة إليك ذنبا و إن ل يكته. و لمل 
ذلك هو الاهتمام بأمر المدا بالاستغفار, فن لله تعالى 
كافيك في التصر, و إظهار الأمر. ۳۷:۲ 

طنطاوي: في أوّل السّورة أن تغزيل الكتاب من 
لله وائه غافر الذنب وقابل الكوب. وإذا استغفر 
الملائكة فإلما يستغفر ون للمؤمنين لا لأنفسهم. لأكهم 
ليسوا في أجسام ماديّة كأجسامنا حتّى يستغفروا 
الذنوبهم بل استغفار هم لأجل أهل الأرض. و رسلل 
الله #أمر أن يستغفر لذنبه هو أوَلا. و لاجرم أن له 
قابل الثوب. كم اهو مذ كور أو ل الور ةئ 
خلصت نفس الإسان من الذنب سبح ريه و جمده 
[إلىأنقال:] 

اعلم أن الذتب على قسمين: ذنب هو مصدر, 
وذئب هوفصل. وبيائه أنهذه الطبيعة البشرية 
الممتزجة بالموا د الأرضيّة والمائيّة والموائيّة, مده 
للذنوب» و لاذنوب إلاما كان من الانحراف عن 
الاعتشدال. في حال من أحوال المئقس. والذّتب 
لايصدرإ لاعن هيشة في التفس, تكون تيجتها 
المخالفات و الشرور. فهذء اهيئة التي في التفس 
والصفة القائمة بهاء والميل الذي ائصفت به هو 
المصدر. 








ذنب /لاكه 


و أمًا الفعل فهو ما يكون من آحاد الذنوب. مشال 
صي عاش بن قوم أصوص, فاكتسب نفسه 
ك الصّفة وأشرب ها فهذه الصتفة هي المصدر 
الذي عنه تصدر أفعال اللُصوصيّة. فإذالم تكن الصف 
في اللفسء فلن يكون الفعل. فكل سرقة بالفعل ُكتب 
ذنبًا على العبد. و لكن لولا ذلك المصدر, وهي الصّفة 
القائمة بالتفس بسبب المعاينة. و استحسان هذا الفعل 
من الأهل والأقارب ما صدر ذلك الفعل. هذا معنى 
المصدر و مم اثقمل 

8 الاستغفار من الذنب يتباد رإلى الذهن أنه راجع 
إلى الفعل لاإلى المصدر, و لاجرم أن بمو المصدر القائم 
أي والهيئة التريرة فيها قوم فيلا و أهدى سبيلا. 
و( اسف الانسان و طلب من ره غفران نب من 
توب آلتَهويَة و الفضبیة. کشرب مر او للم ما 
مق لصف اتفس, کما فعل شينًا عظیفا, و لوأئه 
طلب من لله أن يزيل ذلك الميل من قلبه. لكان خی 
ل 

واستغفار التي ل لذنبه راجع المصدر لاللفمل. 
إذ لاقمل و ذلك من باب تسمية السّبب باسم المسيب. 
وهذا في علم المعاني بجاز مرسل علاقته المسيييّة. كما 
فقول تعالى: «إلى أرينى أغص حصا يوسف 01 
. فكما يقال: عصرت خمرًا. أي عنبًا. مكنا 
ففرت من ذئي. آي طلبت من الله أن يُديم لي 
عدم الصفة التي هي مصدر للذتوب. كما تقول في 
الصلاة: ؤإفرئا الصي راط الْمُسْتقيمٌهالفاتمة : 4 أي 
أدمْ هدايتنا. 


























وما كآَطْرَه معناء: أن لايكون هناك مصدر لذنب 
أصلًا. فهذه الجملة ترجع إلى عدم تلك الصّفة التي 





يصدرعنها الذتب. 

و يقول الله تمالى: (إكا تدا نَل قَتَحَاميئًا » 
وركب على هذا الفتح المغفرة. أي زوال ذلك المصدرء. 
أي الميل و الصّفة تي بسبيها تكون آحاد الذتوب. أي 
رئب على الفتح دوام تلك الطأهمارة التي عبرعنها في 
بعض الروايات بأن صدره شق و أخرج مده حظة 
النتيطان . فهذا هو المصدر الذي تنشا منه الب" 





۷۶ :۱٩( 
مَفنيّة:و الأمر بالاستغفار من انب ينعي‎ 
وجوده؛فقد سال اي ری أن يحكم باحق مع العلسم‎ 
أله لايحكم إلابه: قال رب احكم بالق »الأنبياء‎ 
00 ۳ 
و تسأل: إذن, ما الفائدة من الأمر بالاستغفار من‎ 
الذتب5الجواب: لاشيء سوى العبادة قاماء كالامر‎ 
بالتهليل والتكبير والتسبيح.[إلى أن قال:]‎ 
هذا. إلى أ نامر الئبي“بالاستغفار من الذتب مع‎ 
عدم صدوره منه, يدل على أمر المذنبين بالثوبة بطريق‎ 
أولى» و تسمّى هذه الدّلالة بفحوى الخنطاب ولحنه‎ 
أيضاء أن الستامع يدرك أنّالحكم بت للمنطوق‎ 
)404:1( ثابت للمسكوت عنه بمجركد سماع اللفظ.‎ 











الطباطبائي؛ أمر له بالاستغفار م يمد باللنسية. 
إليه ذنبًا. وإن لم يكن ذنيًا بعنى المخالفة للأمر المولوي 
لکان عصته ی (۳۶۱:۱۷) 


مكارم الشتيرازي: واضح أن رسول اله 46 
معصوم. لم يرتكب ذنبًا و لامعصية. لكثاقد أثسرنا في 
غير هذاالمكان إلى أن أمثال هذه التسابير في القرآن 
الکری. اي تتسمل نی خطایها ال سول الاکرم 
و سائر الأنبياء, [ئما تشمل مسا نستطيع تسميته ب 
«الذتوب الكسبيّة ولأن من الأعمال ما هو عبادة 
و حستة باللسبة لئاس العادئين, بينمساهي ذنب 
للرّسل و الأنبياء, لأن:« حسنات الأبرار سيّئات 
المقرّبين ». 

فا لففلةمتلالاتلق بمقامهم. و لو لحظة واححدة. 
وكذلك الحال بالكسية تسرك الأولى؛ إذ إن مفزلتهم 
آلركفيعة أوأمعرفتهم العالية, تستوجب أن يحذروا هذه 
الأمور و يستغفروا منها. متى ما صدرت عنهم. 

وما ذهب إليه البعض من آن القصودبالذئوب 
هي ذنوب المتمع, أو ذنوب الآخرين التي ارتكيوها 
بشان رسول لله تل أو أ نّالاستغفار تمبّدي. م 





(10:16) 

قضل الله:ذكر المفسّرون في قوله تعالى في سورة. 

النتح:۲: دمن ذَلبلد وما تآخرها 

أنّالثذتب فيها هو الذي كان أهل مكة يعتبروته ذنيًا في 

حقّهم. في ما أوقعهم فيه من مشاكل و متاعب, بسیب 

دعوته التي أدخلتهم معه في حروب 
معنى أمر الله له بالاستغفار؟ 














و قد يراد منه ا معنی العباد: 
«الاستغقار » في عمقها الدا ل على الإحسساس 
بالعبوديّة لله والاعتراف بالخضوع له. والانسحاق 
بين يديه تمامًا كما هو موقف العبد من سيّده عند ما 





يقف موقف الاعتراف الخاشع الخاضع, كما هو المعنى 
العبادي في كلمة الحمد والتسبيح و التهليل والتكبير 
الذي يوحي بالإحساس. من دون تحديد المضمون. 
ولل الما 0 








الإمام الررضا 1:34 سئل عن هذ 
لم يكن أحد عند مشر كي أهل مكّة أعظم ذنيًا من 
رسول اله اڈ لا لهم کانوا یعبدون من دون لله ثلائة. 





الالَِةإِلنْها وَاحِدًا »إلى قوله: ا 
فع اھ تال على نيه مک التعالى ياحمّده 





ڏک تاقار عند مغر کي هل سای 
توحيد الله فيما تقلدم و ما تسأخر, لأن مشر كي مكة 


أسلم بعضهم و خرج بعضهم عن مكّة. و من بقي منهم 
م يقد على إنكار التوحيد عليه: إذ دعا لتاس |لیه, 


ذنب/قكه 

فصار ذنيه عندهم مغفور! بظهوره عليهم. 
(الكاشاني 4:4 
أبوسعيداخراز: أي جميع ما رط منك من ترك 
NE‏ 





عليه الصّلاة والستلام, عن جزائه له على سکره له. 
على اللعمة التي أنعم بها عليه. من إظهاره له ما فستح, 
لان جزاء الله تعالى عباده على أعماهم دون غيرها. 

و بعد. ففي صحّة الخبر عنه أله كان يقوم حتى 
تورم قدماء, فقيل له: یا رسول لله تفمل هذا و قد غفر 
الك ما تقدم من ذنبك و ما تأخر؟ فقال:«افلااكون 
عب دأإشكور!» ؟ الدّلالة الواضحة على أن الذي قلنا 
من دك هو الصحیح من القول,. و أن لله تارك 
تمان لما وعد نبيّه حمّد! كل غفران ذنوبه المتقدمة. 
فتح مأ فتح عليه. وبعده على شكره له على نعمه التي 
أنممها عليه. و كذ لك كان يقول ول إي لأمستغفر الله 
و أتوب إليه في كل يوم مه مرت 

و لو كان القول في ذلك أله من خبر الله تعالى نبيّه. 
أله قد غفر له ما تقدّم من ذنبه وما تأخخر, على غير 
الوجه الذي ذكرتاء لم يكن لأمره إيّاه بالاستغفار بعد 
هذه الآية. و لا لاستغقار ني اله ريه جل جلاله من 
ذنوبه بعدهاء معثى يَُل؛ إذ الاستغفار معشاء: طسب 
العبد من ريّه عر وجل غفران ذنويه. فإذالم يكن ذنوب 
أغفر لم يكن لمسا لته إيّا غفرانها معئى, لأئه من المحال 
أن يقال: اللّهمّاغفر لي نام أعمله. 





6 /المعجم في ققه لغة الق رآن ... ١‏ 

.وقد تأوّل ذلك بعضهم بعنى: ليغفر لك ما تقلم 
من ذنبك قبل الرتسالة. وما :أخر إلى الوقت الذي 
قال: واا فعا ل فنا اماقم 







(mY 
الماوردي: فيه وجهان:‎ 

أحدهما: ليغفر لك لله استكمالًا لتعمه عندك. 
الثاني: يصيرك على أذى قومك. 

وفيه ثلاثة أقاويل: 

آحدها: ما تقم قبل لفتح و ما تأر بعد الفتح. 
التاني: ما نم قبل التبرة وما تأخر بعد التبوة 
التالث: ما وقع و ما لیقع على طريق الوعد بائه 





مففور [ذا کان, 
و حتمل راباء ما تدم قبل نزول هذه الا بسة وضا 
بعدها. ۳ 
بعل خفرقه جز ع كوول 


جهاده في فتح مكّة. وقيل في معناء أقوال: 

أحدها: ما تقدّم من معاصيك قبل التبوة وما تخر 
عنها. 

الثاني: ما تقدم قبل الفتح وما تأخر عته. 

الالت: ما قد وقع ملد و مالم يقع. على طرييق 
الوعد بأئه يغفره له إذا كان. 

الرابع: ما تقدم من ذنب أبيك آدم, وما تأخر عنه. 

وهذه الوؤجوه كلها لاتموز عندناء لان الالبیاء 
عليهم السّلا لايهوز عليهم فصل شسيء مسن القبسيح. 
لاقبل التبسوة و لابدهاء لاصغيرها ولاكبيرها. 
فلايمكن حمل الآية على شيء يما قالوه و لاصرفها 








إلى آدم, لن الکلام فيه كالكلام في نينا محمد 20 

ومن حمل الآية على الصغائر التي تقع مُحبطّة 
فقوله فاسد. لأا قد بيا أن شينًا من القبائح لايجوز 
علهم بحال. على أنّالصّغائر تقع مُكقرة مُحبطّة 
لايثبت عقأيها. فكيف يَمْتنَ لله تعالى على اللي 46 
أنه يغفرها له وهو تعالى لو آخذه بها لكان ظالمًا. 
و إئما يصحٌالتُمدّح با له المؤاخذة أو العفوعنه. فإذا 
غفر استحق پذ لك الشکر. 

و للآبة وجهان من التأویل: 

أحدهما: ليغفر لك ما تقدم من ذنب أتتك.ما 
تأخر بشفاعتك و لكانك. و أضاف النب إلى الي 
یاراد به ته. کما قال: و 
كف رید اهل القرية. فحذف الضاف و آقام الضساف 
له معامه: و ذللك جائز لقیام الدّلالة عليه. كماقال: 
وجا ء رت 4 الفجر : ۲۲و الراد: و جاء آمر رنلد. 

الثاني: أراد يغفر ما أذنيه قومك إليك, من صدّهم 
لك عن الدخول إلى مكّة في سئنة الحديبية فأزال لله 
ذلك, و ستر عليك تلك الوعمّة يما فتح عليك من مككّة 
و دخلتها نيما بعد. و لذلك جعله جزاء علی جهادء في 
النتخول إلى مكّة. 

والنب: مصدر, تارة يضاف إلى القاعل و تارة 
إلى المفعول. فيكون هاهتا مضاقاإلى المقعول. و الب 
و إن كان غير متعد إلى مفعول. جاز ان حمل لی 
المصدر الذي هو في معناء. [ثم استشهد بشعر](٩:‏ ۳۱۳ 

لیر کلا القسمین التقدم والتاخر کان 
قبل البو 











یوسف: 


ويقال دم من ذنب آدم برمتك. وما 
كارب من ذنوب أُمتك. 


وإذا حمل على ترك الأولى فقد غفر له جيع ما 
فعل من َيل ذلكء قبل الثبرة وبعدها. 
و ازاك هنال تاو ت دفار 





)۱۸:۵( 





ولأصحابنا فيه وجهان من التأويل: 

احدهما: أن المراد ليغفر لك لله ما تقدم من ذب 
تاه و سا تخر بشفاعنك, وآرادبذ کر لدم 
و التأخر: ما تقدم زمانه وما تاخره کم يقو ل القائيس! 
آفیه: صقحت عن ال الف و الانف من دوب 
وحسنت«|ضافة ذنوب أته» لمكا 
والسّبب بينه وبين أمّته. 

ويؤيّد هذا الجواب ما رواء المفضّل بن عر عن 
الصّادق 0ة قال: سأ له رجل عن هذه الآية. فقال: 
والله ما کان له ذنب. و لکن الله سبحاته ضمن له أن 
بغفر ذئوب شيعة علي 44 ما تقسلام مسن ذنيهم وما 
تأخر. 

والتاني: ما ذكره المرتضى قدّس لله روحه :أن 
الذّتب مصدر والمصدر يجوز إضافته إلى الفاعل 
والمفمول مما فيكون هنا مضافًا إلى المقعول. والمسراد: 
ما تقدم من ذنيهم إليك في منعهم إيَاك عن مكّة. 
وصدّهم لك عن المسجد الحرام. و يكون ممن المغفرة 











ذنب/الاه 
على هذا التأويل: الإزالة والتسخ. لأحكام أعدائه 
من المشر كين عليهء أي يُزيل لله تمالى ذلك عنك. 
و يستر عليك تلك الوطْمّة بم يفتح لك من مكّة, 
فستدخلها فيما بعد. و تذلك جعله جزاء على جهاده. 
و غرضًا في الفتح. و وجهًا له. قال: و لو أئه أراد مغفرة 
ذنوبه لم يكن لقوله: تا 
لَك لمهم معنّى معقول. لأنّالمغفرة للذذتوب لاتعلّق لها 





بالفتح, فلایکون غرضا فیه. ۱۰۰ 
لفخرالر ازي: ۸ یکن لت 1 ذنب قماذا يعفر 
4 


قلنا: ا واب عنه قد تقدام 

أحدها:المراد ذب المؤمنين. 

ثانيها: المراد ترك الأفضل. 

ثالتها: الصتغائر. فائها جائزة على الأنبياء بالتهو 
العمد زهو بصونهم عن الب 

رابعها: المراد العصمة. و قدبيًّا وجهه في مسورة 
القتال. ۷۸:۸ 

1 ي جيع مافُرط منك تما يطح أن 
ثعائب عليه. ۳۹:0 

اللٌيسابوري: أمَا الذنب فقيل:أراديه ذئب 
المؤمنين من أَمته. أو أريد به ترك الأفضل والصّغائر 
سهوا أوعمدا. ومعنى ما تأر أي عن الفتح»أوما 
اتقنتم عن الثبرة وتأخر عنها. 

وقیل: ماک 4 ذنب آبویه آدم و حواء جوا 
3 . و قیل: آراد جع اذ نو 
وآخرهاء أوهو على وجه المبالقة. كما تقول:أعلى 


رأ من وجوه 
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من رأى ومن ل ره 
و قيل: ما تفدم من أمر مارية وما تآخر مسن أمسر 
زینب. وه قول سخیف. لعدم اشام الكلام ظاهر. 
والأولى أن يقال: ما تقلدم التبرة بالعفو وما تأخر 
عنها با لعصمة. ۱:۲۹ 
الخازن: قيل: المراد منه: ما كان من سهو و غفلة. 
و تأوّل. لان التي کلام یکن لهذنب كذنوب غيره, 
فالمراد يذكر الذتب هنا:ما عسى أن يكون وقع منه من 
سهو و نحو ذلك, لأن حسنات الأبرار سيكات المقريين. 
فسمّاء ذنيًا. فما كان من هذا القييل و غيره فهو مغضور 
له فأعلمه الله عزو جل بذلك, وإله مغفور له ليستم 
اتعمته عليه. 
أبوالسعود: أي جيع مافرط منك من ترلا 
الأولىء و تسميته ذا باكر إلى منصبه الجليل. 
تس 
الكاشاني: قال بمض أهل المعرفة: قد ثبت 
عصمته يلي فليس له ذنب. فلم يبق لإضافة الذّنب 
إليه إلا ان يكون هو المخاطب. و المراد:أمنه, كما قيل: 
یا ادوا واممي يا جارة. قال: وا تقد ین 
للم آدم ی زمانه امن زمانه إلى 
يوم القيامة, فإ الكل 
فإله ما من أمة إلاو هي تحت شرح تحسّد يمن 
اسم الباطن من حيث كان نيبا وآدم بين الماء و الطأينء. 
وهو سيد التبئين وامرسلين فإله سيد الناس. 
تعالى محمد 80 بقول: یر اف تا تم ین 
لب ماع 4 لعموم رسالته إلى الئاس كاقة. وما 


(oA: 














يلزم الّاس رؤية شخصه. فكما وجّه في زمان ظهسوره 
رسوله علي ب إلى اليمن. لتبليغ الدّعوة, كذلك 
وجّه الرتسل والأنبياء إلى أتمهم. من حون كان نا 
و آدم بين الماء و الطّين, فدعا الكل إلى لله 
فالكلأمته من آدم إلى يوم القيامة. فشر لله 
الم تقدم من ذنوب الاس وما تأر متها 
و كان هو المخاطب والمقصود الناس. فيغفر الكل 
و يسعدهم. و هو اللائق بعموم رحمته التي وسعت كل 
شیم و بعموم مرتبة حدّد تل حيث بُعث إلى القاس 
كاقة بالتص” وم يقل: أرسلناك إلى هذه الأمّة خاصة, 
و إلما أخبر أئه مُرسَل إلى الئاس كاقة. و الئاس من 


آم رة إلى يوم القياسة, فهم المقصودون بخطاب 











لا تقدم من ذنبه ولا تاخر ۳۷:۵ 
أي كلما فرط منك من ترك الأول. أو ذنب 
أت پجفاعی (A:Y‏ 


الآلوسي: والمرادبالأنب: مافرّط من خلاف 
الأولى بالتسبة إلى مقامه عليه الصّلاة و الستلام, فهو 
من قبيل حسنات الأبرار سيكات المقرَبين. و قد يقال؛ 
اراد ما هو ذنب في نظرء العالي ذو إن لم يكن ذا 
ولاخلاف الاول عنده تصالی كما يرمز إلى ذلك 
الإضافة. MY‏ 

طنطاوي: اي جیع ما فرط منك شا بصح آن 


بستی نا من طبتاد, وان کانعند غیرد لایستی 








دنا لان حسنات الابرار سیثات الفرنین؛ أو ما ققدم 
قبل لبرة وما تاخرعنها. ۱۱:۲۲ 
نحوه اي ۸۳ 








عن ذنبه وماهو یه الم و لت 
الأنبياء الّادعة عن الذآنب؟ و كيف يكون الفتم سيبًا 
للمغفرة؟ وما هي العلاقة بينهما؟ 

الجواب: ليس المراد بالذّنب هنا ذنب الرتسول 
الخطيئة 





حقيقة وواقمًّاء كيف وهو معصوم عن !. 
و الخطا؟ و إثما المراد: أن المشركين كانوأ يعتقدون بان" 
اللي مُذَنب في دعوته إلى التوحيد و بذ الشرك. و في 
محاربته الأوضاع السّائدة والتقاليد الموروثة.أما 
المغفرة فالمراد بها أن هؤلاء المشر كين اكتشفوا مو خر 
ومع الأمام والأحدات أنّحتدًا ل بريء مسن كل 
ذنب, وأئه رسول الله حقًا وصدقا. وأئهم كانواهخ” 
المذنبين في اتهامه و الأعن برسالته. 

و توضيح ذلك أن الرتسول الأعظم ٤ال‏ دع ]ل 
التوحید و ند بالاصنام و آهلهاء و ارب نظلل” 
والاستغلال, وما إلى ذلك من مفاسد الجاهليّة 
و تقاليدها.و أي شيء أعظم ذنبًا و رمًا عند الجاهلي 
وغيره من الطّعن بمقدساته الدّينيّة, وعادات آبائه 
و أجداده التي هي جزء من طبيعته و كيانه. و لكن بعد 
أن أظهر لله دينه ونصر تييّه بال لال والييّنات. 
و دخل التاس في دين لله أفوابًاء ومشهم المتسركون 
الّذين كانواينظرون إلى الي إل نظرتهم إلى من 
تبرم عليهم وعلى آهتهم و آبائهم. بعد هذا كله تبسن 
هم أن مممّدًا هو الحق: و هم هم الخطنو 

والخلاصة: أن المراد بذتب الرتسول: ذتبه في زعم 
أعدائه اللشركين. لاذنبه في الواقع. و المراد با مخفرة: 
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مغفرتهم له هذا انب الزعوم. اي توبتهم ما کانوا 
یظتون بني الرمة. ما نسبة الذنب | 





ظاهر الكلام, ونسبة 

سهل, لان اما یشم ها و لاکترمنها... ۰ (۸۳:۷) 
f‏ ۳ 
الطباطًبائي: ليس المراد الدب في الآية هو 


الب الصروف. و هو مخالفة اتکلیف الولوي 
و لاآلراد بالغفرة معناها العروف, و هو ترك العقاب 
على المخالفة المذكورة. فالذنب في اللّة على ما 
يستفاد من موارد استعمالاته. هو العمل الذي له تبعة 
سيئة كيغما كان. و المغفرة هي السستر على النتيء. 
وما المعنيان المذ كوران المتبادران من لفظي الذتب 
,والمغفرة إلى أذهاننا اليوم أعني خا لفة الأمر المو لوي" 
تيع للعقاب و ترك العقاب عليها. فإئما لزماهما 
بحسب عرف المتشرعين. 

ويام تبي َل بالعوة و نهشته علی الکشر 
والوثنيّة فيما تقندم على المجرة و إدامته ذلك.وما 
وقع له من الحروب والمغازي مع الكقار و المعسركين 
فيما تخر عن المجرة, كان عملا منه الل ذا تبعة ية 
عند الكقًار وا مشر كين. وما كانوا ليغفروا له ذلك ما 
كانت لهم شوكة ومقدرة, وما كانوا لینسوا هوق 
ملتهم و انهدام ستتهم و طریقتهم. و لاثارات من قتسل 
من صنادیدهم دون آن بشسفوا غلیل صدورهم. 
بالانتقام منه و إحماء اسمه, و إعفاء رسمه. غير أن لله 
سبحانه رزقه هذا الفتح وهو فتح مكّة أوفتح 
الحديبيّة النتهي إلى فتح مكّة, فذهب بشوكتهم و أخّد 
نارهم» فستر بذلك عليه ما کان هم علي لمن 
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الذنب و آمنه منهم. 

فالمراد بالدذنب_واله أعلم _التبعة ال ب 
الدعوته يلي عند الكفّار والمشركين وهو 
عليه كما في قول موسى لرئه: ووَلَهْمْعَلَ ىدلب 
فاخا أن بون 4 النتعراء: 14 و ما تقدام من ذنيبه 
هو ما كان منه يبك قبل المجرة, و ماتا خر من ذنيه 
هو ما كان منه بعد ا مجرة, و مغفرته تعالى لذئه هي 
ستره عليه بإبطال تبعته بإذهاب شوكتهم وهدم 
بنيتهم. و يؤيّد ذلك ما يتلوه من قوله: وج نفنکة 
ی ی آن فال: ول رل اه تعم ریا 4 
الفتح: ۰۷ ۳. 

و للمفسّرين في الآية مذاهب مخلفة أخر: 


فمن ذلك: أنّالمراد بذنبه يل ما صدر عنه بن 









المعصية, والمراد بسما تقدم منه و ما تأخر: ما صد ر ع 
قبل التبرة و بعدها. و قيل: ما صدر قبل الفتت موتا 
صدربعده 

وفيه أله مبني على جسواز صدور المعصية عمسن 
الأنبياء يخ .وهو خلاف ما يقطع به الكتاب 
والسلة والمقل من عصمتهم لإا ,و قد تم البحت 
عنه في ا جزء الثاني من الكتاب و غيره. 

على أنّ إشكال عدم الارتباط بين الفتح و الغفرة 
على حاله. 


ومن ذلك: 





نالمراد تمغفرة ما تقلام من ذنبه وما 








تأخر: مغفرة 
الوعد بمغفرة. 


وقع من معصيته و ما لم يقع, يمعنى 
ما سيقع منه إذا وقع, لثلايرد الإشسكال 





بأ نّمغفرة مالم يتحقّق من المعصية لامعتى له. 





وفیه -مضاف إلى ورود ما ورد على سابقه عليه -. 
أن مغفرة ما سيقع من المعصية قبل وقوعه لازم ارتفاع 
التكاليف عنه يَفِيكُ عامّة. و يدفعه نص كلامه تعالى في 





غير ذلك من الآيات التي تأبى بسياقها التخصيص. 
علی آن من الذنوب و العاصي مثل التترك بالله, 
و افتراء الكذب على لله. و الاستهزاء بآيات الله.. 
والافساد في الارض و هتك الحارم. و إطلاق مغفرة 
الذنوب يشملها. و لامعنى لأن يبمث الله عيدامن 
تفياده, فيأمره أن يُقيم دينه على ساق ويُصلح به 
الأرض فإذافتح له و نصره و أظهره على ما بريد 





یر له مخالفة ما آمره: و هدم مابناه. وإفسادما 
أخنفتجه مغر كل معنا لفة و معصية منه. و العفو عن كل 
ما تقَوّله وافتراء على الله. و فعله تبليع كقوله. وقد قال 
تعالى: و و لانشن 2 
امین هثم تام 



















ومن ذلك: قول بعضهم: إن 
من ذنبه: مغفرة ما تقدام من ذنسب أبويه آدم وحوّاء 
من ببر كته يل و المراد غفرة ما تأر منه: مغفرة. 
ذتوب مت يدعائه. 

وفيه ورود ما ورد على ما تقلام عليه: 

ومن ذلك: أنّالكلام في معن التقدير و إن كان في 
سياق التحقيق. والمعنى:ليغضر لك الله قديم ذنيبك 
وحديته لو كان لك ذتب. 


وفيه: أله أخذ بخلاف الظاهر من غير د ليل. 

ومن ذلك: أ ّالقول خارج مخرج التعظيم 
و خسن الخطاب. والمعنى: غفرلله لك. كسا في قوله 
تعالى: للم لت لهم القوية 

و فيه أن العادة جرت في هذا ا للوع من | 
ورد بلفظ العاه. کما قیل. 

ومن ذلك: أن المراد بالذنب في حقه بلا ترك 
الأولى. وهو عنالفة الأوامر الإرشاديّة دون التمركد عن 
امتثال التكاليف المولويّة, والأنبياء على ماهم عليه 
من درجات القرب با خرن علی ترا سا هو آولی. 
کما یا شذ غيرهم على المعاصي العروفة. کسا قیل: 
حسنات الابرار سیثات القربین. 

ومن ذلك: ما ارتضاه جمع من أصحابنا من 31 








اب أن 


الراد مففرة ما تدم من ذنبه و ما تأخر: مففرة مت 
من ذتوب مه ما تخر نها بشفاعته ول 
في إضافة « ذنوب أمته » 4 إليه للاتصال والسّبب 
بینه و بین أنه 

وهذا الوجه والوجه الستابق عليه لیما عن 
عامّة الإشكالات. لكن إشكال عدم الارتباط بين 
الفتح والمغفرة على حاله. 

ومن ذلك: ماعن علم أهدى رحمه لل: إن الذنب 
مصدر, والمصدر يبوز إضافته یاقا عصل و القصول 
مقاءفیکون هنا مضاهًا إلى المفعول. والمراد: ما تلام 
من ذنبهم إليك في منعهم ياك من مكّة. و صلتهم لك 
عن المسجد الحرام, و يكون معنى الغضرة على هذا 
الإزالة والتسخ لأحكام أعدائه من المشر كين. أي 


ذنب /هلاه 


ميل الله تعالى ذلك عنك و يستر عليك تلك الوصمّة 
بم یقح لك من مكّة. قتدخلها فيما بعد. 
وهذا الوجه قريب المأخذ مما قدّمنا من الوجه. 
ولاباس به لولم يكن فيه بعض المخالفة لظاهر الآآية. 
(of 1۸)‏ 
اخْصْطَقُوي:اي فتمًا ظاهريً بالتوسعة و مزيد 
القدرة, و بسط الحكومة و تتبيت السلطة و حصول 
اللفوذء و إجراء الأواسر و التواهيّالإطيّة. و كشرة 
التابعين المؤمنين. و وفاق المخالفين و مسالمتهم. و فتحمًا 
روحائيًا بالمكاشفات الغيريّة والفتوحات القلبيّة 
المعنوية. والأنوار اليقينيّة اللاهوئيّة والحقايق 
بالقدسيّة. 
مسب كل من هذه الفتوح ينكشف ا مضى 
توب. فان لوب وال نام تختلف باختلاف الراتب 
رالقامات ألظاهريّة و الباطنيّة. و حسنات الأبسرار 
سيّئات المقربين. و لايكلف الله نفسًا الا وسعها. فإذا 
حصل الوسع في الظاهر أو الياطن. يتوه إلى تكاليف 
و وظائف آخر جديدة. و يرى في جريان ماسبق 
قصورً! كماو كيدا بل ويسرى نفسه دائمًا مقصر 
ومُّذنبًا ومُجرمًا و آم ولايُدرك من أعماله إلا الرلل 
والغفلة والتقصير و الم 
وعلى هذا مين يُيتتى مسا يتسراءى مسن الأنبيناء 
المقربين والأوصياء المطهرين و الأولياء المرضيّين مسن 
البكاء والمناجات والتضرّع الدّائم. يقول خاتم 
الوصبّين مظة:« إفي قلبي حجوب و نفسي معيوب 
وعقلى مغلوب وهوائي غالب وطاعتي قليل 

















/المعجم في فقه لغة القرآن ... ١؟‏ 


ومعصيتي كثير, فكيف حيلتي يا عم لیوب » 
فهذه الآية الكرية ناظرة إلى هذا اللقام؛ لتقويية. 
نفسه الشريف وتسديده وتحكمم أسره وإزالة 
التزلزل و الاضطراب عن قلبه حتّى يستقيم فيما أمر 
و تطمئن نفسه اللاهونية في الستفر إلى الخلق و في تبليغ 
ما أنزل إليه من ريّه. (FU)‏ 








والتتيجة أنّ هذه الذّنوب لم تكن ذنويًا حقيقيّة أو 
واقعيّة. بل كانت ذنوبًا تصوريّة. و في أفكار اناس 
وظتهم فحسب, و کم قرا في الآية من سورة 
ی قة موسی قولهاطبا رئه: وله علی دلب 
اف آن ین 4 ی حین آن ذنبه يكن سوى نصرة 
الوم سنبسني سرائیل, و سحق ظلم لفات 








لاغرا 

وبديهي آن هذالفعل لا ذنتء بل دقع 
اللظلومين. و لكته كان يُمَدَ ذنبًا في نظر الفراعنة 
وأتباعهم. 


وبتعبير آخر إن «الذنب #في اللغة يمني الآثار 
الستيئة و التبعات التي تنتج عن العمل غير الطلوب. 
فكان ظهور الإسلام في البداية تدمير"الحياة المشر كين 
غير أن انتصاراته المتلاحقة والمتتابعة كانت سييًا 
النسيان تلك الب 

فمثلاً. لوكان لدينا بيست قديم يوشسك على 
الخراب. و ئ له و لنا به علاقة وطيدة 
فقام أحد الناس بتخريبه. فإئنا نغضب منه وُخطّده 
على قعله. و لكثه بعد بنائه من جديد حكمًا سامفًا. 








فإ أحكامنا السابقة قضي أدراج الرّياح وهكذا 
باللسبة لشر کي مكة سواء قبل هجرة الي أم بعدهاء 
إذ كانت أقكارهم وا آذهانيم: 
و شخص الي بالذات. غير أنّانتصارات الإسلام 
أزالت هذه التصوّرات والأفكار. 





أجل: لوأخذنا مسأئة الملاقة بين مغفرةهذه 
الذتوب وفمح الحديييّة بنظر الاعتبار, لاتضح 
الموضوع بجلاء. و استفدنا الملاقة من «الكام» في 
لال في كونها مفتاح »الرمز » لفتح معتى 
الآية الْفلّق. غير أن من لم يلتفت إلى هذه « اللطيفة » 
جعل عصمة التي ب موضع استفهام. وقال: 
:وو العياذ باله »إن لديه ذنوبًا غفرها لله بشت 
:هي »او حمل الآية على خلاف ظاهر معناهاء 
ون اراد :الذّنوب عامّة. 

,قال بعضِهم: بل هي ذنوب التاس التي ارتكبوها 
في حت الئي, كأذاهم والإساءة إليه, وقد غفرها الله 
بفتح «الحديبية »و في هذه الصورة يكون الذّنب قد 
أضيف إلى مفموله معى. لاإلى فاعله. أو حملوا الدب 
على ترك الأولى. 

و بعضهم فسّر ذلك بالفرض, فقال؛ ليغفر لك 
الذتب الذي لو كنت عملته فرضنًا أو ستعمله, ققد غفر 
لله كل ذلك لك. 

لکن من المعلوم أن کل" 
التكلف والتمّل و دون أي دلیل:اذ لو خدشنا نی 
عصمة الأنبياء لأنكرنا فلسفة وجودهم لأن التي 
ينبغي أن يكون قُدُوة في كل شيء. فكيف يكن المانب 














أن يفي بهذا المنهج و يؤدّي حقّه ؟! زذعلى ذلك. 
امنب بنفسه يحتاج إلى قائد ُرشده و يده ليهحدي 
به 

وهناك تفاسيرأخرى تخالف ظاهرالآية, 
و الاشکال الهم فيها أئها تقطع العلاقة ما بين مغفرة 
الذتب و الفتم «صلح الحديبيّة » فأحسن التفاسير 
هوما ذكرناه آنفا. 

فضل الله: في هذه الفقرة سؤالان: 

الأوّل: ما هي علاقة «الفستح » بغضران الذتب. 
لیکون الاو تعليلًا للتاني بلحاظ ظهور «اللام » في 
التعليل؟ 

القاني:ما معنى غفران ذنب اللبي. و هو المعصوم في 
أقواله وأفعاله.ثمما هو الممنى لففران الدّتب فلل؛ 





۳۸۷۰۱۹ 





RE 
المشركين بعد الستّيطرة. لمم اناا لففرانهم لما‎ 





عنهم في ظروفه الموضوعيّة. ثلغي كل مواقع الذنب في 
ماضيه و مستقيله. وبذلك تكون كلمة «الفتح » 


ذنب /الاه 
منسجمة مع اللعليل با مغفرة. 

أمّا نسبة المغفرة إلى الله. فلأئه كان السسّبب في ذلك 
كله. على نحو الجاز. 

و منها:أنّالمراد ذنب أنه باعتبار أله بل قيادة 
الأمة تي تتحمّل معنويًا مسؤ ولي أعمال أتباعها. 

ومنهاء ان الراد ذنب آبویه آم و حوتاء بير كته. 

ومنها: أن المسألة قائمة على الفرضيّة الطبيعيّة. 
باعتبار أئه بشر يمكن أن يُخطئ في المستقيل, كما كان 
ذلك مكئا في الماضي. و هذا فإن التعبير يعالج الممسألة. 
على أساس أله لو كان الأمر كذلك لغفر الله هلان 
مثل هذا الفتح المبين الذي قام به. مُممّل العمل الأفضل 
الذي تسقط أمامه كل الذنوب؛ بحيسث يكون هو 
اي لا تضر معها سبنة 

تناك وجوه أخرى يرتكز بعضها على غضران 
«ذنوت نيم ة علي" ا ما تقدم منها و ما تأ خر 

و يروي القائلون بهذا روايات عن الإمام الصّادق 
ا و لكثّنا لانعتقد صحّة هذه الروايات. لأئها 
الفكرية الإسلاميّة, فإله لامعنى 
اللقول بماجاء في بعض هذه الرّوايات: «دما كان له 
ذنب, و لاهم بذنب. و لكنالله حمُله ذنوب شيعته ثم 

















لاتتسجم مع الأسس ‏ 


غفرها له . 

وان ضمن له أن يغفر ذنوب شیعة علي ما 
تقنم من ذنيهم وما تأخر. 

أله لاممنى لتحميله تلك الذّنوب. كما لامعنى 
لاعتبار «أنفتح »أساسًا لذلك, في الوقت الّذي لم يكن 
فيه للتتيعة أي وُجود واقمي في الجتمع الإسلامي” 


208 /المعجم في فقه لغة القرآن... ١؟‏ 
و كيف يمكن للقرآن أن يتحدّث عن نتيجة للفتح 
الاتتصل به؟! 

و لكن عند التدقيق في مما جة المالة ودراسة 
التمبير الذي جاء في الآية,نلاحظ أن كل هذه 
التفاسير كانت تحاول الهروب من ا معنى الظاهر فيها. 

يعنيآن للتي دنا متقدشا و متا شرا و آن اش جمل 





«الفتح »سببًا في مغفرته. لت نمی لبتاسب بع 





اللموذج القّئوة. فقد تكون بشريّته حكومة لنقناط 
الضّعف في طبيعتها. و لكن رسالته التي انطلقت من 
الوحي,لابد من أن تمنح إنساتيّته نقاط القسرة. و لالت 
من أن تكون قد درست مؤهلاته الستي عاشها مد 
أربعين سنة قبل الرتسالة. ليبني على أساسها تش یت 
بالمستوى الذي لم يستطع الئاس الذين عاشوا ممه مت" 
أهله و أصحابه. أن يسجّلوا عليه أ نقطة عوك[ فين 
يروونه عن ماضيه التخصي: و طذا فان مسأنة الب 
تتنافى مع هذا الماضي الظاهر التسری الذي زاده 
حاضر الرتسالة حركية وقوة و إشراقًا وصفاء. 

و على ضوء ذلك فلابد من تجاوز هذا الممنى إلى 
مايختزنه سن إيحاءات تتناسب مع صفاء الشسق 
الروحي للنتخصية التبويّة.و لم لّالأقرب إلى مان 
بنى الرضوان و العبة و الرتحسة. 





تستوحي من || 
ياعتبار أئها تمثل نتائج المغفرة, ليكون المعنى. هو أن 
الله ينحك رضوانه و ميته في ما يوحي به من معن 
إيجابي: يستلزم انتفاء العست الس لبي باعتبارأن 
«الفح »» في ماله هو الائطلاقة التي تفتح 








للإسلام باب الحياة الواسع الذي بدل الاس على 
ألطريق إلى لله. وقد جاهد التي كل أقسسى الجهساد 
حتّى وصل إلى هذه التتيجة بتوفيق لله و رعايته. ومن 
هنا كان ذلك سبًا في محمبّة الله له التي تشمل أوّل الجهاد. 
قبل الفتح. و آخره بعد الذ (AY)‏ 


لاحظ: اخ ر:ه تَآشْر». ورغ فا ر: «يثفر ». 








۲٩ بوسف:‎ 


این عبّاس: استخلي واعتذري إلى زوجاد سن 
سوه صنیما ينها المرأة. av‏ 
|إستطفي زو جك لثلايماقبك. 


(ابن الجوزي (۲١۳١۶‏ 
ابد : سليه أن لابعاقيدو على ذنباك الذي 
أذلبت. وأن يصفح عنه فيستره عليك. 


(الطيري97: 01586 
غوء ارسي 


ملا 
الطوسيً أي اطي المغفرة من اله من خطيتيالو. 
و الذنب: الخطيئة. و الحخطيئة: العدول عمًا تدعو إليه 














المكمة إلى ما تزجر عنه. ۸ 
.يعني توبي إلى الله ما مير يوسف به من 

الحخطيثة. وهو ير: لاك 
أبن كني ی 
(rit)‏ 

(ort: 





لاحظدخ ط أ« الخاطتين ». 


۳1 
ذئوب 






على أن الذنوب هي أسياب 
.و أنه عالم بها ومُعاقِب عليها. (؟:1417) 
حوالتختتري و أضاف:] 
۱ 
وقال الق بط کفی 4 |نتهی, و هذا وهم. 
(e‏ 
السّمين: [نمرأبي حَيّان وقال:] 
و [لما جعله وهء لاله لايتعدتى بالباء.و لايليق 
به المعنى. ۳۸۰ 
ابن عاشور: و جملة: (و كُفى رَبك بذ كوج" 
اد بير نصا ال عدی خط ابر 
بالتصوص, لان کل ما سب من الوعيد و التهديد ا 
مآله إلى حمل الئاس على تصديق محمد لفيما جاء 
به من القسرآن, بعد أن لّوا في الكفر و تفتدوا في 
التکذیب. فلاجرم ختم ذللك بتطمین التي بان لش 
مطلع على ذنوب القوم. وهو تعريض بأل بج ازيم 
بذنوهم مما يناسب فظاعتهاء و لذاك جاء بفمل 
ؤكَفْ 4و بوصفي خی تصير! 4المكتى بذكرهاء 
عن عدم إفلات شيء من ذنوبهم المرنية والمعلومة من 
ضمائرهم اعني أعماهم ونواياهم. ‏ (645:14) 
مَهْنيّة: بإساءة من أساء فيعاقبه يما يستحق 
1 ۳:۵ 








ذزب /9۷۹ 


عبدالكريم الخطيب: إشارة إلى أن علم لله 
حیط بکل ما عمل التاس, لایمزب عنه مثقال ذرة ما 
"۳ 

وخصالذتوب بالملم. لأئها هي الخطر الذي 
يحذروه؛ فيكتب لهم الأمن 
و العافية. فئه إذا توقى الإنسان الذتوب, استقام على 
طريق الح والمخير, لأتها هي الوارد الذي برد عليه 
و يفسد قطرته.. ۷:۸ 

مکارم الشتيرازي: اي ان ظلم و ذنوب فرد أو 
جموعة, لایکنها آن تکون خافية علی المین البصيرة 
اي لاتم لرب‌المالین 





بهنهااشاس, 


۳۸۸ 


الوب 
یا عیادی لد رفوا على لمهم لفطو 
ال رب یل او 
۱ 7 رده 





ن 
الثم 


اجيم 
راجع:غ ف ر:« يعفر ». 





۱ -کدأب‌ال فرعون لین 
باياينا مب کر هم ولف شدي د یقاب 
آل عمران: ۱۱ 

لنب في الاصل:التلو و الشایع. 
لها تلو اي بتبع عقاییا 
۷ 

بسببها. أو متليّسين ها غير 






1١ ... /المعجم في فقه لهة القرآن‎ 08٠ 

والمراد من الذنوب على الأول التكذيب 
بالآيات المتعددة, و جيء با 
على التَاني سائر الذنوب. وفي ذلك إشارة إلى 
انهم ذنوبًا أخر. و أصل الذنب:التلو واتشايع.تم 
أطلق على الجرعة, لأئها يتلو أي 















الین ركني ريق (اطوسي و02۸ 
]1 يله و إن ذكر لفظ الخصوص. فان اقرا 
داوم ماد الوم و مرا بأو 
(لطوسي ۳: 04۸ 

لوسي: 


ي:قبل: في من أريمة أقوال. 
أحدهما:[قول الج 


الثاني:أله على تغليظ العقاب. أي يكضي أن 
وْخدُوا ببعض ذنوهم في [أهلاكهم و التدمير عليهم 
القَالث: أن يُسجل بعض المقاب با كان 
في الإجرام. لأن ذلك من حكم لله في العباد. 
الربع:[قول المسستن] 














لانمل 








ری -بعضها ووواحد منهاء وهذا الإبهام لتعظيم 

استسرافهم في ارتكايه. MA:‏ 
لبيُضاوي (7/8:1), و الستفي (۲۸۷:۱), 
و الکاشانی(۲: 4۱ وال لوسي(1: ۱۵0 

اغرال ر ازي: وفيه مسالنان: 

المسألة الأولى: المراد يبتليهم بجزاء يعض ذنوبهم 
في تیا وهوأن يُسأطك عليهم. و یمن انیا 
بالقتل و الجلاء. و تما خص اه تعالی بعض الذنوب, 
ان لقوم جسوزوا ني انیا ببعض ذنوبهم. و كان 
جازاتهم بالبمض كافيًا في إهلاكهم و التدمير عليهم. 
ول أعلم. 

المسالة الّانية: دات الآية على أن الكل بإرادة لله 








راڈ ذنوبهم. و ذلك يدل على أئه تعالى مريد للخير 


وال MEND‏ 
نحوه الليسابوري(1: .)١١١‏ و الوس وي۲ : 
۰۱ 


الحضازن: ما خص بض ال ذئوبلان اد 
جازاهم في الدئيا على بعض ذنوبهم بالقسل والسّبي 
والجلاء. وأشر جازاتهم على باقي ذنويهم إلى 
۱:۲ 


ر 


الآخرة 
آبوخیان: ومعنی طآن یصیهم خض د 
أن يعذّهم ببعض آتامهم. ١‏ 
أيهم د بعض» هناء ويعني به والله أعلسم ‏ 
لتَولّي عن حك الله و إرادة خلافه. فوضع «ببٌ 
يهم» موضع ذلكء وأراد أتهم ڈوو ذنوب 












كثيرة الاالعدد. وهذا الذنب مع عظمه وهذاالإهام 
فبه. تعظيم التوي, و فرط إسرافهم في ارتكابه. 
سس 
الشربيني: أي التي أتوهاو من هااقولي. 
ويجازيهم على جميعها في ال5. ۳/۹ 
رشيد رضا:أي فإن تولواعن حُكمك بعد 
تحاكمهم إليك. فاعلم أن حيكمة ذلك هي أن لله تعالى 
يريد أن يديهم ببعض ذنوبهم في هذه الحياة اليا قبل 
الآخرة, فاضطرابهم في دينهم؛ واسستتقالهم لأحكام 
التوراة,و تحاكمهم إلييك رجاء أن تتبع أهواءهم. 
وإعراضهم عن حكمك بالحق؛ وماولتهم لمشادعتك 
وفتنتك عن بعض ما أنزل الله إليك , كل هذه مقدمات 
من فساد الأخلاق و روابط الاجتماع, لا بد أن تتتم 





وقوع عذاب هم ۳۱:0 

مکارم الشتيرازي:وسبب ذکر « مس 
الذّتوب » لاکلهاءقد یکون, لا عقاب ك لّالذنوب 
ام یی رال ی والباقي 





ول صرح هذه الآ بنوع ١‏ 
و أحاطت بهؤلاء. ويحتمل أن تكون 





الذي أحاط بيهود المدينة. بسبب الخيانات المتوالية 
مرس رها رت فاد 





التوفيق نوعًا من العقاب هم على ذنوبهم الستابقة, لأن 





أن إنّالذُوب التتالية والضاد والإصرار على 


ذنب /9۸۱ 
إلنب. جزاؤهما الحرمان من الأحكام العادلة, 
و انور بالضّلال والحيرة, في متاهات الحياة. 

۳۱ 





کسام 
الس دي: يمن فعذيناهم يتكذييهم رُسلهم 
ويقال: أهلكناهم بذنوهم. لأئهم م يمذروا الذنوب 


ألمورطة و العيوب المُسخيطة, حتى أخذوا. فلم يدوا 
خلاصاو لاتتاصاءو انا و لاملا (۳۰۲:۳ 
اليسابوري: فإ الإهلاك بسيب الماصي 
الى لايكون إلا بالمذاب والإيلام. ‏ (0/1:7) 





يني آي بسبب ذنوهم بتكذييهم الأنيساء. 
فين ذلك عنهم شين (N:‏ 





أيْوَالسْعوَه: أي أهلكنا كل قرّن من تلك القرون 
بسبب ما يخصهم من الذتوب. فما أغنى عنهم تلك 
العدد والأسياب. فسيح لبه لاء مثل ماحل بهم من 
العذاب. و هذا کما تری آخر مابه الاستشهاد 
والاعتبار. Feit)‏ 

حوهلوسوي. 0۰:۳ 

الآلوسي: أي أهلكنا كل قن من تلك القرون 
بسيب ما يخصتهم من الذنوب, كتكيب الرُسل عليهم 
الصّلاة والسّلام. 0:۷ 

رشيد رضا: الذتوب التي هلك الله بها القرون 
ويُعذب بها الأمم قسمان : 

أحدهما: معاندة الرُسل والكفر بماجازوابه. 
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وثانيهما: كفر العم بالتطر والأنتر, ومط الح 
واحتقار الناس. و ظلم الضعفاء. وحابأة الأقوياء. 
والإسراف في الفسق والفجور. والغرور بالغتّى 
والثروة, فهذا كله من الكفر بنعم لله وستعماها في 
غير ما يُرضيه. من نفع الئاس والعدل العام و لیام 






ا 
راتشون 4 اتحل: ۱۱۲ ور ان لت 
رم ارف فان اتب ول 
دم اقا میرب الاسراء: ۱۹ 
سید قطب: ان هذا التص في القرآن فافلا 
هُمْبذويهم» وما هائله. وهو يعكرثر كثير) في القرآن 





لم 











أ نّالذآتوب ثهلك أصحابهاء وان 
لله هو الّذي هلك المذنيين بذنوهم ون 
ماضية و لولم يرها فرد في عمره القصير, أو جيل في 
أجله امحدود. و لكثها سمئة تصير إليها الأسم حين 











تفشو فیها الوب و حين تقوم حياتها على الذُوب. 
کذللك هي جانب من اتقسير الاسلامي لتاریخ: فان 
هلاك الأجيال. واستخلاف الأجيال من عوامله. فمل 
الذتوب في جسم الأمّم, و تأثيرها في إنتساء حالة 
تنتهي إلى النتمار: إِمّ بقارعة من الله عاجلة, كما كان 
یحدث في اقاریخ انقدیم. وتا بالانحلالالبطيء 
الفطري الطبيمي. الذي يسسري في كيان الأسم مع 
امن و هي توغ في متاهة الذتوب. 

واماسافي الشاريخ القربيب نبا التشواهد 
الكافية على فمل الالال الأخلاقي: والدعارة 
القاعسية, وائخاذ ا مرأة فتنة وز اشرف 
و الرخاوة, و التَلهّي بالتعيم. أمامنا التتواهد الكافية 
/من فعل هذا كله في انهيار الإغريق والرُوما, 
أصبحوا أحاديث,. و في الانهيار الذي تتجلّى أوائله. 
بوعل نهاييعه في الأفق في أسم معاصرة, كفرنسا 
والجاترا كذ لك على الرتغم من القرة الظاهرة و الراء 
العريض. (۱۰۳۸:۲) 

الطَباطبائي: وفي قوله. یی( 
دلانه علی السيئات والذنوب دشَلاكي البلايا 
وان المامّة.و في هذا الممنى و كذا في معنى دحل 
الحستات و الطاعات في إفاضات العم ونزول 
البركات آيات كثيرة. 








ان.وقد 





۸:۷0 


اکنال: ۲ 


الطَبري؟ يقول: فعاقههم لله بتكذيبهم حجتجه 
ورسله و معصیتهم رتهم كما عاقب أشكاهم و الأمسم 
الّذين قبلهم. (UY‏ 

الآلوسي: و ذكر الذتوب التأكيد ما أفادته أثفاء 
من الستببية مع الإشارة إلى أن هم مع كفرهم ذنويا 
خر ها دخل نی ستباع لعقاب. و جوز ان یراد 
یرهم معاصيهم امتئعة على كفرهم. فيكون 
الياء للملابسة, أي فأخذهم متليّسين بذنوبهم غير 
تائبين عنها. n)‏ 

سيد قطب: و لقد آتاه لله من تعمته ورزقهم 
من فضله, و مكّن هم في الأرض. وجعلهم خلائف 
فيها. وهذا كأله إلا يُطيه الله للناس ابتلاء ننه 
وامتحائاء لينظر أ يشسكرون ام یکنرون؟ و کل 
كفروا وثم يشكرواء وطفوا وبغوابا أعطوا. و عيّر جم 
التعمة و القوة فصاروا جبابرة و طواغيت كفرة فَجة: 
وجاءتهم آياث لله فكفروا بها. وعندئذ حقّت عليهم 
سمثّة لله في أخذ الكافرين بعد أن تبلغهم آياته فيكذبوا 
بها. وعندئذ غير لله التعمة. وأخذهم بالعذاب, و دمر 











0۳۵۰۳ 


علهم تدبيرا. 





ي: أي لم يعتذروا من تخلفهم با معاذير 
الكاذية كفيرهم. و لكن اعترفواعلى انهم باتهم 
بنس ما فعلوا متذمّمين نادمين. و كانوا ثلاتة: أب ولباب 


ذنب /27ه 


مروان بن عبد المنذر. وأوس بن ثعلبسة, و وديسة بسن 
مبعة متهم أو 
بلغهم ما تزل في المتخلّفين ف أيقنوا بافلاك. فأوتقوا 
أنفسهم على سُوَارَى امسجد. فقدم رسول فک 
فدخل المسجد فصلَى ركعتين. و كانت عادته يق كلّما 
فأل عنهم فذکر له 











قدم من سفر رهم مو تقو 
ألهم أقسموا أن لايحلوا أنفسهم حتّى يكسون رسول 
اف هو الذي يحلهم. فقال: وأنا أقسم أن لاأحلهم 
حتى أومر فيهم. فنزلت. فأطلقهم وعذّرهم, فقالوا: 
ها رسول لله هذه أموالنا التي خلّفتنا عنك فصق بها 
وطهرنا. فقال:: ما أمرت أن آحُذَ من أموالكم. 
قفرزت: خی آنراسهم) ی 

لال رازي: في الآية مسائل: 

لمت الة الأولى: قوله: رون روا 
پم 4رف ترلان: 

الأرّل:ائهم قوم من المنافقين. تابوا عن التفاق. 

و التاني: الهم قوم من المسسلمين تخلفوا عن غسزوة 
تبوك, لاللكفر و الثقاق, لكن للكسّل, ثم تدموا على 
ما فعلوا تابوا. 

راحستحالضانلون بسانقول ال بسأن قولسه: 
واخرون 4 عطلف علی قوله: وین ورین 
الاغراب فقو 4 والعطف يوهم القشريك. إلا 
أله تعالى وققهم حتّى تابواء فلا ذکر الفرييق الأول 
بالمرود على الثفاق والمبالغة فيه, وصف هذه الفرقة. 
بانتوبة و الاقلاع عن التفاق. 

المسألة القانية:[ نحو الرمَضْمّري]. (0۷6:۱7) 
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(e) 


نحوء البروستوي: 






الدع عليه والرضا بسوء جور الناققين. ولم يعتذروا 
بالمعاذير الكاذية المؤكّدة بالأهان الفاجرة. (11:11) 
أبن عاشور: بذنوبهم بالتقصير. فقوله إيجاز, 


لأكه يد ل على أئهم أذتبوا واعترفوايذنوهم. 
وم يكونوا منافقين, لأنّالتعبير بالذنوب بصيغة الجمع 
يقتضي ألها أعمال سيّئة في حالة الإيان. و ذلك 
التعبير عن ارتكاب الدنوب بخلط العسل الصّالح 
Qt)‏ 





الطيري: و أخذهم يا أجرصوا سن معاصیه. 
و اكتسبوا من الآنام. و لكثه أباد جمعهم. وصارت 








مساكتهم خاويةمنهم ا ظلموا. انام 
الشُوْسي ومناء فا هلكهم لله جزاء على 
معاصيهم. CA:‏ 
وه ال ):4( 
عاقبهم و آهلکهم یسیب کفرهم 

و تكذييهم. 





أبن عاشور: والذتوب: جمع ذنب, وهو المعصية. 
والمراد بها: الإشراك و تكذيب الرتسل؛ و ذلك يستنيع 
نوا ليك 


فضل | 











في ما كانوا يعيشون فيه مسن طغيان 


و تعسّف. و کفر و شرك و جحودو عصیان. (۲۸:۲۰) 





وج ااسورالتي 
هي من توابعها كالبكة وما فيها. و إزالة رينها عن قلب 
لبان ومغفرتها وسترها عليه. هي المفتاح الوحييد 
#داع يناب الشمادةوالمتعول يقار اوراس 





إلى العبوب, و کما کان حب ید لرّه يستدعي مشه 
التقرب بالإخلاص له وقصر العبوديّة فيه. كذلك 
حه تعالى لعبده يستدعي قربه من العبد. و كشفه 
حجب البعد و سبحات الفيبة, و لاحجاب |لا الب 
فيستدعي ذلك مغفرة الذنوب. وأما ما بعدهمن 
بر و 





سس زني |۸۵ 


مقال: و(من) ها هنا صلة يقول: يغفر لكم 
ذنویکم. ۱ 
:ین )قد تکون بیع ما وقصت عليه. 
و لبعضه. فأمًا البعض فقولك: اشتريت من عبييدك. 
و أمًا اجميع فقولك: رويت من مائك. فإذا كانت في 























موضع جمع: فكأن يين: عن كما تقول: اشتكيت من ماه 
شربته, وعن ماء شربته, كأئه في الكلام: يغفر لكم عن 
آذنایکم و من أذنابكم. Mav)‏ 

الرّجَاج: دخلت (مِن) تختص الذنوب من سائر 
الأنسياء. ولم تسدخل لتبعيض الذنوب, ومثله: 
«قاجتبّر| از 6اسج: ۳۰ معضاه 
اجتنهواالرجس الذي هو الأوثان. ليس الرعطل” 
هاهنا بعض الأوثان. (م 1۳9۸ 

الط او دخلت (من) زاندة و قیل: یوت 





معناها «غن».والتقدير: يصفع لكم عل کم 
و تكون عامّة. 
وقيل: [لهادخلت للتبعيض. ومعناها: يغفر لكم 
ذنويكم السالفة. وهي بض الذنوب التي تضاف 
إلههم. فلمًا كانت ذنوبهم التي يستأنفونها لايجموز 
الوعد بغفرانها مطلقا ما في ذلك من الإغراء بالقيح. 
قيّدت هذا لتفييد. 
غه ارسي :۳۰ 
الواحدي: قال أهل المعاز 
ذنويكم إلى وقت الإمان, وهو بعض ذنوهم (078:4 
نموه اليقوي(67:8١).‏ و الخازن (/1: 077 
مِن) هاهنا التبيين. كقوله: 


للم 











لتبعیض, آي یففر لکم ما سبق من ذنویکم. ووقييل: 
(يِنْ) هاهنا صلة, وا معنى: يغفر لكم ذنويكم. 
(WV)‏ 





وسيّويه فلايجوز عندهم زيادتها في الواجب. 

و قال قوم: هي لبيان الجنس, و هذا ضعيف, لاله 
ليس هنا جنس ین 

وقال آخرون: هي ببعنى «عن ».و هذا غير 
معروف في أحكام ( من ). 

وقال آخرون: هي لابتداء الفاية, و هذا قول 


ته كأ كه يقول: يبتدئ الففران من هذه لوب 
العظام التي طم 

قال آخرون: هي للتبعيض. وهذاعندي أبين 
الأقوال: وذلك أله لو قال: « يَف لَكُمْ کم » لمم 
هذا الف ما تقلدم من الذّنوب وما تأر عن إيانهم. 





و الاسلام مب ما قبله. فهي يعض من ذتوهم. 
فالمعنى: يغفر لكم ذتويكم. 

وقال بعض المفسّرين: أراد يغفر لكم من ذنويكم 
الهم الوبق اکب لأئه أهمعليهم: وبه ريما كان 
وقع هم. وهذا قول مُضْمّنه أن( من) 
(۵: 4۳۷۲ 
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أحدها: أئها صلة زائدة, والتقدير: يغفر لكم 
ذنویکم. 

والانی: آن غفران الب هوآن لایواخذ به قلو 
قال: يغفر لكم ذنويكم. لكان معضاء أن لايؤاخذ كم 
بمجموع ذنوبكم, وعدم المؤاخذة بالمجموع لايوجب 
عدم المؤاخذة بكل واحد من آحاد اجموع. فله أن 
يقول: لاأطالبك ببجموع ذنوبك, و لكثي أطالبك بهذا 
الذنب الواحد فقط .أمّا لمًاقال : قفر لَكمين 
ذل ویک كان تقديرء: يغفر كلما كان من ذسوبكم, 
وهذا يقتضي عدم المؤاخذة على بحسوع الذتوبء 
ایشا علی کل فرد من أفراد الجموع. 
أن قوله: يقر ممن ذلويكم) هب 
أنه يقتضي التبعيض, لكله حتّی, لان سن آسن فا 
كك 















يصير ما تقدم من ذنوبه على إانه مغفورً) 
تأر عنه فاله لايصير بذاك التبب مخفو ری 
أله لابدهاهنا من حرف التبعيض. 

ابن عَرَي: ذنوب آثار أفصالكم و صفاتكم 
وذواتکم. 

آبوخیّان:(ین) لمیضی لان الإهان إلما جب 
ما قبله من الذتوب, لامابعده. و قیل: لابتداء الفايسق 


۳۰:۳۰ 


Vet 


وفيل: زائدة, وهو مذهب. 
کون وأقول: أخفش يلا كوفي. 
تكون بعد (ين) نكرة. و لايبالون 
يما قبلها من واجب أو غيره, و الأخفش يُجيسز ممع 
الواجب وغيره. وقيل: التكرة والمعرفة. وقيل: لبيان 
انس و رتبائه ليس قبلها مائبيّته. ‏ (۳۳۸:۸ 





أبن كثير: أي إذا فعلتم ما آمركم به وصدقتم مسا 
أرسلت به إليكم. غفر لله لكم ذنوبكم. و( مِن) هاهنا 
قيل: إثها زائدة. و لك نالقول بزيادتها في الإثسات 
قلیل, و منه قول بعض العرب: قد کان من مطر. و قیل: 
نها عنی «عن » تقديره: يصفح لكم عن ذنويكم, 
واختاره ين جرير. 
قيل: إنها للتبميض, أي يففر لكم الذنوب 

العظيمة التي وعد كم على ار تكابكم إيّاها الاثتقام. 
(۷: 0۱۲۲ 





ال 





سوي: أي بعض ذنويكم. وهو ما سلف في 
الجاهلية. فان الإسلام جب ما قبله لاما تأر عن 
لاسام فژله با ,و لایکسون مفضور يسبب 
لذ لاه ام بقل:یغفر لکم ذنویکم بطي(بسن) 
ميت فالهبعم مغر جمیعلذنوب. ما نم مها 
وه تخر 








:المراد يبعض الذنوب بعض ما سبق على 
الإيهان, وهو ما لایتعق بحقوق المباد. ‏ (۱۷۳:۱۰) 

الآلوسي: واختلف في (ين) ققيل:ابتدائيّة, 
و إن م تصلح هنا لمقارنة (إلى ) و ابتسداء لقصل مسن 
جانبه تعالی. على معنى أئه سبحاته يبتدئهم بعد إيمانهم 
بغفرة ذنويهم, إحسائًا منه عزو جل و تفضا 

و جوز آن یکون من جانبهم على معت أل ما 
يحصل هم بسبب إيمانهم مغفرة ذنوبهم؛ و ليس بذاك. 
1 ورجوعها إلى معن الابتدائية, 
استبعده الرّضي. و قر قبلها مبهم ُتر مدخوهاء أي 
يغفر لكمأفعالكم التي هي الذتوب. 








و قيل: زائدة, على رأي الأخفش اجوز لزيادتها 
مطلقاء وجزم يذلك هنا. 





و9 .أي یفقر لکسم بصض ذنویکم؛ 
واختاره بعض. 

و اختُلف في البعض المغفور. فذهب قوم إلى أله 
حقوق لله تعالى فقط الستابقة على الإيمان. 

و آخرون إلى أله ما اقترفوء قبل الإيمان مطلقًا. 
الظاهر ما ورد من أن الإيمان يجب ما قبله. 

واستشكل ذلك العربن عبد السّلام في « الفوائد 
المنتشرة» و أجاب عنه. فقال: كيف يصحٌ هذا على 
رأي سيبّويه الذي لايرى كالأخفش زيادتها في 
الموجب. بل يقول: إلها للقبعيض. مع أن الإسلام يجيي 
ماقبله؛ بحيث لايبقى منه شيء. 

والجسواب: أن إضافة «الذتوب»إلمهم إنكة: 
وقع. إذا مام بقع لیکو 
وإضافة مال يقع على طريق التجوّز. كسافي 
و حقو َِمَاكُمْ>المائدة : 1 إذاا مراد االأيان 
الستقبلة. و اذا کانت الاضافة تاره تکون 
ونارة تكون مجازا. فسيبوّبه يجمع بين الحفيقة والجساز 
فیهاء وهو جائز -يعني عند أصحابه التتافميّة ‏ 
و یکون لاد من بعض ذنویک: العف نی رتم 


تصدق حقيقة. 

















چا ان ۲ داي «شرح الجمل» 


ذنب /۵۸۷ 
على أن ذلك هو الذي دعا الأخفش للجزم بالزيادة 
هنا و جعله ابن الحاجب حُجَة له. ورد بعض الأجلّة 
بأنّالموجبة الجزئيّة مسن لوازم الموجبة الكلّيّة, 
و لاتناقض بين اللازم والملزوم. ومبناء الغفلة عن 
كون مدلول «من » التبعيضيّة هي البعضيّة الجردة عن 
الكلّية المنافية لهاء لاالنّاملة لما في ضمنها اجتمعة 
معهاء و إلا لما تحقق الفرق بينها وبين « مسن » البيائيّة 
من جهة الحكم. و لما تيسّر قشية الخلاف بين الإمام 
أي حنيفة وصاحبّيه فيما إذا قال: 

« طلّفي نفسك من ثلاث ما نت » بناء على أن 
«دين » للتبميض عنده. و للبيان عندهما. قال في 
«اهداية » و إن قال طا:ه طلّقي نفسك من ثلاث ما 
فلها أن تطلق نفسها واحدة و ثنتين, و لائطلّق 
“لان عند أبي حنيفة, وقالا: ُطلّق ثلاتا إن شاءت. 
لا کلمة ما + حکمة في التعميم و كلمة «مِن» قد 
شستعمل تمیز:فشحمل علی تیب ابلسنس. ولا 
حنيفة أن كلمة « ين » حقيقة في البعيض و «ما» 
للتعميم. فيعمل -هما. اتتهی. 

ولاخفاء في أن بناء الجواب المذ كور على كسون 
دين » للتبعيض إلما يصّح إذا كسان سدلوها حیشذ 
البعضيّة الجرئّدة المنافية للكليّة. 

ومن هنا تعجتب مسن صاحب «التوضيح» في 
تقرير الخلاف المذكور؛ حيث استد ل على أولويّة 

















التبعيض بتيقنه. وم يدر أن البعض امراد قطمّا على 
تقدير البيان, البعض المامَ التامل لا في ضمن الكل 


لاالبعض جرد المراد هاهنا. 


۸ /المعجم في ققه لغة القرآن... 7١‏ 
فبالتعليل على الوجه المذكور, لايم التقريب بل 





على التلويح, مستدلا على أن البعضية التي تد ل عليها 
من التبعيضيّة, هي البعضيّة الجمرّدة المنافية للكليّة , 
لاالبعضيّة التي هي أعمّ من أن تكون في ضمن الك ل أو 
بدونه. لائفاق التحاة على ذلك. حيث احتاجوا إلى 
التوفيق بين قوله تعال: وطق لكُمْمن ألو يكم 4 





الابيد أن يغفر سسبحاته الذّتوب لقوم وبعضها 
الآخرين, أو خطاب البعض لقوم نوح و خطاب 
الكل هذه الأمّة, وم يذهب أحد إلى أن التبميض. 
لا یناف الک 

وا صوب التریف ی رده علیه الاب وفیه تت 
إذالرضي صرح بعدم اتافاة بینهما؛ حیت فال 
كان أيضًا خطاا لأمّة واحدة, ففران بمض ال دنوب 
الابناقض غفران كلها » بل عدم غفران بعضها يناقض 
غفران كلها. لأن قول الرّضيّ غير مرتضىء لما عرفت 
من أآن مد لول التبعيضيّة البعضيّة الجردة. 

واعتُرض قول التحاة أو خطاب البعض لقوم 
نوح 36 و خطاب الكل هذه الأمة. بن الإخبار عن 
مغفرة البعض ورد في مواضمة 

منها: قوله تعسالى في سورة إبسراهيم: 3 


جتدطر ك و 





ومنها:ما هنا. وهو الذي وردفي قوم نوع لڳل 
وما ماكر في الأحقاف فقد ورد في الجن وما ورد في 
[براهیم. فقد ورد في قوم نوج و عاد وود على ما 
أفصح به الستياق. فكيف يصح ما ذکروه. 
جيء ب« ين» في خطاب الكفرة دون 
المؤمنين في جميع القرأن. تفرقة بين الخطابين. و وجّه 
بان الغفرة حیت جاءت في خطاب الکقار مرئية على 
الإيهان. وحيث جامت في خطاب المؤمنين مث فوعة. 
بالطاعة والتجنب عن المعاصي و نحو ذلك, فيتناول 
الخروج عن المظال, 

واعثرض بأن التقرقة ا مذ كورة إلما تتم لو 
يبن الحنطاب للكفرة على المموم, وقد جاء كذ لك. 
ک سور الاتضال:۳۸ فل دینک رون 
هرا هر هم ما قذسلف 4و قد اسلفنا ما یتعلق 
ناقام ایا فدذ گر و تامل. CAIN‏ 

آپن عاشور: و حرف (من) زاند للّوکید. و هذا 
من زيادة «ين» في الإيجاب. على رأي کنر من ئة 
التحو. مثل الأخفش و أبي علي الفارسي وابن جلي 
من البصرتون, و هو قول الكساني و جميع نحاة الكوفة. 
فيفيد أن الإيان يجب ماقبله في شر بعة نوح.مشل 
شريعة الإسلام. 

و يجوز أن تكون (مِن') للتبعيض. عند من أثيت 
ذلك, وهواختيار التفتازاني. أي يغضر لكسم بض 
ذنويكم أي ذنوب الإشراك وما معه؛ فيكون الإيمان في 
شرع نوح لايقتضي مغضرة جميع لوب الاب 
و ليس يلزم تمائل التترائع في جميع الأحكام الفرعيّة, 














ربمن تفاريع الاين و ليست من 
ا 

وقال ابن غَطيّة: « معنى التبعيض: مغفرة الذنوب 
السابقة دون ما يُْنبون من بعد ». وهذا يتم و بحسن إذا 
قدرنا آن شریعة نوح تشتمل علسی آواصر و مشهیات 
عملیّ, قیکون ذکر (بن) اتبميضية اقتصاد ان الکلام 
بالقدر احقّق. 

الطَّباطّبائي؛ و كلمة( ين" للتبعيض على سا 
هو المتبادر من السياق. والعنی:آن تعبدوه و تقوه 
و تطيعوي» يغر لكم بعض ذنويكم. وهي الذتوب 
التي قبل الإيمان: الشّرك فما دونه. و ما اتوب التي 
ا قترف ع سا سكقبل. فلاممنى لغفر ت اق 
تعققهاء ولاممنى أيضًا للوعد بشفرتها إن تبث 6 
المستقبل. أو كلما تحقّقت لاستازام ذلك] لكام 
التكاليف الدينية بإلغاء الجازاة على مناه 

و يؤيّد ذلك ظاهر قوله تعالى: ؤي فَوْمكاأَجِيبُوا 
داع ىلله واوا بو د 1 
۳۱ وقولد: 
ابراهیم۰ ۱۰.وقوله: لین ان 
هم اسف الافال:۳۸. 

واما قوله تال بط الم من هه لد 


(Ve: 











الصف ١١-11,فهو‏ و إن كان ظاها في مغفرة جمييع 


ذنب/84ه 
الوب لكن ربت المغفرة فيه على استمرار ايسان 
و العمل ل الماع إدامتهما ما دامت الحياة. 
الستقبلة, و لاوعد بمغفرتها كلّما تحققت. 
وقد مال بعضهم اعتمادً! على عموم المغفرة في آية 
الصّف: إلى القول بأنّالمغفور سيب الإان في هذه 
الأمّة جميع الذنوب. و في سائر الأمم بعضها. كماهو 
ظاهر قول نوح لأتسه: يفف 
وقول الركسل. كما في سورة إبراهيم: ٠‏ 
اضر لک بن ویک 4و قول امن كما في مسورة. 
الاحقاف: ۰۳۱ لقومهم: 








امغفرة 





بَمدُمن العاصي والذتوب 






ا وما يوا داع الله 






فيد أنآية التق موردها شير سورد للقظيرة 
بسسبب الإيمان فقط. كما أشرنا إليه. على أن آية الأنفال 
يتريح أي مغفرة ما قد سلف, والمخاطب به كقار هذه 
الأمة. 
وذهب بعضهم إلى كون ( يِن) في قوله: ون 
يكم زاندة. ولم تعبت زيادة (ن) ف الانسات, 
فهو ضعيف, ومثله في الفتّعف قول من ذهب إلى أن 
( ين ) ييائيّة, وقول من ذهب إلى أئها لابتداء الغاية. 
(۲۷:۲۰) 
دوبن 
نیو لفاغ گونا 
وقناعذاب اگار 1 آل عمران: ۱0 
الطَبري؟ الذين يقو لون: إئنا صدقنابك وبنييّك. 
ادرا یفول: 








26 /المعجم في فقه لهة القرآن... ١‏ 
فاستُر علينا بعفوك عنها. و تركك عقوبتنا عليها. 
ملا 
الآلوسي: والمسراد من السذنوب:الكبائر 
والصفار. 0r‏ 


ریم تا ذلرتشا و رانا آثردا 
قينا تاعیام این 1 
آل عمران : 1417 
الطَيّرِي؛ معناء هاهنا: اغفر نا ذنوينا المتغار 
منهاء وما أسرفنا فيه منها. فتخطينا إلى العظام. و كان 
ممنى الكلام: اغفر لنا ذنوبنا. الصّغائر منها والكبائر. 
at:‏ 
القطرالر ازي: قال القاضي: ما توا قطم؟ 
«رینا ار یراق ارتا لاه تال 
لا نتین ااتصرة لس زهنین. دام حصل ار 
و ظهر آمارات استیلاء العدو, دل ذناك اهر علی 
صدور ذنب و تقصير من المؤمنين, فلهذا الممنى يجب 
عليهم تقديم التوبة والاستغفار على طلب اللصرة. 
فبيّن تعالى هم بدژوا بالتوية عن کل العاصي, و هسو 
انا فدخل فيه كل 














:۳۸ 
ویک را 4 متقاريسان من 
حيث المعنى. فجاء ذلك على سبيل الت كيد. وقيل: 

الذنوب ما دون الكبائر والإسراف الكبائر. 











أي تفريطنا. و قال الضحالد: 

في الأمر الكيائر خاصة. 
الكاشاني: أضافوا الدتوب والإسراف إلى 

أنفسهم هضمًا هاو إضافة لما أصابم إلى سوء 


نوب عام والإسراف 
(۷۵:۳) 


أعماهم. واستغفروا عنها. ۳۰:۱ 
البُررُوسَوي: أي صغائرنا. (۱۰۷:۲) 
متله الا لوسي: UE:‏ 


رشید رضاأ: هو الدٌعاء بأن يغفر الله هم بجهادهم, 
ما كانوا موا به من الدنوب والتقصير في إقامة 
السّئنء أو الوقوف عند ما حدّدته الشترائع, و إسرافنا 
في أمرنا بالغلو فيه. و تجاوز الحدود التي حددتها 





الیشتن. :۷۲ 
۳ اقا قاتا رعاش نها 
انار آل عمران: ۱۹۳ 


ابن عبّاس: الذنوب هي الكبائر. و السنيئات هي 
الصغائر. (ابوحیّان ۳: 06۲ 

حوه الَمَختّري(۱: 44۸٩‏ و المازن(۱: 4۳۹۲ 
وانترييني(۱: ۲۷۵)»وابوالش مود( ۸0:۲ 
و الروسَوي (۱1۸:۲). 

البَيضاوي: كبائرناء فإلهاذات تبعة. 

044:) 

النّيسايوري: وما الدتوب والسّيّئات فقيل: 
هما واحد, والتكرار کید و لصاح[ ایب 
الملحّين في النتعاء. 

وقيل: الأول الكبائر. و الثاني المتغائر. 





وقيل:الأرّل أريد به ما تقدم شهم. والتَاني 

الستائف. 
وقيل:الأوّل ما أتى به الإتسان مع العلم بكونه 
باو التاني ماأتى به مع الجهل بكونه ذنبًا. 
لع 





Nu: 








علکم یک افا ۰ وقيل: الذنوب: 18 
الطاعات. والسينات: فعل المعاصي. (۳: ۱۲ 
الث وكاني:المرادبال دنوب هنا: الكبائر,. 
وبالستيئات: المتغائر. و الظاهر: عدم اختماص اظ 
اللفظين بأحد الأمرين. و الآخر ب الآخر. بل كلكا 
اصن في الذنوب والشيكات واحذا, و التگر 2 
للمبالفة و التاكيد, كما أنّممق الغفر و الكفر ارا 
(errs)‏ 
:هي التقصير في عبادة 
الله تعالى و كل معاملة بين العبد وريّه. و السیئات : هي 
التقصير في حقوق العباد.و معاملة التاس بعضهم 
بعضًا. فالذّتب معناء الخطيئة, وأما السَيئة فهي ما 
يسوم (رشید رضاا: ۳۰۲) 
أبن عاشور: أرادوا بالذتوب: ما كان قاصرًا 
على ذواتهم. و لذلك طلبوا مغفرته. وأرادوامن 
الستیئات: ما کان فيه حق التاس, فلذ لك سا لوا 
تکفیر‌ها عنهم. و قیل: هو مجرد تا کید. و هو حمن. 
و قیل:آرادوامن الذنوب: الکباث ومن 





ذنب /5۹۱ 
السیات:الصفاثر, لان اجتشاب الکباثر ُکشر 
الصتغاثره بضاء على أن الذتب أد ل على الإثم من 
السيئة. (۳۱۰۰:۳) 





+ -قَانوايا آبَاكا اعطق “لا وبا نا كنا خاطِين 


٩۷ پوست:‎ 





أبْعبّاس: عذابا بسضه على أثر يض ( 
لوب آصخابهم 4 مل عذاب این کانومنقبلهم. 
(n)‏ 
دلوا لري ٤۷۷:1‏ 
سعيد بن جُبَيْ: سَجْلا من العذاب. 
(لطّري 40۷۷۱۱۱ 


الذریات: ۵4 














من العذاب. 

(الطبَري 4/11 

> م 3 (الاوردي ۵: ۳۷۵) 
الحسّن: دلوا مثل دلو أصحابهم. 

(الطبري ١1:/ا4)‏ 





۷ / المعجم في فقه لفة القرآن ١إ‏ سل رد 


عطاء: عذابًا مئل عذاب أصحابهم. 
(لارزدي ۳۷۵:۵) 
(لستري ۷۸:۱۱) 

اة تجلامن عذاب اشه. ری 16۷۸۰۱۱ 

أبن زَيْد: يقول: ذنويًا من المذاب. يقول: م 
سَجْل من عذاب اله وقد قمل هذا بأصحاهم من 
قبل هم:فلهم عسذاب مشل عستاب اصحایم فلا 
يستعجلور (الطبّري 0۷۸:۱۱) 
والثذنوب في كلام العرب: اللو العظيمة 
و لكن العرب تذهب بها إلى التصيب و الحظ. وبذلك 
أتى التفسير: فان لّذين ظلموا حطًا من العذاب. كما 
نزل بالذين من قبلهم.[ثم استشهد بشص] 














صق 
اج ,)0٩:۵(‏ لطس (۵: ۱1۱ 
أبوعَيدة: اي نصینا ولا اصلها من الاو 


والنوب والسّجل واحد, وهویلء الذلووأقلٌ 





قابلا: [واستشهد بالتتعرمرتين] (A:T)‏ 
این یب و لوب ام والتصيب. وأصله: 
اللو العظبمة, و كانوا يستقون. فيكون لكل واحد 


ذنوب, فجّمل الذذنوب مكان الحسظ والتصيب, علسی 
الاستعارة. (err)‏ 

الطَبّري: يقول تعالى ذكره: فإ لذين أسر > 
بالله من قريش وغيرهم ذَنوًاء وهي الدلو العظيمسة, 
وهو السّجل أ: ت أو قاربت الشلء. وإلما 
أريد بالذّنوب في هذا الموضع: الحمظ و التصيب. 
[ واستشهد بالتتعرمركين] 





و معنی الكلام: فان للّذين ظلموا من عذاب الله 
نصيًا وحظًا نازلا هم, مثل نصيب أصحابهم الَذين 
مضوا من قبلهم من الأمم. على منهاجهم من الذاب. 
قلایستمجلون به (الطبري 1١‏ /الا6). 

نحوه الواحدي (4: ۱۸۲).و البقوي (:۲۸۹), 
و الَُدي(۹: ۳۲۶ واازن(7: ۲۰5 





أحدها: [قول عطاء] 

الثاني:[ قول مُجاهِد] 

الثالث:[قول ابن عبّاس] 

الايع: يعني بالذنوب:التصيب. 

الطوسي: أي نصيبًا. و أصله: الدّلو الممتلى ماه. 
میهد بشعر] 

وا قبل: لو دگوب, لها نی طرف المبل, 
كائهبافي ليذب و قسل: مشا هم يلاء ويل 
و الوب اذلو المظيمة ولت و بذك وقول: ( 


)۳۷۵:۵( 








ما فلم استعجال العذاب 
والمذاب لن يقوثهم؟. وی 
ب ألذكوب: الدلو العظيمة, وهذا 
تثيل, أصله في الستّقاة يتقسّمون الماء. فيكون لهذا 
ذگوب و طذا لوب[ استشهد بشمر] 

والممنى: فإ نّالذين ظلسوارسول اله 86 
بالتكذيب من أهل مكّة. هم نصيب من عذاب لله مثل 








نصيب أصحاهم ونظرائهم من القرون. ‏ (۲۱:4) 
نحوهالگيسايوري 0:۱۷ 
والذئُوب: الحظ و التصيب. وأصله 
ان الوب هو لء اللو من الماء. 
:۸۳ 
الطرسي:اي تصی من المذاب مشلى نصيب 
أصحاهم الّذين هلكوا نحو قوم نوح و عادو نمود. 
:00 
القطرالرازي: ما مناسبة ال گوب؟ 
تقول: العذاب مصبوب علیهم. کا له قال تصالی: 
نصب من فوق رژوسهم وا ذگوب صبً وق 





این 
من الدّلو؛ وذلك 








هو أن العرب يستقون من الأببار: 
على الثوبة یافیا و ذلك وقت عیشهم الط 
فکائه تسا قال: فان لین ظموامس الَا 
و طیباتها وا اي ملاه ولايكون لهم في الآخرة مسن 
نصيب, كما كان عليه حال أصحايهم استقوا ذَنُوَاو 
تركوها. و على هذا فالذتوب ليس بعذاب و لاهلاك 
وإتماهو رد العيش. و هو اليق بالعريئة. 
(۲۳۸:۲۸) 
من العذاب مشل نصیب 
(۱۷: 6۷ 





القرطي: أي ت 
الكقار من الأمم السالفة. 
نموه ون (۸: ۱6۳), وابن كتير (6411:5). 

اتف اري :أي لین ظلسوا رسول 6 





ذنب /0۹۳ 


من مقاسمة القاةالماء الد لاءء قان ال كوب هو الدّلو 

العظيم المعلوء. 6:۲ 
نحوه أبوالسود (1: .)١43‏ و الكاشاني(0/1:0. 

وَابرُوسَوي(1817:5).والآلوسي(58: 014 
ا ي یامن اتب یل ال 





ay‏ دم ظلههم بتكذيب الرتسل, من قوم توح 
وعاد وود الوب في الأصل:الذلو العظيمة 
المملومة ما Net)‏ 
ابن عاشور: وا ممنى: فإذا مائلهم الذين ظلمسوا, 
فإنَ هم نصيًا عظيمًا من العذاب مثل نصيب أولنك. 

و وَالِّْينَ ظَلَمُوا: الذين أشركوا من السرب. 
و ار باق 

ال وب بفتح الذال: الدّلو العظيمة يستفي بها 
لس على إلقليب. [إلى أن قال:] 

ولاتسمى ذَلوبًا إلا إذا كانت ملأى. والكلام 
ثيل فيئة تساوي حظ الذي ظلسوا من الصرب 
بحظوظ الّذين ظلموا من الأمم السّالفة, بهيئة الّذين 
يستفون من قليب واحد؛ إذ يتساوون في أنصبائهم من 
الماء» وهو من تشبيه ا معقول بالهسوس» 

و أطلق على الأمم الماضية اسم وصف أصحاب 
ألذين ظلمواباعتبار اهيئة المشبه اء إذهي هيشة 
جماعات الورد يكونون متصاحبين. 

وهذا التمثيل قابل للوزيع بائه يُشبّه الشسرکون 
بجماعة وردت على الماء. و أيه 
بجماعة سبقتهم للماء. و يُشبه نصيب كل جماعة بالدّلو 





الأمم الماضية 


844 /المعجم في فقه لغة القرآن ... 7١‏ 
التي يا خ[ذونها من الماء. [ثماستشهد بشمر] 
6۸۷ 
عبد الکرم الخطیب:و الدلوب: ندال أو 
السسّجْل, يلأ ماء. والمراد به هنا وب مملوء عذابًا 
ؤلاء الظالمين مثل ما یلا لاصحایم اذین سبقوهم 
من أهل الضّلال؛ و ذلك على عادة العرب ف الاستقاء 
من الآبار؛ حيث يتساجاون, فيملهذا دلوا و الآخر 
دلوا (OTA)‏ 
فضل الله: و هي اذلو انمتلئ ماء في ماقيل. 





بل لوب أَصْحَابِهمْبهو هو كناية عسن الوعاء 
المعنوي_ الذي يشتمل على المعاصي التي تقودهم إلى 
نار جهئّم, فلافرق بين الجيل القديم والجيل الجديدطن 


الكافرين والمشركين. ما يجملهم متساوين في الننائجا 
السلبيّة الحاصلة من ذلك. 7 
الوجُوه و التظائر 


الحيري:الذ نوب على أربعة أوجه 

أحدها: شیب كقوله في آل عصران: الآية 
١‏ والمؤمن: الآية ۰ ادا بوبه 
كاه بذك وبهم وتا لاسام 
:الوب سو الشرك. ٠‏ كقوله: وي 
يَف الأكوب لاله آل عمران: ١۳٠و‏ قوله: ول 















والرابع: العذاب. کول وغ ت انتال: 








ثوب أَصْحَابِهِمْ4. الذاريات: 01 
3 (۲۵۵) 


0 
الأصول اللْغويّة 
٠١‏ -الأصل في هذه المادة: الذئب:ذيل الحيوان؛ 
والجمع: أذناب. 





وذئب“الفرس: نهم على شكل ذئب الفرس. 
و أذناب الخيل: عُشبّة ُحسد عصارتها, على 


دای كب الطائر خاصة: و تبت الذكبه 
وهو الذكتى والذنبى أبا. 

واليذئب: الب الطويل. 

و الب اب یقال ذلب الب اي اضرج 
امن خر و راسه ني داخله وذل يس 
وقد ذلب تذنييًا. إذاضرب بذليه. 

و ضب آذلب: طویل الذلب. 

و ذلب اراد و الضراشی و الضّباب. إذا أرادت 
التعاظل والبيض, ففرّزت أذناتها. 

والشوب:الفسرس الوافر الذب. والطوييل 
الذتُب» وفي الحديث:«كان فرعون على فرس ذَكُوب». 








وفرس تُذاتب. وقد ذائيت, إذا وقع ولدها في 
القحقح. و دنا خروج السقي. وارتفع عيب الذلب 
وعلق به. فلم خد وه 


:الذي يكون عند أذناب الإبل. 





والذلب: آخر کل شي. و عقسه, علی اتضسییه, 
وهوالدّناب أيضًا. 

ومنه: ذلب البْسْرَة وغيرها من القمر: مؤخرها. 
يقال: ذلبت الإسثرة فهي مُدّنبة. أي وكقستا من قل 
ذئيها. 

و التذئوب: ار اَذي قد بدافيه الإرطاب من 


إذلبه؛ واحدته: تذُوية. 











وذئب الوادي واللهر و ذليثه وُنايكه وذ 
آخره. و هوالموضع الذي يتدهي إلمه سيله. و للح 
الذئب: أذناب. وجمع الاب والثإناب ذنائب. 

و يذئب الهر: بجراء؛ والجمع: مَذَانب. 

و الذلب: مسی مابين التلمكين. وهو انناب 
أيضًا. 

و اذلب: 
اللپ, والمع: تذانپ. 

و ذلب الرجل: اتباعه , علی الل. یقال: جاء 
فان بذبه. اي باتباع» وانجسم: ناب و هم ای 
ایض 

وأذناب الئاس وذتبائهم: أتباعهم و هم دون 
الرئؤساء. كأئهم مقابل الرؤوس .وهم المقدمون. و في 
حديث الإمام علي 351:« ضرب يسوب الد 


بذئبه », أراد أئه يضره 


قة, لان ها دبا آوشبه 








آي یسور في الارض ذا 





و کذلبالعتم: دلب عمامته؛ و ذلك [ذ افضل منها 





اي ضرب من ارود کان له فا 

وذنایة امن و نها و نها + موطرها 

رذب اطریی: وجه» و هواللنایی وفي 
الحديث:« من مات على ذنابى طريق فهو من أهله ». 
يعني على قصد طريق. 

وني الكعل: أنفها. 

والذكوب :الأليّة والمآكم. 

واالذكوب: اللو فيها ماء؛ والجسع: أذنيّة و 
نان قبل: سیت پذلاد, که نی طرف ال و في 
يدهت الأمَُلي؛ « فأمر بذَنُوب من ماء فأهريق عليه 

والذثوب:الحمظ والتصيب:والجمع:أذنيّة 
وذنائب و ؤناب.على الاستعارة .من مقاسمة السقاة 
الماء ب فيكون لكل واحد منهم ذلوب. 

وأذناب الأمور: مآخيرها. على المثل. يقال: الع 
ذئ ب أمر مدبر, إذا تحسّر على مافاته. 

ر کان ذلك على ذلب اللتعر: في آخره. 

وحديث طويل الذكب: لايكاد ينقضي, على 
المكل. 

رجل وقّاح الذئب: صبور على الركوب. 

و یوم ذَُوب: طويل الدب لاينقضي, يعني طول 





۲ لمجم في فقه لغة القرآن ... 7١‏ 


شر 
ورب فلان ئب الرّیح.إذا سبق فلم ارك 








اذب البعير. إذا رضي بحظ ناقص. 
والذأب: الإم ارم و المعصية, لاله يتع عقابه 
فاعله ويضر» في عقباء, و لذا تقل نونه. والجسع: 
گوب. وقد آذلب اتجل. 







علي خانالمدني:«الذب: 
استراخى ذليه: فت ذكره و نحت 
عر ذئيه: عروق ذليه ء!" 

وقوله أشبه بكلام المولّدين. وهو مردود في الف 
قال السّيوطي؟«أجممواعلى أله لايمتج بكلام 
امو دين والحدكين في اللغة المرب" 

و لو كان معروقا فی الغة, لوضم له اه ای 
فملًا. كما فصل الفير وزاب ادي في « ذك ر »اقتال 
«ذَكْر دكا بالفتم: ضربه على ذَكُمَ و ققد 
الزبيدي بقوله:« على قياس ماجاء في هذا البباب », 
يريد نحو قوهم: أئقه: ضرب أنفّه. و ظهّره: ضرب ظهره 
وهكذا دواليك. و هذا سائغ في النفة. قال المازني: دما 
قیس علی کلام رب فهو من کلام العرب ».(۳ 

وجاء في الغ مس نظائر للذكر.و لیس منها 
الذب. وهي:الأمير. والرزكبة والأداف. و ا ردان 
و الول و لايُستعمل فيها أفعال سوى الأوّل. يقال 





)١١‏ الطراز الأول «ذك ر». 
()الاقتراح في علم أصول التحو( 07١‏ 
(7)المصدر السّايق (008. 


منه: آرّالرجل خليلته يؤورهاء وآرها يثيرها أ إذا 
جامعها. 


الاستعمال القرآني' 
جاء منها اسم المصدر مفردًا(ذنب)١‏ امرك 
وجممًا( ذنوب )17 مرة. واسمًا( دنوب ) مره فی ۳۷ 


آية. 


وهي قسمان: دب مع الغفران وبدوته: 
مع الغفران: 
۱ - الب وال ان شده یقاب 


اذب 





نت 





دت رلک زره 
آل عمران: ۳۱ 

٦‏ - قاتا رھم آنی اله عل اطر السمواتر 
و رض یدو کم هر زین گیک و و 






ذنب//اقه 
إل جل شتی اوا إن آم إلا شت یا کین ی کی بر 
ان ی ۳ 
إبراهيم: ٠‏ 
۷-«یاتتا شاد ی 
لک ریک جرم ين غاي ألم 


الاحقاف: ۱۳۱ 





۸ - قارات كا شتفي تدا لوكا إكاككا 
خَاطِين» يوسف لاه 
۲-ذنب بلا غفران: 





الشراه: ۱۸ 





۳ اف : 






۲ الذي ن یوون کمک 





قد امنا وألصرنا عَلّى 
آل عمران: 11417 
O EE‏ ايان آن 


ال :1 


5 


لکرم اتم ناش 















و 


یت ۳ 





0٩ الثاریات:‎ 


انب مع الفضران في نصف 
مذه‌الا یات -اي ۱۸ آية -و لي نصفها ال" خر بدونه, 
ففیها حوران: 
انب مع الففران و بدونه: 
أمَا امور الأوّل: فإحدى عشر منها(١ )1١-‏ 
وغد من لث بالغفران و سبع منها (18-15) اسستغفار 
من المباد. وی ی 








والفرق بينهما أن قبول الثوبة ملازم للاعتراف 
بالذتب» فإن من يتوب عن ذنبه يعصرف بسه و مرجع 
عنه. و أما جرد غفران الذتب لايلازم الاعتراف به, 
لان غفران الذنب فعل الله. و الاعتراف به قعل العيد. 
إلا أن يأتي الغفران عقيب الاستغفار. فإ نٌالاستغفار 
للذنب ملازم للاعتراف به. كما أئه ملازم للتّوبة لو 
ل يكن نها ا وهذامشل الایة(۳): قاروا 
مها كوب لاله ففي جميع يات 
الاستففار اعتراف بالذئب و توية عنه. 








الاعتراف بالدنب صريمًا في( )1١‏ 
ابیز ر(۱۸ ایا 
و مو(۲۳): 
۱ 
9( را ارا ااك انشین نیک این 

ترا 

لکن بینها فرق. فان الاعتراف باب ن (۳) 
و( ۱۸) جاء مع الاستغفار عنه في الحياة اليا حكاية. 
عن الژء رهما وعد ما فی( ۲۳)و(۲۸) 
فهسوفي الآخسرة حكاية عن الكسافرين مسن دون 
الاستغفار, فعضمونهما وعید. 

قا انار با ق یج دهاز اج 


5 

















ثلات:(۱۲ يلظ الطب والأمر: (رَيكاإككاامئا 
GELE EEE‏ 
و ورتا اة تا وتنا 4 فهي داخلة في الاستغفار. 





ذنب /94۹ 





وجاء في وأحدة بلفظ الخطاء (1) !. 
ناكا كتَاحَاطِين 4 وقد جاء هذا اللفظ مرة 
أخرى حکاية عن فرعون لامرأنه(۱۵):واتلفری 
دبك إلك كلت این 4 نکن ليس اعترانا 
منها بل أمر ها بالاعتراف. 

4 سوجاء الاستغفار -كماسيق مع الفقران في 
آیق(۳) سالگ هم موبلا 
ا 9 








© -و كما جاه الففران والاستفقار مشا لي الآية 
جاء مع أمر أو أمور مطلوية أخرى لازمة اغالا 

فجاء الخفران مع تام التعمة و اهداية إلى صراط 
ون( وهر انلقن 





وقيل: إن هذه الآية أرجى آية في كتاب الله. 
وجا عع شاد لمزم اسه مالل 





ن وما جاء فيما قبلهائ الأية 
و ٣‏ من السورة مسن الإنذار والعبادة والتقنوى 
و الطاعة أسباب هما أيضاء قال اقم إلى لکمتذیر 








الیش فإصلاح الأعسال 
مقارن وملازم للففران. 

ما الایان, و اتتوی, و القول السدید. و طاعة 
الله ورسوله المذكورة قبلهما و بعدهما فهي أسباب لما 
و إن توجد ملازمة بين الجميع في أغلب الأحوال. 





وجاء مع إجراء المذاب في( 7) (يَاقَوْتكَا 






عامجا داعي ال الاق 
به فيها أيضًا سببان لهما. 
واد مع ال کات و سکوب 


ی زان 





ی 





و و2 
وَهُمْيَعْلَمُون 6 وذکر له فیها سلازم للاستففار 
والففران وسيب ماأيضًا و كذالك عدم إصرارهم 














على ما قعلوا. 

وجا مع طلب الوقاية من عذاب رن( ۱۲ 
ودين ولون الاما اغف كا لو كاردا 
عاب لار .و الإيان سبب للغفران, والوقاية من 
عذاب الكارتتيجة له. 





وجاء مع غفران إسرافهم في أمسرهم في (11): 
قارب تن نارای ترا 
سيئاتهم. و القوفي مع الأبسرار في 





3 قد عير اكه -في كثير من هذه ال یات و غیرها 
إعمااياتي في «غ ف ر » -عن تفضّله علی العباد بالفضٌ 
عل ذنوبهم و سيّثاتهم بلفظ «الغفران ».و قد يعبّر عنه 
بآأفاظ أخرى. 

با توبة علیهم(۱۱): (عسی اله نيوب 
عَلَيهمْم. ونظيرها كثير في الفرآن, وهو ببعنى قبول 
التوبة, كماقال في .)١(‏ :وقابل ارب4 

ب -|صلاح الاعمال( ۱۰) :ناكم 


أغتالك م 
اج -تكفير الستئنات 9:)16و كعك سايكا 
ومثلها كتير في القرآن. 


2 ااا 








اهار و نظيرها كثير في القرآن. 
۷ -و کذ لك عبر عن عذابهم بلفظ العذاب کثیر 








يتنك لوبهم 4 .و( ۳۲ج 
بلوییز4. 

ب-الاخذ( ۲۱ فاد (Us‏ 

و(۳۲) 0۳1۱ یم 4. 
-الاهلاك(۳۱)و(۳۸): «فَک اف 
ی 

د -المتاب(۱): دید لاب 4و نظیرها کنیا 
-لامُسال عن ذنبه (۲۲: رز نله 
عن لبد الس اجان 
عن ذنبه( ٠١‏ )و وإذا اسيك 














E 


حًا خاب السُعير». 
كلاه كاف بذنوهم وهو خبير بصير هم 








فالعذاب جاء يقريب من عشرة ألفاظ. بل أكثشر- 
مع آن النضران جاء بخمسة الفاظ _تحذيراعمن 
المصیان, کما آئه قد جاء بدل «الننب» -أو مسد - 


ذنب ٩۰۱/‏ 
اه مل ( ۱4): ات کادگیتکاو کر عگا 

السینة». 
إلى بعض الأنبياء في آيياتء 
هر سانر سم فجاء في(11) حكايعن 








e E 4 بئات‎ 


و لاحظ: الُصوص هنا. 
٩‏ -ندجاء ی نلات مها یلیر لین 
رلک باضافة (ين)ارهي: 








رک نکن ویرک جر 
ستلی..4 

و الاولی حکاية عن الرسل, و الابةحكاية عن 
تفر من امن والقائشة حكاية عن نوح اق وقد 
أفرطوا في البحث عن ( ين ) هذه و ذكروا ها وها 

(١‏ مِن) بمعنى « عن » كما يقال:اشتريت من ماوٍ 
شريته. و عن ما شربته, و کا که جاء نی الکلام: یف 
ین ویک .ومن اذنايكم. وأشكل عليه بان 








7 /العجم في ققه لفة الق آن... ۲۱ 
غْفْرَ» لايتعدتى به عن ». 

۲ -لها(ین) ان سل مج 
وان هالمج: ۰ وأشكل باه ليس هنا جنر 





٣‏ -إلها زائدة.وهي صلة. والمصنى يفضر لكم 
ذنويكم وهي نحو كوف وأمّاالخليل وسيئويه 
افلايجوز عندهم زيادتها في الواجب. 

١‏ -إلها للتبعيض.والمنى يغفر لكم ذنويكم 
ابقة. و هي بعض الذآنوب التي تضاف إليهم. فلا 
كانت ذنوبهم التي يستأنفونها لايجوز الوعد بغفرانها 
مطلقًء لا في ذلك من الإغراء بالقبيح. يدت هذا القيد. 
أو أراد يغفر لكم من ذنوبكم الهم المويق الكبير, لاه 
أهمّعليهم؛ و به رما كان اليأس عن لله قد وقع لهمبا 

© -إئها لابتداء الغاية, كأله يقول: يبتدئ الفقرّا: 
من هذه الوب العظام اي لهم لكوم نيك 

وهذاالوجه جاء في نص القطرالازي بنصو 
آخر. قال: إن غفران الذآنب هو أن لايؤاخذ به في 
الصيغار, فلو قال: « يَثفرلَكُمْ ذنويكم » لكان معنا أن 
لايؤاخذكم بمجموع ذنوبكم, وعدم المؤاخذة بامجموع 
الايوجب عدم المؤاخذة بكل واحد من آحاد الجسوع. 
فله أن يقول: لا أطائبك بجموع ذنوبك. و لكي 
أطابك هذا لنب الواسد فقط. .ما ما قال: یل 
مدرک 4 كان تقديرء: يغظر كلما كدان مسن 
ذنويكم. وهذا يقتضي عدم المؤاخذة على ممسوع 
اللذنوب, وعدم المؤاخذة أيضًا على كل فرد من أفرا 
المجمو 6 

















وقد تأئر قائله بفكره الفلسفي: و إلا فلايقهم أحد 
من أوساط أثناس من يغفر الذنوب غفران المجموع من 
حيت المجموع. وهذا يوجب وهن الآيات التي جاء 
نها الوب 
مقتبسات من نصوصهم فيل الآية(1). 
و متلها(۸)و(۱۰) 

والح أن لله قد يضاعف رحمته وعطاؤه للئّاس, 
فقرل (4): وَلَاتطُوا من رَحْمَة لله َال لیر 
ال لوب جمیا .كما قال لرسوله(1): ری 
اه ماقم ین لباك .و قد یتوستط عطاژه کما قال 
في هذه الآيات الثلاث: زلف مین درک 
وقد يفضل عدله على عطائه فيقول: ٠‏ بغر اکم 
درک لیشمل ذنوبه كلها تمذيرا عن إهمال 
إلثاسن»فلله مع عباده مواقف عِده. 

جذه که نیما جاء «الذنب » مع « الففران » في 
الآيات. ما ما جاء مع الاستففار: 





و 










عبان نيام بح بالمطاء كسيب له في (010 





فالصيروالاعساد على ومُداف ها كالب 
للاستففار, و التسبيح بحمده كالمقارن له أو الجمييع 
كالملازم والمقارن للاستغفار. 

وجاء معالاعتقاد بتوحید له کسیّب له فی (۱۷) 









از عن غيرها من آيات الاستغفار للذتب. بأ 
التي 1 أمر فيها بالاستغفار لنفسه و للسؤمنين 
والمؤمنات, 

وجاء مع الاعتراف بالمخطاء في18): (َقَانُوا 
نات ربخاب 

الهور الاني: لب بلاغضران ۱۹ آبة( ۱۹ - 
۷ فا یکوت: 

:) وهی لبعانآن ین‎ )۱٩( 

١‏ -هذه من جملة آيات المقاولة, 










ابتداء من( )٠١‏ ف وإأناذى رج موی ان ای 
الطاليمين » إلى (17) أن 
۲ -قالوا جیغا: ذنبهقتله قبط کان خبّاز فر غوای: 
علی فولبعضهم 
وقال ابن عبّاس:« قصاص بقتلي | 
وقال الزتتشتئري و نحوه غيره -:« يعني وهم 
علي تبعة ذنب, وهي قِوّد ذلك القسل. فأخاف أن 
يقتلوني به. فسُذف المضاف. أوسقي تبعة الذنب ذا 
کماستي 
و قالابن عاشور: دو أطلق انب علی الا 
فان الذي هم عليه هو حت امطالبة يدم الفتي ل ال 
که موسی ققضی علیه, و توعده القبط إن ظفروا به 
ليقتلوه فخرج من مصر خائفا. و كان ذلك سبب 
توجهه ی باهذ ین و سقاء ذب 
القبط. فإئه م يكن يومئذ شرع إلهميفي أحكام قل 
التفس. 





















بحسب مافي ضوع 


ذنب /۱۱۳ 





ویصح أن يكون حماءذنبًا لأنّقتل أحد في غير 
قصاص و لادفاع عن نفس المدافع يُعتسير جُرمًا في 
قوانين جماعات البشر, من عهد قتل أحد ابني آدم أخاه 
وقد قال في سورة القصص: 11016 ادان 














غم ل الان اله ق مض ل شبيا قارب 
إتى ظَلِسْت كفس فَاغف ْلى بهو أي ما كان فهو جمله 
ذنيًا هم عليه ». 

و للطباطائيّفيها كلام في سورة القصص. 
فلاحظ 


۳-وقال الفطرارازي:« هل یدل علی صدور 
انب منه؟ جوایه: لاو السراد: م علي ذنب في 
بزعمهم 8 

إونقول: هذاأجتهاد نی قابلالستصی و احق ما 
ال این عاشور آنفا 

قال حمود صافي: « ( 
محل ها استثناف في حير القول ». 

و الظاهر أئها عطف على ماقبلها: قال رب إلى 
آخاف آن ین 4 فهي أيضًا مت 0 








كَانواسَابقين. فالمراد بالذتب هو استكبارهم 





3١ ٤‏ /المعجم في فقه لفة القرآً 





الباعث علی رقض دعوة موسی 3 

و قال ابن عباس:«في الشرك ».و قال یره 
«بتكذيبه أو بجنايته ». 

© -وفي إعرابها و مفرداتها قال السمين:«أي 
بسبب أو مصاحبًا لذئيه ». 

و قال أبوالسّمود: «أي عاقبناه يجنايته لابعضه 
دون بعض. كما يُشعّر به تقديم المفعول-أي (كَلَا) -». 

و قال ابن عاشور: دنت اف قرع ما 
الكلام السّابق» لما اشتمل علیه من آن لب 
هم أعمالهم ومن استكبارالآخرين, أي فكان سن 
عاقبة ذلك أن أخذهم لله بذنو م العظيمة التاشئة عن 
تزبين الشتبطان لهم أعماهم, و عن استكبارهم ي 
الارض. و لیس الفرع هو اخذ اه هم بذنویم. لا 
ذلك قد أشعر به ما قبل التفريع. و لكثه ذكر ليفضتي” 
يذكر إلى تصيل أناع اخذهم رهوقوله: وه 
الفاء في قوله: 
فیلهم من ...4 لغریع دل اتفصیل 
على الإجمال الذي تفده قصل خصوصية 
الإججمال م ا#فصبل. و للدلالة على عظيم تصرق 
ل 

وقال محمود صافي:«ؤيذلبد »متمق ب جأخذنا» 
والباء 











؟ -قال ابن عبساس:«لايساهم عن أعماهم. 
ولاس أطم بعضهم عن بمض. .وهو مشل قوله: 
و یلع ذگبهم شون القعص :۷۸ 
وم قوله مسد ل لانتل عن آنا 
الْجحيم 4البقرة: .»١١١‏ 

و قال أبوالعالية:«لايُسآل غير الذنب عن ذب 
الجرم ٠‏ 

وقال مُجاهِد: «لايُسأل الملائكة عن السرم 
يُعرقون بسيماهم ». 

و قال قتادة: « حفظ الله عرو جل عليهم أعماهم» 

وقال ريدين علي" ليه :«لاييسال أحد مسن 
قي أحد ». 

۳ وف ال السابوري -و نموه ابوالشمود 
وال لرشي -:والضیر نی لب 4عاند ال الانس, 
الان الفاصل يتنه التقدم.و كائه قيل: لايسال بض 
الإنس عن ذنبه, و لابعض البمن». 

ونقول: ظاهر الآيات المذكورة أنّالجرمين 
لاسا لون عن دُنوبهم لوضوحها و نيوتها. أو لمظمها. 
و هذاالعنی جليني آية البقرة: و ال عن 














بير وَقَانُوا ل كك لسشمعآء 
اشير 4. 

؟-قالوافي هم :بش رکه بکشرهم: 
بتكذبيهم الرتسل, وهوالمتاسب م قبلها. 

۳-قال الاو نحوه اي و غره -:«ول 
بقل:«بذتوهم » لان ف الب فلا و کل واحد 
أضفته إلى قوم بعد أن يكون فملًا أدّى عن جع 
أفاعيلهم. ألاترى أكك تقول: قد اذنب القوم إذنايا. 
ففي معنى إذناب: ذنوب, و كذ لك تقسول: خرجت 
أعطیته لاس و عطاء الاس, فالعنی واحد. ول 
أعلم. 

وقالالطيرسي:« الدب مصدر لاب 
ولامجتع. ومق مع فلاخعلاق بجنسه ». 

و ذكر القخرالرازيالوجه الأوّل نمو ماسبق»م” 
قال:« والثاني: يجوز أن يراد بالواحد الضاف انم 
كوا نغتّة الله >التحل : 18». 

وذکر «البْضاوي وأضاف. :«أوالمرادبه الكفر ». 

و كذلك الستمين ذكر الوجه الأول ثم قال: « وام 
يقصد التتويع قلاف ( بدو بهم )في مواضع ». 

















فالفاء فيها تفريع على ماقبلها. لاحظ:دم دم: 


ودر 





{rv‏ دور مین 
بخطوو و كف بو أرب چاو 





بسیاق واحد: و یبرد )او نی بم4 
یگرب روخ اتصی هار ی 4 

۱ وقد قال الخطيب في ( 58 ):» إشارة إلى أن علم 
الله حيط بكل ما عمل الناس, لايعزب عنه مثقسال ذرّة 
تا عملوا 

وخ ص النوب بالملم. لأئهاهي النطر الذي 
إتهسدتد اناس حتى يحذروه. فيكتب لمم الأمسن 
رامق 

؟ -و قال اين عاشور فيها:ه إقبال على خطاب 
ال با صوص, لان کل سا سبق مسن الوعید 
والقهديد إلمامآله إلى مل الاس على تصديق 
محمد يذ فيما جاء به من القرآن» بعد أن للجوافي الكفر 
و تفتنوا في لتکذیب, فلاجرم ختم ذلل بتطمین ال 
بان له ملع علی ذنوب القوم. و هو تصریض با له 
جازم بذنویم با یناسب فظاعتها و لذلك جاء 
بقعل کی 6و بوصقي خی میور 4 الکشی 
بذكرهما عن عدم إفلات عسيء من ذنوهم المرئية 
والمعلومة من ضمائرهم. أعني أعماهم ونواياهم ». 

۳-وقال اب بعلن (بذلرب» 
ب وبا ارب وصیر اه وقال سول تعلق 
ب کی 4 انهی و هذاوطم ». 









7٠‏ /المعجم في ققه لغة القرآن ... ١‏ ؟ 

وقال الستمين:م و إلا جمله وضاء لأكه - 
کی 4-لایتعدی بالباء, و لایلیق به لمعنى. 

يري في(17):« يقول: وحسبك 

باح الذي لاهوت خاب بذنوب خلقه.. 5 

وقال الطثْرسيّفيها:أي عليمًا فيحاسيهم. 
ويبازيهم بها. فحقيق بهم أن يمخافوه, ويراقيوء». 

وقال القخرالسرازي( 7:14١1):وهذه‏ 
كى ) کلمة رد به البالفة يقسال: كفنى بالعلم 
جالا و كفى بالأدب مالا وهو يمعنى « حسسبك »أي 
لاتمتاج معه إلى غيره. لأئه خبير بأحواهم قاد رعلى 
مكافنتهم. وذلك وعيد شديد, کأ له قال: ان آقدمتم 
اتکم با 








على مخالفة أمره كفاكم علمه في ازا 
ا 





BE‏ رسي -«فلاي 


شيء يعذيكم ريكم سذنويكم. إن كان الأمر كما 
زعمتم أئكم أبناؤه و أحبّاؤه. فإ نّالحبيب لايعدّب 





حبيبه, و أنتم مقرون أله مُعذبكم؟ ». 

١‏ وقد أشكل القَخرالرازي: بائه إِما يمذيهم في 
اليا أو في الآخرة, فإن كان في الدئيا فهذا لايقدح في 
ادّعائهم كونهم أحبّاء اله. لان 
أله هو وأمته أحباء لله. ثم إلهم ما خلوا عن تحن الدئيا 

أنظروا إلى وقعة أحد, و إلى قتل الحسّن والحسين 
ليهاو إن كان موضع الإلزام هو ائه تما سيعذهم 
في الآخرة فلوم ينكرون ذلك. ومجرّد إخبار 





مدا يذ كان يدتعي 


محمد ليس بكاف!! 
و اجاب بزجوه منها:آنالسذاب في دیا 
حتداعلیه 








والمعارضة بيوم أَحُّد غير لازمة: لأر 





الصّلاة والسّلام اّعى أله من أحبّاء لله وم يدّع أنه 
ا : 
ومنها: أن العذاب في الآخرة, واليهود والتصارى 
كانوا ممترفين به, كما أخير له تعالى عنهم: لن 
كمسا الا“ إلا هاما مَغدودة. 
ومنها:آنالرادبه قلم مشخکم؟ فالممدّب في 
الحقيقة اليهود الذين كانوا قبل البهود الخاطبین بهنا 
المخطاب قي زمان الرتسول عليه | 








کر اسما کانوا من جنس أولئك التقدمین حسنت هذه 
الضأقة. قال: « و هذاا لجواب أولى » فلاحظ. 
۳ و قالوا ربا اما ان 





نکن و آخینشاانتشین 





فالاعتراف بالذنوب يكون من قبل الكفارو المشر كين 
ار ساره وندسی 












ت جاءت في سورة آل عصران 
بشان دا نامه وود وقد 











1 ی ۳۳ 


السماء والأرض وأئه يُصوّر لاس في الارحام. 
۳ تذكارًا بالْحكم والمنشابه من الآيات, وتعليمًا 
دعانين: لالز .هو رال جابع 








الاس...م. و هناداب القسرآن في تتويع الكيلام 
بمناسيقمًا. 

۲ قال الهرُوسَويّوالآلوسي: «والذبق” 
الأصل التلو و التابع؛ و سقمت امرية نا لا هلو 
أي يتبع عقابها فاعلها », 

*-وقال الآ لوسي في «الباء»:«أي بسبيها أو 
متليّسين بها غير تائبين. والمراد من الدّنوب على 





؟-إتماقال: ا 
فقد ذكروا فيه وجوه 

أ -قال الاي« إله و إن ذكر لفسظ الخصوص. 
فان الرده الموم.کما قد کر العموم و راد یه 
التصوص »,و هذا کماتری. 

أ -ه إكه علمی تغليظ المقاب. أي يكفي أن 
يوَحَدُواببعض ذنوبهم في إهلاكهم و التدمير علیهم» 

چان پعجتل بعض العقاب با كان صن القصرئد 
في الإجرام لأنّ ذلك من حكم لله في العباد». 

د -قول الحسّن: م إنالمراد إجلاء بني اللضير 
بنقض العهد وقتل بني ُريضة ». 

ه -قول الزمطشري و آخرین:« يصني ذنب 
الثوي عن حكم اله .و إرادة خلافه. فوضع فض 
€ وضع ذل وراد أن م دوا تة 
التب -مع عظمه -بعضهاو واد 
منهاء وهذاالإبهام لتعظيم القوأي واستسرافهم في 
إرتكايه». 

و-أن ببتليهم ببعض ذنوبهم و يعذبهم بها في الدئيا 
-ويجازيهم على جميعها في الآخرة, أو يجازيهم في 






۰۸ / ا لعجم في فقه لهة القرآن ... 1١‏ 

الآخرة على بعضها الآخر وهو أن يس لَك عليهم 
بالقتل و الجلاء. و هذا قول الفظرالرٌ زي قال:«لأن 
القوم جُوزوا في النذثيا يبعض ذنوبهم و كان ممازاتهم 
بالبعض كافيًا في إهلاكهم و التدمير عليهم »,و نحوها 
الآخرون. 

٣‏ -قالى الفَشرالرازيّ« دلت الآية على أن الكل 
بإرادة لله تعالى, لأله لابريد أن يصيبهم ببعض ذنوهم 
إلا و قد أراد ذنوبهم و ذلك يدل على أئه تعالى مرد 
للخيرو الت 

وهذا يرجع إلى مسألة القدّر. والبحث عنها 
مستوف يأتي في مكانه إنشاء لله تعالى. على أن دلالتها 
شالف تخت 





تاک کات 
نار جنر باق 






۱ هذه مث ماقيلهاء و مابعدها حكاية عن حال 
مشر كي مكّة من التكذيب با حقو الإعراض عنه. 
فهاتدهم نما جرى على من قبلهم من إهلاك بذنوهم, 
و كانواقد مكّهم الله مالم یکن هؤلاء المشر کین. 





و أرسل عليهم من السّماء بر و جمل طم الأنهار 
ومع ذلك أهلكهم و أنشأ من بعدهم قرئا آخرين. قله 
قادر ماک سول ال 





: أهلكتاهم بذنويهم. لاتم 
الذنوب المورطة و العيوب المسخطة,حتى أخذوا. فلم 


حذروا 





درا خلاصا و لامناصاو لامعادو لاملا ». 

وقال اللمسابوري_و نحوه ينيد 
الإهلاك يسبب المعاصي و الآثام لايكون إلايالعذاب 
والإبلار» 

؟-وقال أبوالسّعود-و نحوه الالوسي -:« أي 
أهلكنا كل قرن من تلك القرون بسبب ما يخصّهم من 
الذنوب, فما أغنى عنهم تلك العدد والأسباب. 
فسيحل بهؤلاء متل ما حل بهم من العذاب. و هذا كما 
ترى آخر مابه الاستشهاد والاعتبار». 

+ -وقال الطباطبائي في قوله: َفَاََككَاهُمْ 
بذكوبهم ب دلالة على أن للستيئات و الذذنوب دخلا في 
هلاي و الم العامة. و في هذا الممنى و كذا في مسنی 
دک آلمسنات و الطاعات في إفاضات اللعم ونزول 





لور کات آيات كثير: 





1 1 هقرو .و طلب لاعتراف من 
أنكر إهلاك من قبلهم من القرون, عطف على ما قيله 
من ثلاثة استفهامات في ثلاث آيات: 





و تكرار الاستفهام دلييل على عد إنككارهم 
إهلاك من قبلهم من القرون بسيب إنكارهم الحسق: أ 
تسجيل لما كادوا أن يدكروه. فذكّرهم بإهلاكهم بیاگا 
في اليوم, أو ضّمّى. أي في اليقظة, و كل وقنت مسن 
الأوقات محتمل لإهلاكهم. فلاوقت للعذاب 
والإهلاك. 











على تلوب ای 4. 

۲-وقدهددهم امرین:اصابهم بذتریم: 
و الطیع علی قلیهم فلایسوا لت آي لابقدرون 
على قبول ما سمصوه. وهذا شاهد على أن إغفأل. 
الئاس و الطبع على قلوبهم من قبسل الله تسالى جائق 
وواقع. و أنه من قبيل العقاب على الذنوب ]ه13 
أي إ الله يعاقب الئاس بطبع قلوهم عن عرفان مق 
و ليس هذا جيرّالهم على العصيان, بل عقاب هم على 
الطغيان. و قد كرّر الطبع على القلوب بعدها أيضًا 
نسبة إلى كل الفرون السابقة: فا الوا لیوا 
بابو اين قبل كَل طبع علی لوب 
الْكَافِِين و للقخرانيازئ هنا كلام ي البح 
والختم وما عتاهماء فلاحظ. 

۳-قال اللبرسي:« (لطبع): ليس بحصول 
على امجاهم لأله لو حمل عليه لكان 
«و لطبعنا» و لكته على الاستثناف, أي و نحن نطبع » 
ونقول:ماذکره لوصح ولم يصح و منع من عطف 

















ذنب /۱۰۹ 
أحدهما على الآخر لفظا لمع من السطف معلی, ون 
الطبع والإصابة كلاهما عقوبة من الله للمذنيين. 

قال القخرالرًازي: « ؤوتطيَع بهل هو منقطع 
عنا قبله او معطوف علی ماقبله؟». ذکر 





متا »ماض,و قول: 1 
وهذا العطف ليس بمستحسن. بل هو منقطع عمّا قبله, 
و التقدير:و نحن نطبع على قلوبهم. 

الثاني أله معطوف على ماقيله ». 

ثم حكى عن الزتَطْشتري أئه معطوف على مادل 
علیه منیا كأئه قيل: يغقلون عن اهداية, 
َع على قلوهم. أو معطوف علی قوله: شون 
ا 

توق أطال فيه فلاحظ. والعطف على (َأصَّيْنا» 
زیچ ند 

وال الطرالرازي ايشا« وطح غل 
قُويهم) أي إن ل تهلكهم بالعقاب تطبع على فلو م 
من اي ییون ولابتظونء 
و لايغزجرون. 

و إلما قلنا: إن المراد إمَا الإهلاك. و إما الطبع على 
القلب. لأنّ الإهلاك لايجتمع مع الطب على القلب. 
فائه إذا أهلكه يستحيل أن يطبع على قليه ». 








re)‏ با ریز 





فود كل كاثوا ظالمينة 4 

٠‏ -هاتان من تتمّة يات غزوة بدر و كانت بین 
المؤمنين و الش رکین. 
مرتين بسآل فرعون؛ حيث نصر لله موسى وبني 
إسرائيل عليهم , مع ما كان لحم من القدرة و السّلطة 
و الستلاح و الغلبة على بني إسرائيل. فكذالك نصر لله 
الؤمنين على المشركين في هذه الفزوة مع التفاوت 
البين بين الفريقين عد وغ 





عه كما هو المروف. 
وقباهما جاءت بشان الشرکین,۵۰: ولو ری لذ 





۲ -قال الطيري في الأولى: « يقول: فعاقبهم لله 
يتكذييهم حججه ورسله, و مصعم رتهم کا 
عاقب أشكاهم والأمم الّذين قبلهم». 

۲-وقال اي( ۲: ۵۵۲):«والما کر 
عون لاه آرد الا ل:بيسان 














اق عذاب الآخرة, و في التاني: تشسبيه 
حالم باهم في الاستئصال. و قيل: إن الأوّل: في 
أخذهم بالعذاب. والثَاني: في كيفيّة المذاب. و قيا 





آل قرعون كانوا على أحوال مختلفة في المعصية. فبسيّن 
مشاركة هؤلاء إيَاهم في تلك الأحوال ». 


و قد ذکر الْخرالر ازي ایضا رجُوضا للتکرار. 
فلاحظ. 

6 - وقال القطر ال ازي فها:(۱۵: 
تعالى ما بیّن ما آنزلهباهل بدر من الکقارعاجلا 
و آجلًا كماشرحنا. أتبعه أن بين أن هذه طريقه 
وسئته في الكل" فقال: ( كدب آل رونم والممنى 


۸۰اه 








عادة هؤلاء في كفرهم كمادةآل فرعون في كفرهم, 
فجُوزي هؤلاء بالقتل و الي كما جوزي أولشك 
بالإغراق». 


© -وقال الآلوسيفيها:« وذكر الذتوب لتأكيد 
ما أفادته الفاء من السبيية.مع الإشارة إلى أن هم مع 
كفرهم ذنوبًا أخر ها دخل في استتباع العقاب, و جوز 
أن كراد بذنوهم معاصيهم المتفرئعة على كفرهم, 
ايكون الباء للملابسة, أي فأخذهم متسین بذفوبهم 
غير عانبيكعنها ». 

4e)‏ ؤقلإلتاأريقة 


على عنم علدىأوكم 





أرهما: أن لله قد أهلك قبله من القرون سن كان 
أشد منه قو و أكثر جممًا. 

و ثانهمانائه لايُسأل الجرمون عن ذوهم . 

-وقدسبق 010( و 8 
سجن و وان ان انیم 








سس سس سس ون ٩۱۱‏ 


لایس لون عن ذنویهم, فلاحظ. 

وقال الطْريّ و نحوء الطْرسي -في هذه الآية 
عن تاه قال مد خلون اتاربضیر ساني 
وقيل: معنى ذلك: أن الملائكة لاتسأل عنهم لاتهسم 
يعرفونهم يسيماهم. 

وعن محمّدين كعب: عن ذنوب الذين مضوا فيم. 
أهلكوا؟ فالحاء والميم في قوله: عن ر 
هذا تاريل ل( مَن) الذي في قوله: وقد هلين 
اون من فده و على الأويل 
الأول الذي قاله مُجاهد و قتادع - للمجر مین ». 

وفال الطرالرازي( ۱3:۲۵):« فالرادآن له 
تعای [ذاعاقب المرمین فلاحاجة به !ی آن بسأهم. 
عن كيفية ذنوییم و کتتتهاء لاله تصالی عام کل 
اللعلومات فلاحاجة به إلى السَؤال». اطع 











١‏ -هذهالآية وآية بعدها من تتمّة الاآيات قبلها 
إنذارًا للمشركين. 





أجرموا من معاصيه. و اكتسبوا من الاثام. و لكثّه أياد 
جمعهم, و صارت سا کنهم خاوية منهم با ظلموا» 
۳-وقال این عاشور: « و الذنوب: جع ذنب و هو 


المعصية. وا مراد بجا الإشراك و تكذيب الرسل, و ذاله 
يستتيع ذنويًا ممه ». 
.وقال فضل لله: «في ما كانوا يعيشون فيه مسن 





يهم اذى يُوعَدُون». 
۲ -قال ابن عبّاس: «عذابًا بعضه على أثر بعضء 
متل عذاب این کانوا من قبلهم» و حکی اي 





کک ال خرین عن معنی ون 4: سجلا من المذاب, 
طر من المذاپ. سبیلا, ود 

۳ وقال لاه -و نحوه غهره :ه والذلوب في 
كلام سمل الظیمة. و لکن مرب تذهب با 
إلى التصيب والحظ. وبذ لك أتى التفسير: فإ لذين 
ظلمواحظً من المذاب, كما نزل بالذين من قبلهم [م 
استشهد بشع أو الذأكوب: همذ یکت ». 

و قال التطشتري: « الذگوب: : لد لو العظيمة. 
وهذا تمثيل. أصله في السّقاة يتقسّمون الماء فيكون 
طذا دوب و طذا ذگوب...». 

و قال رال ازي: »ما مناسبة ال و 

نقول:المذاب مصبوب عليهم. كاله قال تعالى: 
تصب من فوق رژوسهم نوا کذ لوب عب فوق 
رؤوس ون 





ووجه آخرء وهو أن العرب يستقون من الآبار 


؟١‎ ... 6/المعجم في فقه لغة القرآن‎ ١ 





على الثوبة ذَئُويًا فننویا و ذلك وقت عیشهم انطیسب, 
فکائه تصالیقال: فان لذین طلسوامن 

و طيباتها ذَنُوبا. أي ملاء. و لايكون هم في الآخرة من 
وب SEE‏ ذنونًا 
وتركوهاء وعلى هذافال كوب ليس بمذاب 
ولاهلاك. وإئماهو رغد العيش و هو أ ليق بالعربيّة ». 

و نحوه غوره ن تأ خر عنه. فلاحظ اللُصوص. 





2ه 


ويلاحظ ثانيا أن الآيات كلها إنذار و تبشير,. 
و لیس فيها تشريع. و8١‏ آية منها مدئيّة, والياقي 
مك وجاء في نصفها الغفران أو الاستغفار فهي وعد. 
والباقي وعيد. ف لوعد و الوعيد فيه متساويان. 
أ: من نظائر هذه المادة في القرآن: 
لام كرت نظائره في دخ ط.». 
الكوب:الحظ. كرت نظائرء في «خ لق » 











0 لفظًاء 07 مرة: 6 مكيّة, ۲۷مدنیة 
في «اسورة: ٠‏ 7مكيّة, ١٠١مدنيّة‏ 


0 
0300-0 النُصوص اللغويّة 








اذكاب 11 أخَليلَ: الذهب: الثير. وأهل الحجاز يقولون: 
تامب ۱:۱ ی الب هم نرت: این کون الھب 
أذقب ۱:۱ اة الها ف یلاق وی : ۳۸. و لولا 
ادف :۱ ذلك لقب المذ كر امؤكت. والقطعة منها: بق 


وغيرهم قول: هو الب 





اب سم یاس دیس اه 
أء فيفتنهم في الوضوء أو غير. 





و لعو 
والّذهَب: يكون مصدرًا كالذهاب. ويكون اما 
للموضع. ويكون وقما من الزمان. 
ذهب اله نة أهل الحجاز. 


والجميع: 











4 /المعجم في ققه لغة القرا 
والتبة:الواحدة. من الاب 
والذحب: يكيال لأهل اليمن.و يجمع على: ذهاب 
وأذهاب, ثم على: الأذاهب جمع الجمع. 
[واستشهد بالنتعرمركين] :6 
الكسائي: وني المديث: «أن اللي كان إذا 
أراد الغائط أبمّد في المذهَب ». يقال لموضع الغائط: 
لتلا. اب ارف ار حاض. 
(الازهري1: ۲۳۵) 


آن..ج ۲۱ 











آبو تست مهب و هوالذي تظلو 
خن رکه مفرة؛والاتی: مذهیة. (الازقري7: 4۲16 

أبوعَُيْد: [في حديث]:«نمانا رسول لله لاعن 
آن نستقبل القبلة ببول آو غائط, فلس قدمنا انم 
وجدنا مرافقهم قد استقبل بها القبلة. فکتا نلا راكنا 
ونستغفرالله». 

و يروى أيضًا: «وجدنا مراحيضهم سل 
القبلة », فهي تلك أيضًا؛ واحسدها: مرخاض. و هي 
الذاهب ایضا؛ واحدها: مذهب. 

ومنه الحديث الذي يرويه عنه المفير: 
كان معه في سفر. قال: « فنزل فأبمّد الَذَهَب ».و كل 
GN:‏ 








هذا كناية عن موضع الغائط. 
في حديث عبد الله بن عمر:«أئه كان يأمر 
بالحجارة فتُطرَّح في مدهب فيستطيبء ثم يخرج فیفسل 
و جهه و یدیه, و ینضح فرجه. 
قوله:«في مَدهبه » الَدَهَبٍ عند أهل المدينة: 





۳۳۱: 





:که سل عن آذاهب من بر 





وأذاهب من شمير, فقال: یم بعضها إلى بض ثم 
ری » 
قوله: « الأذاهب » واحدها: ذَهَبء وهو مكيال 
لأهل اليمن. 
تميجِمّع الأذهاب: أذاهب, وهو جمع الجمع (415:11) 
عن أصحابه قالوا: الُهاب: الأمطار الضّعيفة. 





ب معروق عندهم؛ وجمعه؛ أذهاب. 


[ثماستشهد يشعر] (الأزهري 037:7 
بن الا عرايي: یقال شرس :هب 
(لازقري1: 4۳۱۵ 
قد ذهب الرتجل يذهب ذَهابًا. 
إذارأى ذهبًا في 











ابن السکیت: 
وقد ذهب الرجل يذهب 
لفق من عم نی عبنه(اصلاح النطق: 4۱۹۹ 

بو بقل اقناهب ال ود الوا یقال: 4 ره 
معب و هو رقع لامي (الأزهري 034:7 

اليا ذهب أي قر Qe)‏ 

مَسرد: قولمه: الذّهاب. «فهسي الأمطار الليّسة 
3 ۳۰ 














تغلب: ذقبت بهواذقیثه بلالف بستی واحد. 





[ذا مرت به ما (rv)‏ 
أبن دُرَيْد: وذهبَيَدهَب ذَهابًاوذهُويا. 
وضاقت عليه مَداهئه. أي طُرقه. 
ومَدهَبٍالرّجل: مَمْشاء لقضاء الحاجة. 
والهاب: مطر خفيف قليل. 
وفلان حسن ادهب و قبيح اذهب أي الطأريقة. 
وَالذَهّب: معروف. 


باء الذهب. 








فأمًا هذا الداء الذي يُسمَى اذهب فما أحسبه 
وميه 

وال : مكيال باليمن؛ والجمع: أذهاب. 

والذخُوب: اسم امرأة. 

والذهاب: موضع. 

و ذّبان: أبو بطن من العرب. 

ويقال: ذهب الرتجلء إذا رای الذهب الکتیر 
فافزعه, كما يقولون: ميل يقر جر ود إذا فزع 
(ors)‏ 





من التإلب. 

الأزقري: الب مُذكر عند المرب ومن أشه 
ذهب به ذب الجميع. 

وقيل:ذهبة للتطرة. واحدةالذّهاب 

وأهل بغداد یقولون للم وس من اللاس: یله 
لیب وعواتهم قولون:ه الب بفتح الات 
والسواب الب 

ویقال: ذَتالتيء فهو مد شب [ذا طلیکه 

(WY 

ار والقطمّة: َة 

















وينث الذذهب ويُذَكْرو + 
راکب 
و ذهب الرجل ذهَیا: حرف لب و الدین. 
والنایب: جلود لُذَُب؛ ادها نب وهي 


الود اموا 








والَذقب: تضترالذهاب. واسم للموضع. 





و وقت من الزمان, وا 
والذحبة: ا لر الواحدة من الذهاب. 
ويقولون: ذهب لِذَقبه. آي لمَدهبد الذي يذهب 
إل 
وجری افرتس مها اي سریفا 
م جود والجميع: التّهاب. 
والذّقب: کیال لاهل الیمن:یُجتم علی 
الأذهاب, ثم على الأذاهب. متك 
الجوهري: لقب معروف.ورهاأك. والتلة 
مه هب و بجع علی:الاذهاب و لوب 
والذب ايضًا: مكيال لأهل السيمن معروف, 











والدهبة. 


وألجبيع: أذهاب. و جمع الجمع: أذاجب. 
کی ذب الرجل بالکسر, إذا رأي ذهًا في المشدين, 
كبرق بصّره من عِظَِه في عينيه. 





موه بالذهب. و كل شيء مو 

بالذقب فهو مدهب والفاعل مُذَجِبِ. 

والإذهاب والتذهيب واحد.وهوالتمويه 
بالذهب. 
فلو شثرئه فر 
فان اشتدات خفرته وم گفله فرت, فه و ای 

والذهاب: المرور. قال: ذهب فلان تابا 
وَذُهُوبًا. وأذقيّه غيره. وذهب فلان سَذَهبًا حسئا. 





وقوظم: به مُدْهِبٍ يعنون به الوسوسة في اماء, و کشرة 
استعمالهفي الوضوء.و الب ة بالکسر: الط ره 
والجمع:التهاب. 


[و استشهد بالتعرمرتین] AA:‏ 


7( مهجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 






افارس:الذال واهاء والباء أصَيْلء يدل 


اونضارة. من ذلك الذهَب: معروف. وقد 








و كلشيء مُمَوه بذَهب. فم 
ویقال: رجل دب نارای فد لذقب فتوش. 

و كمي ت ملب إذا عله حر 

فأما الَْبَة فمَطَر جواد؛ وهي قياس الباب. لأ 
ائنضتر الارض و اللبات؛وامممع: ذهاب. 

فهذا معظم الباب. وبقي اصل آخر وهو ماب 











Th) 


[واسنشهد بالشتعرمرتين] 
آبوهلال: الفرق بين الَذحَب و الغا :اة 
اقول يعتمد عليه قائله ويُناظر فيه. يقال: هذه مقالة 


فلانء إذا كان سبيله فيها هذا الستبيل. 

امهب مايميل إليه من الطرق سواءً كان بطق 
القول فيه أو لايُطلق. و النتاهدأئك تقول: هذا مذهبي 
في السّماع والأكل والنترب, لشيء تختاره من ذلك 
وقيل إليه. تناظر فيه أوَلا. 

وفرق آخر. وهو أنّالمذهب: يفيد أن يكون 
الذّاهب إليه معتقدًا له أو بحكمالمعتقد. والمقالة 
دول ر يعتقد 
خلاقه. فعلى هذا 





044 





الفرق بين المضيّ والدّهاب: أنّالمضي خلاف 
الاستقبال. و لذأ يقال: ماض و مستقبل, و ليس كذ لك 
الذهاب. ثم كثر حتّى استُمل أحدهما في موضع 


الآخر. (ron‏ 
التعالبي؟ فإذا كانت [المطر] ضعيفة يسيرة. فهسي: 
الذهاب. (YA)‏ 
ابن سید ذهب يهب دابا 





وَدُمُوبً. فهوذاهب وذَكُوب. 

تبه: ازاله؛ و یقال: اذهب به. قال 
أبوإسحاق: هو قليل. فاا قراءة بعضهم:( كاسنا 
تار) فنادر وقالوا: ذهب الام 
رفقدوه بغیر حرفو إن کان الام ظر فا خصو م اء 
جهو بالكان المبهم:إذ كان يقع عليه اللكان 





وذقببه, و آذ 





وَآلْذَهَب. 
وى اللْحاني: أنّاللّل طويل ولايذهب 
بنفس أحد منها. أي لاذضب 
وَالَذْهَب:الحوضا, لاله يذهب إليه. 
والذحب: المد الذي يذب إليه. 
وذهب فلان لدَّقبه. اي لِمَدّْهبه الذي يذهب فيه. 
وحكى اللحيانيعن الكسائية 
مذقب,و ای سا 








دزی له این 





»أي لامدرى أن 











وشيء ذهيب: مُذْهَب. أراه على وهم حذف 
الريادة. 
:لجل ذبا فهو ذب هجم في ادبن 
رال عقله و برق بصتره فلم بطرف؛ 








مشنق من الذَهَّب. 
و حكى ابن الأعرابي« ذب » و هذا عندنا برد 
إذا كان ثانيه حرفامن حروف الحلق؛ و كان القمل 








الأعرابي فظته غير مطرد في لغتهم. فلذ لك حکاه 

الط الفتعيفة. و قيل: ا مودو الجمح: 
ذهاب. 

والّقب: مکبالمعروف لاهل الیمن: ‏ نتج 
ذهاب وأذهاب.و أذاهيية جع الجع. 

والعاب, والعاب: موضم. و قیل» کول 
يعينه. 





وذَمُوب:اسم امرأة 
وَامُذْهِب :اسم شيطان يُتصُوّر للقراء عند 


كفلم 


الوضوء. قال ابن دُرَئْد: لااحسيه عرييًا. 





والذعاب الضي: قال: ذهب بالشيء وأذهبه, 


1۷/ 





ويُستعمل ذلك في الأعيان والمماني. قال لله تعالى: 





٩‏ وقا ووفارالکند ل 
فاطر: ۳۶ و قال: ها یاف یوب 
عَلكُم ارج أل لتر الأحسزاب 50 وقوله 
تعالی: وو لائئشو شن لدبوا بض ایشنرش > 
تساه ,۱٩:‏ اي نفوزوابميء من له أوغير ذلك 
عااعطیتسوهی: و قوله: ولاز غوا لوا 
وی وقال: بل 











۸۱ 
الرمَطشتري: ذقب من داره إلى المسجد ذَهابا 





وأذهيّه: جعله ذاهيًا. 

و ذقببه: مر به مع نفسه 

و كثر عنده الذّهَب؛ و كثرت عند أهل الحجاز. 
ويقولون: أعطني ذه 








فان بان رنماب کرد 
ورجل تهب ری الذقب فیّذقش, و يبرق 


بصره من عظمه في عینه. 


/المعجم في ققه لغة القراً. 





و لوح مدب مدقب 
واطن بلي السذاهب, وهي اليورالرّهة 
بالذهب. 





و کت ذکب: كفل خثرته طذرة 
ووقعت الزّهاب في أرضنا: جمع ذِهيّة. وهي 
أمطار غزار. 





ومن الجاز واا 

و ذب علي کذا:نسیته. 

وذْهَبَالرّجل في القوم والماء في الل 

وفلان يذهب إلى قول أبي حنيفة. ۳ 

و ذهبت به الخيلاء. 

وخرج إلى الدب وهو التوظًا عند اهل 
الحجاز. 

وتقول: مثل مسذهیکم ودره مشل مذهيكم” 


وقذ, 








شب في الأرض. كناية عن الإبداء. 
وأبقد فلان لذب و اب الأثر:تنحى للإبداء. 
(آساس البلاغة :1۱67 
الّديي: ف الحديث؛« فبعث علي هة » هي 
ذهَبة. أدخل الماء فيها على نة القطمة منها. 
وقد يؤلث الذهب. فعلى هذا تكون تصخير «ذهب » 
كما يقال في تصغير فِدر و طسلت: قدئرة و طسيْسة. 
WME: ۱‏ 
أبن الأثير: في حدیت جرسرو زک الصدتة 
«حتی رات وجه رسول هل که ذبه 
هكذاجاء في سنن اللسائي و بعض طرق مسلم. 








والرواية بالد ال الهملة والشون, و قد تقدمت. 
فان صحت الرواية فهي من الشيء اذكب وهو 
مس مذقب. نات 





اَمو بالذحب. آو من قو 
مُذقبة. و إلما خص‌الاشی 





خن ته صفرته وا 
بالذكر. لأئها اصفی لوا وار قشر 
و في حديث عليه لو أراد لله شع طم وز 
بان لفعل » هو جع ذهب 
مجم بالضم. نحو: حَمَل و حلا 
و في حديث علي في الاستسقاء:ه ۱ 














ولا شقان ذهابها ». الزهاب: الأمطار اللة؛ واحدتها: 
ذهْبّة بالكسر. وفي الكلام مضاف محذوف, تقديره: 
وّلاذات شمان ذهاها. ۷۳:۲ 


اي اقب معروف. ويؤلث. فيقال: هي 
المج الممراء. و يقال: إن" التأنيث لغة الحجاز. وبها 
ول ی آن, و قد كت باه فیقال: ذهيّة. 

وقال الازهري :»لب مذ گر ولایجو تانیشه, 
إلا أن يُجِمل جممًا لذهبّة ». والجمع: أذهاب. مشسل: 
سبب وأسباب. و ذَطبان مثل: رُطفان. 





وأَذهَيته بالألف مَوْطْتُه بالذهب. 
وذقب الأثر يدهب ذَماباء ويُمَدى بالحرف 
وباطمزة. فیقال: ذهبْت به و أذهيئه. 





و ذهب في الارض دابا و داوخب مضی. 





قصده و طریقته. 
أى فيه رای وقال 
Mean‏ 


الفيروزابادي: ذقب.كمئع, اباو دُمُوبًا 


مس يي 4147 





بض اليم: الكعبة. و فرت رأة بن شتير 
وغنيين أعصر, وشيطان الوضوء و کسر هائه 








آذهاب و موب و ذخبان الم 
وأذهبه: طلاء ب کذبّه,فهو شدعب و ذویب 


عن «التهاية » 


والدّهبيّون من المحدتين: جماعة. 

وذجب” كفرح. ذهب بكسرتين. لغة: بلاق 
ان على ذهب كتير فزال عقله, وترق بصرء. 
والفبةه بالكسر: الرة الضميفة» أو نونز 


جمعه: ذهاب. 





والذذقب, حرکة: شخ الب بْض, و يكبال لأهل 
اليمن؛ جمعه: ذهاب و أذهاب. وجمع جمعه: أذاهيب. 

و كسحاب: يوم من أيّام العرب, واسم قبيلة. 

rı) 

الطريحي: وفي الحديث: «صلاة الآيل تذهب بها 
عمل به في الثهار ».أي كمحوه. 

و في حديث ترح البثر:« حقى يذهب الرريح ». 
يُقرأبالجهول. أي يهب الترح بالرائحة. 

وفيه: «فليذهب الحسن عِينًا وشمالاً» كائه كلام 
يقال في مقام التعجيز عن القيام بالقتيا. ويقال: هو 








كلام يُستعمل في سعة التوجنه. يعني إن شاء يضي جهة 
أليمين أو جهة الثتمال. ليس إلاما: 
اذهب هو الموضع الذي فوط فيه «مَقمل » 
من الذّهاب.ومنه كان أمير المؤمنين لف إذا أراد 
ألحاجة وقف على باب الَذْهَبِ فقال إلم.أي ساب 
الکنیف. 
ومنه کان [ذاآراد الفاثط «ابعَدالَذح». 
(MW:‏ 
مجتم لت ذهب یدعب ذهابا و قویاه سار 





ومضی وزال. 
و ذهببه:سار به و استصحبه و أزاله. )1۲٩:۱(‏ 
المَدناني: لدب الامر و اقب امراه 

يخطئون من يقول: نب مرا ویقولون: 
آلصّواب هو الذهب الأحمر, لأئهم يظتون أن 
اذاهب ليوز فيه إلا الك ذكير, اعتمادا على قول 
الازقري:«لا جوز تأنیت لغب لا آن یُجمل شا 
لح ». و يعتمدون أيضًا على ما جاء في «مفردات» 
الراب الأصفهاني. و«الأساس »» و دوزي 
و« الوسيط » 

ولكن: أجاز تذكير كلمة الذّهب و تأنينها كل 
من: معجم أثفاظ القرآن الكريم. و الحاح ريما ألت. 
و مجم مقایس ال قد يت و اشرطي انیت 
أشهر. والمختار ربّما ألث. و اللسان ال 8 
لعلي کر له وجهه:« فبعث من الیمن: 
ابن الأثير: ها تصغير ذهبء و دخلتهااهاء: 
المربوطة. لأنالذهب يُؤئت. والمؤلث الثلاتي إذا 














١‏ /المعجم في فقه لهة القرآر 
صقر لمق في تصغيره الماء. و قيل: هو تصغير: ذهيّة, 
على ني القطعة منها. فصغرها على لنظها. 

و من آجاز تذکیر کلمة الذهب و تأنیتها ایشا: 





یرای یل قرب لیم ,یمود 
الضمير فيها على الذهب فقط. و خصتها بذ لك لعزّتها. 

و قيل: إن الفتمير راجع إلى الفضثة لكثرتها. 

وقيل: إلى الكنوز. كماجاء في« تضير الجلالين 
». وجائز أن يكون محمولًا على الأسوال, كما هو 
مصرّح في التفاسير و حواشيها. 

و لكنالآية: ۱ من سورة آل عمران: إن 
لین روا مالوا وش رفن بل بس نوج 
مل الآرض ذَبَارَنّواشذى بم ند ل على ان 
الب هتا اعدو“ 








ويجوز أن يُؤئث الذهَب بتاء التأنيث.فية 
ويُجمع الذهب على: أذهاب. ودُطيان. وذُمُوب. 
وذفبان. و في حديث علي 
أراد لله أن يفت هم كثوز ال 
قَقب کبری وبرقان. 
مدب و مذقب وذقیب 
و ينون من يست اللي يالب و الو به 
مدهب ويقولون: إن الصّواب هو .من الفصل: 
هبه يديه تذهيبًا فهو مُذَهّب, كما جاء في«مفردات» 








تج ج سي بت جيب 





هنالك فعا آخر, معناه: طلاه بالذّهبء آو مه به 


هو:أذهيّه يِه إذهايًا. فهو مدهب كما يقول 
الصّحاح, و الأساس, والمختار, واللّسانء والقاموس 
والتّاج. والمد و حيط الميط. و أقرب الموارد. والمتن, 
والوسيط. 

واكتفى معجم مقابيس ال بذكر شب و زد 
على مَُهْب ومُدهَبٍ كلمة «ذهيب »على وهم 
حذف الزيادة: کل من اللسان و القاموس. والناج, 
والمد.و حيط المصيط. وأقرب الموارد.والمتن. 
و (لوسیط. 

وإكتفى المصباح بذكر الفمل: أذهيّه. وهذا يمني 
یی اسم المفعول مُذهبًا وحده. (e)‏ 

يحمّد [بماعيل إبراهيم: ذهب ذهابا: سار, 
مضى. مات. 

وذهبّبالتتيء: أزاله وأضاعه. 

وأذقب حسنان أضاعها. 












و الدهب: لسن اگفیس العروف. ۰ (۲۰4:۱) 
الْصْطقَوي: و التحقيق :أن الاصل الواحد في 
هذءالماذة: هو الضی والحركة المخصوصة. والفسرق 
بين هذه امادة و مواةالمضي والمرور والتفوذ والمشسي 


والجيء: أن المضىّ يلاحظ فيه الرّسان السّايق. أي 
تحقّق أمر ومضیّه قبل الحال. 
والمرور: يلاحظ فيه الاجتياز يشيء و عنه. 
والتفوذ: هو الورود دیق على شيء. ويكون 





فيما يعقل وغيره. وفي الأمر لماي وامعنوي: كنفوف 









يعبر فيه الحركة في الحيوان با لقدمّين. 
ابر فيه الإقبال عن نقطة معيّنة, كما أن 


الذهاب هو ال حركة عن نقطة على سسبيل الإدبسار. 
فالملحوظ في الذهاب هو جهة الإدبار عن تقطة. و في 
البيء الحركة والإقبال إلى جهة. 

و يد ل على مقابلة هذين اللفظين في معنيهما. قوله. 





هود: ۷۵ 

والفرق بين الميء و الإتيان: راجع: مادة أت 
و«جي.» 

من الذعاب تا نی لاد بات امعسوسة وق 
المعنوّات المعقولة, و مفهوم الذهاب في ككل سوه 
منهما بحسبه. كما قلنا في «أتي ». 

ففي اممسوس كما في (إذقب إلى فرغون» طله 
6 مدق بإ أفله هالقيمة: 17 لَإِذْقبُوا 
بقميصى هذا »بر 1 ؤن لما تَقوايو» 


پوسف: ۱۵ 








٩۲۱/ ذمپ‎ 

السمّاكانت السسيئات واقعة بعد الضّراء وهي كلمة 

مفردة. فأريد من السات مفهوم جامع واحند. وهو 
مطلق ما كان سينا و ضر 

وعلى هذا جيء بفعله مفردا مذكرًأ. وهذا قانون 

كني" في مقام تذكير الفمل و تأنينه. أي يُلاحظ مفهسوم 








الکلمةء و باعتبار ما يُقصّد و لاحظ یُذگر و یوت 
ال رای زاجم شراب 
الممتحنة : .1١‏ فيراد في هده الآيمة: أفراد الازواج 
استغراق. و يدل عليها أن الإيتاء لكل واحد واحد من 
اّذين ذهبت أزواجهم.للجموع من حيت هو. 

ثم إن التّعاب في كل موضوع بحسبه وبا يناسيه 
بك ا حركة المخصوصة, إظهار الرآي, اتتخاب المسلك 





والبصيرة والتوفيق. و حو الستيئة والرتوع والخدوف 
تسر أمتاها. 

فيلاحظ: في كل مورد منها مطلق مفهوم الحركة 
المخصوصة من نقطة مادّيّة أو معنويّة. 

وآا مفهوم الهب:فهو ما خوذ من ال مر 
كما رأيت أ, کته ذعاب »نها لسن اش 





مورد توه للّاس يكازونه ويحفظونه و يضبطونه. 
وهو متحوّل و متداول و متحرّك فيما بين أيديهم مسن 





و آن بقاء کل شي, و وجوده کالذقب, 
فإذا مضى فلایکن |عادته و تحصیلهبايقيمة, 
(۳۳۸:۳) 





هون الیقرة: ۱۷ 

مُجاهِد: إضاءة الثار: إقباهم إلى السلمین 
والهدى. وذهاب نورهم: إقباهم إلى المتسر كين 
والضلالة. (لبقوي ٩۰:۱‏ 

الرّجَاج: معناء_ولله أعلم -إطلاع لل المؤمنين 
على كفرهم, ققد ذهب منهم نور الإسلام يما أظهرالله 
عزو جل من كفرهم. ويجو ز أن يكون ذهب لله 
بنورهم في الآخرة, أي عذّبهم فلانور م. لأ لله جل 
وعرّقد جمل المؤمنين نور في الآخرة و أي 
الکافرین ذلك شور و الیل على ذلك قول 











الفلا تئب من لور کم قبل اراج واوا 
فَالسُِوالورًا هالحديد: 1 ۳:۱ 


التُعلبي: اي أنهبالهتورهم ‏ 7۰:۱ 
الماوردي: وئ ذهاب نورهم وجهان: 
أحدهما:- وهو قول الأصَم- :ذهب لل بشورهم 
في الآخرة, حتّى صار ذلك ميمه هم يُعرتقون بها. 
والتاني: أئه عنى الثور الذي أظهروه لي من 
قلوبهم بالإسلام. A)‏ 





ال مکان يمره ودج سل کم 
والمذهب: «الطريقة في الأمر. و الب ال 


البقوي: قال ابن عباس وقتادة ومُقايل 
و الاك و السدي: نزلت في المنافقين. يقول: مهم 
في تفاقهم کم رجل آوقد نار في ليلة مُظلسة في 
مفازة. فاسگد فا ورای ما حوله, فائقی ما یضاف. 
فبينما هو كذلك إذ طفثت ناره فبقي في ظلمة خائنًا. 
متحير”ا. فكذ لك المنافقون بإظهار كلمة الإيمان. أمنوا. 
على أمواهم و أولادهم. و ناكحوا المؤمنين و وارثوهم 
و قاسموهم الغنائم, فذلك نورهم؛ فإذا مائوا عادوا إلى 
الظلمة وا خوف. 

وقيل: ذهاب نورهم في قبورهم, و قيل: في القيامة 
حیث یقولون لذین آمشوا نالبس 














كو ركُمْالحديد ۳ 
وكيل. ماب نورهم بإظهار عفيدة.., .على لسان 
اي 5 فضرب انتار لا ثم لم يقل :أطفأ الله نارهم, 


لک عبت مهاب التورعنه.لان الثار نور و حسرارةه 

فيذهب نورهم وتيقى الحرارةعليهم. ۰۰ )٩۰:۱(‏ 
لَمَطشتري: فان قلت: فما معنی إسناد الفمل 

إلى ؤالل بتعا في قوله: كلف لوهم 14 

ن الكار بسبب سماوي: دج او مر 

فقد أطفاها الله تعالى. و ذهب بنور المستوقد. [إلى أن 

قال:] 











رالقرق بین آذهبه و ذضب به:آن معنی آذهبه: 


أزاله وجعله ذاهبًا. و هی ای ید 







المؤمنون: .1١‏ ومنه: ذهبت به المثهلاء. 





وقرأاليماني:(أَذهباله تورهم). ‏ (۲۰۰:۱) 
حوه خر ال ازي(0۷۱:۲. و التفي(۲6:۱), 
والسابوري(۱۸۲:۱)»والتیسري(۱: ۰۲۷ 





۷و البرُوسَوي(۱: 0۷). 
ي أذقب لث نورهم والفمل الذي 
لا ی یی إلى المقعول بحرف الجن وجهمزة الثقل. 
والباء في قوله: بئورجم 4 یعلی ب دعب 4 
):4 
كي ري: لاه هنا معدئية للفعل, كتعدية الممزة 
له والتقدير: اذهب الله نورهم. و مثله في القرآن 
و قد تأتي الباء في مثل هذا للحال. كقو لك + 
20 












بزید. اي بت رمعي زيد. 
لقرطي: ذقب و اذهب؛ لعسان مه 
(r:‏ 
البيُضاوي: و إسناد اهاب إلى لله تمالى إِما 
لا الک بفعله ,او لان الاطفاء حصل بسیب خفي و 
أمر سماوي كريح أو مطر. أو للمبالغة. و لذلك عدي 
الفمل بالباء دون الممزة. لم فيها من معنى الاستصحاب 
والاستمساك. يقال: ذهب السّلطان ماله إذا أخذه. 
وما أخذهالله وأمسكه فلامرسل له. ۳۷:۱ 
الآلوسي: و إسناد القعل إليه تعالى حقيقة. فهو 
سبحانه الفمّال المطلق الذي بيده القصرف في الأمور 
كلهاء بواسطة وبغير واسطة, و لايعترض على الحكيم 
بشيء.[إلى أن قال:] 








ذدب/3577 
وعدي بالباء دون الهمزة.لما في المشل السّائر أن 
« ذهب بالتيء » بنهم منه أله استصحبه و أمسكه عن 
الرجوع إلى الحالة الأولى. ولاكذلك أذهيّهء فالباء 
واهمزة و إن اشتركا في معنى التعدية. فلايبعد أن ينظر 
صاحب المعاني إلى معن الهمزة و الباء الأصليّين. أعني 
الإزالةو المصاحية والإلصاق. ففي الآية لطف 
لامك كيف والفاعل هوالله تعالى القسويالعزييز 
الذي لاراد لما أخذه. و لامرسل لما أمسكه. 
وذكر أبوالمبّاس أن« ذَهيتيزيد» يقتضي ذهاب 
المتكلّم مع زيد دون «أذهيئه ».و لمله يقول:إنّمافي 
الا ية مجماز عن شدة الأخذه بحيث لامر أو يجوز أن 
مكو لله تعالى وصف نفسه بالذّهاب على معثى يليق. 
.ما وصف نفسه سبحائه بالجيء في ظاهر قوله 
تعآل: ؤوَجَاءرَجك»الفجر: ؟1. والّذي ذهب إليه 
يه إل أن الباء معنى الهمزة, فكلاهما جرد التعدية 
عنده بلافرق. فلذا لايججمع بينهما. 0۵:۱ 
القاسمي: أي أطفا لله نارهم التي هي مدار 
نورهم.فبتوا ی طلمة و خوف. 0:0 
رشيدرضا: المعنى المتبادر فلمًا أضاءت الثار ما 
»و تكن من الانتضاع بها 
والاستضاءةپنورها وب روم 4 باطضاه 








نارهم بنحو مطر شدید نبزل علبها. آو عاصف من 
الرّبح جرنها وبدها. وهذا باللسبة إلى امل واا 
بالتسبة ی الضروب فهم ال من الصرب. فالئور 
أضاء قلوب من حوهم من اللؤمنين 

رخاف مدره لالم 





شحاف 


5374 /المعجم في فقه لغة القرآن 


لو رميو الزمر: 11. وذهابه في الدثياما عرض 


لم من الس أو الجزم بالكفر حو ل يعودوا يندركون 
منافعد وفضائله. 

وأمًا ذهابهبمدها فاّله الوت, فان النافق یبری 
بالوت | 
ظلمة القبر, أي حياة البرز. غ مهموق ااب 











خروج روحه متزلده بعدها. وبعده 





دارګ A‏ 
با اور 4 الحدييد: ٠١,١١‏ إل الآية الكالبةا 
)0( 


وفي هانين الآيتين أصدق ببان للمراد ماب 
الله بنورهم. و كونه ليس إجبار؟ طم على الكفر. ولاه 
عبارة عن سلبهم تكن من الإ 
عن سنئة لله تعالى في عاقبة فتنتهم لأنفسهم لح 

وقال شميخنا في تطبيق المّل على اليهود و أمتالهم 
من هذء الأمّه ما معناء: استوقدوا بفطرتهم السليمة نار 
الهداية الإيّة بتصديقهم, فلمًا أضاءت لمم بروقها. 
ووضح هم طريقها. فاججأتهم التقاليد الموروئة, 
وباغتتهم العادات المأ لوفة. وشغلهم ما يتوهّمونه فيها 
من المنافع والفوائد. وما يتوقّمونه في الإعراض عنها 
من الصارع والفاسد, عن الاستعانة سذ لك الوم 
على سلوك ذلك الصّراط المستقيم, والتفرقة بين نهاره. 





إلماهو تمبير 





ی وظلمات لیلها السهيم. ل استيد لوا هذا 
الديجور بذ لك الضّياء والتُور. وهذا هو معنى ذهساب 
نورهم. 
وإلما قال ذه له ورم »ول يقل: ذهب 
نورهم أ وأذهب لله نورهم: للإتسعار بأ َل تسالی 
كان معهم ببعونته وتوفيقه عندما ستوقدوا الكار 
فأضاءت. و ذلك أ لهم كانوا قائمين على سبيل فطرته 
التي فطر الئاس عليها. معتقدين صحّة شسريعنه التي 
دعا الئاس إليها . وبأئه تخلّى عنهم عندما تكبواعن 
تلك السبیل, وعاقوا ذلك المورد السلسبيل. 
(۱۷۰:۱) 
ابن عاشور: ومع ذب اله بكورهم 4 إطفاء 
امغر الور لاه القصود من الاستیقاد. 
313 إذهابه إلى الله تعالى, لاله حصل بلاسبب من 
يتخ أو مطل أو إطفاء مطفئ. والعرب واللناس 
يسندون الأمر الذي لم يضح سببه لاسم الله تعالى. كما 
تقتم عد قل: قطانم البقرة: ٠١‏ 
و تب العنی بالباء بلع من آذقبالستی 
باهمزةء و هاته المبالغة في التعدية بالباء نشأت من 
أصل الوضع, لان اصل « ذهب به »أن يد ل على ألهما 
.فهو أشد في تحقيق ذهاب المصاحب. 












ذاهيًا بامره أو إرسالهءف لسمًا كان الذي يريد إذهاب 
شخص [ذهاا لاش فيه ينو لى حراسة ذلك بنفسهء 
حتى يوقن بحصول امتفال أسره. صار « ذهب بسه» 
مفيدا معن أدهي 


ثم توسي ذلك بكثرة الاستعمالء فقا لوا: ذهب به 
ونحوهو لوم يصاحيه في ذهابه. كقوله: (يأتى 





پالشنس رق 4البقرة: ۲۵۸,و قوله: 
ووجاء زین ابر #یوسف: ۸۱۰۰ لت 





بد التّعدية في الاستعمال. فيقولون: ذهب 
القمار ممال فلان. و لايريدون أئّه ذهب ممه. و لكتهم 
تحفْظوا ألا يستعملوا ذلك إلا في مقام تأكيد الإذهاب. 
فبقيت المبالغة فيه. 








ولاحظ:ن ور: «ورهم » و: وق د:« استواقد ». 
وجاء بهذا المعنى قوله تعالى: 





ضرا مه فو 





ذهب الضّيق والمُسرة عتي .و زالت التتدائد والمكاره. 
۲ ۱۰:۷ 

البقوي: زالت النداندعلي. .۰ (4:۱:۲) 
رشيدرضا: أي ذهب ما كان يسوءني من 
المصائب والضّرّاء فلن تعود, فما هي إلا سحابة صيف 
تدعت فعلي آنآنساها بااشتع بالّذات. 





(AAD) 


عرفالا جاک 
هود: ۷ 


الطبري: فلدمًا ذهب عن إبراهيم الحوف الذي 





زيب /518 


أوجسه في نفسه من رسلنا. حين رأى أيديهم لاتصل 
إلى طعا أمن أن ن يكون قصد في نفسه وأهله بسوء, 





الرَمَخْشّري: الو )ما أوجس م المنيفة. 
حين نكر أضيافه. والمعنى: أئه لما اطمأن قلبه بعد 
الخوف و ملئ سرورً! بسبب البُشرى بدل الم فرغ 
للمجادلة. (۲۸۲:۲) 

القرالرازي: والمنى أله لازال ا لوف 
و حصل السترور يسبب جيء البُشرى بحصول الولد.. 
أخد يبادلنا في قوم لوط. (FAA)‏ 

البَييضاوي: أي ما أوجس من الخيفة واطسآن 
راهم (Vo)‏ 
أو حَيّان: المعنى:اطمأن قلبه بعلمه أ لهم ملائكة. 
۲۵:۵ 

البررُوسّسوي: أي زال الحسوف والفزع الذي 
أصابه لستا یا کلواسن البل, واطمأن قلبه 
بعرفانهم بحقيقتهم الملكيّة و عرفان سیب حيئهم. 

054:4 

الآلوسي: والمعنى: لما زال عنه ما كان أوجسه 
واشافتقبه بالوقوف على جليّة 
مُوطر» أي 


۰۲:۱۲ 





يجادل رسلنا في حاهم وشأتهم. 

رشیدرضا: اي فلا سری عن اب 
وانكشف ما راعه مسن الخيفة والرُعب. 
هؤلاء الرسل من ملائكة العذاب, وجاءته البُشرى 





/لمعجم في فقه لة الق رآن... ۲۱ 

بالولد وائصال الل أخذ يهادل رسلنا قيما 

أرسلناهم به من عقاب قوم لوط. 
سيّدقطب: وهو فرح بطر جرد أن يجاوز اه 

إلى الرخاء. لايحتمل في النتّدة و يصبر و بول في 

ارحمة الله و يرجو فرجه. و لا يقتصد في فرحه و فخسره 

بالّعمة. أويحسب لزواها حسابًا لكوم 


Onan 








۸۷:۵ 
(6-1:0) 





آخر للحقو الباطل, مثل فضّة. 
أو ذهب يُوقدعليها !لاس في الثار طلب حلية. 
يخذونها أو متاع و ذلك من التُحاس والرئصاص 
والمحديد وقد عليه ليخد منه تاع تفع هد 
مه4 قول تمالی ذكره: اون سن 
هذه الأشياء ورَبْد مله م. يمنى: مشل زيد اسيل 
لامنتفع به و يذهب باطلا. كما لامُتضّع بزبد الیل 
أي يهب باطلا. و رقع اليد بقوله: ؤو مسا يُوقندُون 
علي ى الثارج. 





ومع الكلام: وئمّا يوقدون عليه في امار زد 
مثل زد السيل في بطول زبده. وبقاء خالص اذهب 
و الفضة. يقول الله تعالى: < كا يرب اهاضق" 
وَالَْاطِلَ 4 يقول: كما مثّل لله الإيهان و الكفر في بطول 








الكفر و خيبة صاحبه عند مازاة لله بالباقي الثافع من 
ماء التيل و خالص الهب و الففة. . كذلك هَل لله 
الق و انباطل. ناه م4 یقول: 


فأمًا ابد الذي علاالسّيل. والذهب والفضّة 
والأحاس و الرصاص عند الوقود عليهاء فيذهب 
بدفع رياح وقذف الماء به, و تعلقه بالأتسجارو 
جوانب الوادي. و ما ايلقع الاس من الماء 
و اهب والفضة و الرصاص والُحاس, فا لماء يكت 


في الأرض فتشربه. والذّهب و الفضة تمكث للئاس. 
(۳۹:۷) 
الطُوسي :یت به كنا چا خلص بعد 


الزبد من الماء و الذهب والفضة والصّمر. (۲۳۸:7) 










ألكور: 7 
قراء الامصار «یکادستا رتم 
یذ 4 فتح الا من یذ 4 سوى ابي جره 
الفاری فاله قرأه بضم الیاء بمب بالصار) 
و القراءة التي لاأختار غيرها هي فتحه اا 
الحجة من القرّاء عليهاء و أن العرب إذا أدخلت الباء 
في مفعول ذهبت »لم يقولوا إلا: ذهيت به, دون أذهبت 
به. و إذا أدخلوا الألف في أذهيت,ثم يكادوا أن يدخلوا 
الباء في مفعوله,فیقولون آذهبته, و ذهبت به:(۹: 4۳۳۹ 

لطس أي يقرب ضوء برق السّحاب من أن 
يذهب بالبصر و خطفه لشدة ممانه. كما قال: كاد 
رن یف برخم > ابر 

أبوحَيان:قرا الجمهور وي ذب بفتح اليا 
والاء و أبوجعفر (يُدْهِب) بضّالياء وكسرالهاء. 





NAN ۲ 








وذهب الأخفش وأبوحاتم إلى تخطدة أبي جعفر في 
هذه القراءة, قالا: أن الياء عاقب الهمزة و ليس 





ذوپ /۱۳۷ 


لاله م یکن ترا ابا روي. وقد اخذ 
ن سادات القابمين الآخذين عن جلّة 





بصواب, 






أب وغيره. وم ينفردبها أبو جمفر بل قرأ 

شيبة كذلك. و خرّج ذلك على زيادة الباء. أي يذهب 

آلابصار. و علی آن‌الباه بصنی «من » والفصول 

حذوف تقدیره: یذهب الگور من ال بصار. کما قال: 
© شرب التزيف برد ماء الحشرج * 


مرید من برد. (No:‏ 





۱ الا ایکون الُذین لو ایا وله ول 
كلو معد على انر جامع لَميَذقبُوا حَلى يستأؤلوة.. 
الثور: 37 


راجمدج وع:« جامع هالعجم:«۹: ۰۸۵۰ 








(vw 
الرَجَاج: أي يعسبون الأحزاب بعد انزامهم‎ 
)971 م يذهيوا لجبنهم وخوفهم منهم:(4:‎ 
القعلبي: ولإ ينصرفوا عن قتاهم, و ققد أنصرفوا‎ 
۳۳ منهم جماعة و فرقا.‎ 
وء البقوي(١:١1۲). وابن الج وزي(1:‎ 
الازن(۲۰۳:۵).‎ ۷ 
ادي‎ 
تحبا على رسول لله امن قريش وغطفان وقريظة,‎ 








المنافقون أن الاحزاب | 


78/امعجم في فقه لغة القرآن ...ج ۲۱ 
ل ينهزموا وم یتصرفواعن قناهم با و فرشا ود 
يظنالمنافقون أن الأحزاب لم يذهيوا 





انصرفواو ق 


لاعتقادهم أن التي کلم بُصدقهم فیما آخبرهم به من 


نصرة المؤمنين. و أن الأحسزاب لم يذهيوا عنهم إلى 
مواضعهم. و إلما تأ رواعتهم اضرب من المكيدة 

۳۷:۸ 

الزتختتري: آ یزاب بشهزما وقد 

انهزموا فانصرفوا عن الخندق إلى المدينة راجمين. ل 

نزل بهم من الخدوف التشديد. ودخلهم من اين 





افرط (۲۵۵:۳) 
نحوه البَيْضاوي7!: 147 )مو الكاشاني(4: .)10٠١‏ 
أبن عَطيّة: و المعنى أئهم من الجزع و الفزع ميث 

رحل الأحزاب وهزمهم لله تعالى. و هؤلاء يأك 

ئها من المخدع و اتهم مر بل بریدون لگ 

إلى غلب المدينة. ۳۷ 
الطَبْرسي؟ أي يظئون أن" الجماعات من قسريش 





و غطفان و اسد والهوداآذین توا علی رسول 
3 ینصرفوا و قداتصرفوا, و نما توا ذلاك 
لجبنهم و فرط حم قهر المسلمين. ۳۸:۸۱ 
ألرطي؛ اي هم تون الأحزاب ام بنصرفوا 
و کانواانصرفوا.و لکتهم ‏ بتباعدوا نی السور. 
Neen)‏ 
اللتفي:ا: الجبنهم يظلون أن الأحزاب م 
ینهزموا وم ینصرفواء مع الهم قد انصرفواء (۲۹۹:۳) 
نحو البروسوي ):01 
الآلوسي: آي هم من المسرّع والنّهسّة لمزيد 








جبنهم و خسوفهم؛ بحيسث هزم لله تعصالى الأحسزاب, 
فرحلوا وهم یظتون أئهم لم يرحلوا. 

ورد لیم مسیون الاب 
لم ينهزموا وقد انهزمواء فانصرفوا عن الخندق راجعين 
إلى المدينة لذلك. 0:۲۱ 

القاسمي: اي لم ينهزموا مما أرسل عليهم من البح 
والجنود. وأ نم عودة إليهم لنورهم واشطراهم. 

(ATT) 

الراغي: أي هم من شلة اهلع و المنوف. و عظيم 
النتهشة و الحيرة. لايزالون يظئون أن الأحسزاب مسن 
غطفان و قريش لم يرحلواء و قد هزمهم الله و رحلواء 
رتفركوافي كل واو 

و إجمال القول: إكهم لمّام يقاتلوالجبنهم. 
انهم. فك ئهم غائبون. فظو أن الأحزاب م 
يكلو قد كانوا راحلين منهزمين لا ون علمی 
شیم للق 

سيّدقطب: فأمًا يوم الأحزاب فيمضي الت في 
تصویرهم صورة مضحکة زریة: حون الاخّاب 
لیوا 6 فهم ما بزالون برتعشون, و يتخاذلون. 
ویُخذلون! ویایون آن یُصدقوا ان الاحزاب قد ذهبت, 
وأئه قد ذهب النوف. و جاء‌الامان. ۰ (۲۸4۱:۵) 





رقف إيا 











اتهزام الأحزاب و رجوعهم 
على أعقابهم, أي وقع ذلك ولم يشعر به المنافقون. 
ويبوزان يكون الممنى: الهم كانوا يسلقون 
امز زَارًا بالأحزاب, لأن الأحزاب حلفاء 
لقريظة. و كان المنافقون أخقاء لليهود, فكان سلقهم 


ابن عاشور: 





المسلمين في وقت ذهاب الأحزاب وهم لايعلسون 
ذلله, و لو علموه لنقّضوا من شدئهم على المسلمين. 


(rra) 





ذهبت الأحزاب إلى غير رجمة. ومع 
هذا يأبى المنافقون أن يُصدّقواء لالشسيء إلا لألهم 
يتمون أن نقضي الأحزاب على البو الصّحابة. 
وقد صوّرت لم أمنيّتهم هذه أن الأحزاب ما زالت 
تحاصر المديئة. و أئها ستقضي على المسلمين غلا 
أوبعد غَرٍ. :۲۰۳ 

عبد لكريم الخطيب: أي أنّهذا الخوف الذي 
استولى على هؤلاء المنافقين من موقف القتال_و حال 
اسرب التي كانت متويّة ی الم وین 
الأحزاب قد لصق بهم وصار كاتا يميش فيهلم: 
و وسواسنا ملأ عليهم وجودهم و هلك تفكيرهم, حي 
أكهم و قد ذهب الأحزاب. و ردهم الله بفيظهم م تالو 
خیرم بصنقو أئهم ذهبواء إذ ما زال شبمهم مللا 
عليهم. هكذا يفمل الخوف بالججبتاء. الّذين يحرصون 
على الحياة ويبيعون من أجلها التتّرف والمروءة 
والرجُولد. ai‏ 

مکارم الشیراز: 
بتصوير أبلغ, جين وخوف هذه الفئة, فتقول: 





:و لجسد الابة اقالیة 





لِيَحْسبُون الآخزاب لم يذ قَيُوا من عدة خونهم 
و رُعبهم, قفد خيّم عليهم كابوس مُخِيف, فكأن جنود 
الكفر يرئون دائمًا أمام أعينهم . وقد سلُوا الشيوف 
و مالواعليهم بالركماح! إن هؤلاء امحاريين الجبناء, 
والمنافقين خائري القلوب و القُوى, يخافون حتّى من 


ذمب /1۲۹ 


ظلاهم. و ينطوئون على أنفسهم من الخوف لدى سماع 
صهيل امخيل و رُُغاء السبمير. ظّا منهم أن جوش 
(۱۷۹:۱۳) 
فضل الله: نهم لايزالون تحت تأثير الصّدمة 
الكبرى من الخسوف الذي هر أعماقهم. وأذهصل 
عتوهم. و اسقط مواقعهم. و لذلك كان ا هاجس الذي 
يُسيطر على أذهانهم ,أن جسود ا مشر كين لايزالون 
یعاصرون الدینة,علی اساس آتهم باقون حتی 
يُحقْقوا الاتتصار على المسلمين,لألهم لايصد قسون أن 

من الممكن أن ينهزم المشر كون أمام المسلمين. 
(۲۸۰:۱۸) 


الأحزاب قد عادت. 








اصنبرو ان همع العابرین 
الأتغال ٤٦:‏ 


و تتقطع دولتکم. ۰ (۲6۷:۱) 
.يقال للرتجل إذا كان با 


و إلما يراد به في هذا الوضع: و تذهب قوتکم 
وبأسكم فتضعفوا. ويدخلكم رفن و ال 


(NY 
59 1 
الطوسي: معناء: كالمل, أي إن لكم ريما‎ 
تنصرون بهاء يقال: ذهب ربح فلاننء أي كان يجري في‎ 
أمره على الستعادة بريح تحمله إليها. ف لما ذهيت‎ 


وقف أمره» فهذه بلاغة حسّنة. )014:0 


۰ العجم في فقه لفة الترآن ع س 





الطّبرسي: معناه تتذهب صولتكم و قوتكم . 
و قال مجاهد: نصرتکم .و قسال الاخفش: دولتکم. 
والريم هاهنا کناية عن نفأذالامرو جریانه علی 
المراد. [تمذكر نو الطوسي وأضاف:] 
وقيل:إِنّالمعنى ريح النصر التي يبعنها لله مع مسن 
(OEA:)‏ 
ا4 جواب اللهي.و قيل 
عطف عليه و لذلك قرئ (و كبا رازم 
ایح مستعارة للدئولة من حيث لها في تنتئي أمرها 
بها في هبوبها ونفوذها. و قيل المراد بها 
القصرة لاتكون إلا بريح يبعنهالله. و في 
الحديث : «تص رت پا لصا و أهلکت عاد با شیور 























wav) 
الآلوسي: قفرا 4أي فتجبنواعن عدوم‎ 
و تضعفواعن قتاهم. و الفعل منصوب ب وِأن »يقد‎ 
في جواب اللهي. و يحتمل أن يكون ممزومًا عطقا عليه.‎ 
و قوله تعالى: وَكذهبريحكمْ»بالتصب معطوف‎ 
علی تاه علی الاحتمال ااول.و قراعیسی‎ 
این عمر (ويدهَب) بياء الغيبة والجزم وهو عطف‎ 
عليه أيضًا على الاحتمال الثاني. والريح -کسافسال‎ 
الاخفش -مستمارة للولة لشبهها ها نی نفوذ أمرها‎ 
وتنتتيه. ومن كلامهم: هّت رياح فلان. إذا دالت له‎ 
الدّولة وجرى أمرء على ما بريد. وركدت رياحه. إذا‎ 
ولت عنه وأدير أمره. وقال:‎ 
إذا هبّت رياحك فاغتنمها‎ 
فإن لكل خافقة سكون‎ 


ولاتغفل عن الإحسان فيها 

فماتدري التکون متی يكون 
وعن قتادة و این زید:آن الراد یا ريح اللصرء 
قالا: م يكن نصر قط إلا بریح یمتها له تسالی 
تضرب وجوه المدو. وعن اللعسان بن مرن فال: 
«شهدت مع رسول لله كذ فكان إذالم يقاتل أوّل 

الثهارانتظر حن تبيل التتمس و تهب الرتباح». 
و على هذا تكون البح على حقيقتها. و جور أن 

تكون كناية عن اللصر , و بذلك فسرها مجاهد. 
NEN.)‏ 





رشید رضا: مشاه ذهب قوتکم وترقضي 
اعصاب شدتكم. فيظهر عدوكم عليكم . 

والريح في اللغة: المواء المتحررك , وهي مؤكثة وقد 
كر بعنى أطواء. وكستعار للق والغلبة, إذلا يوجد 
ت اناجتام آقوی منها. فالها هيج البحار. وتقتلع 
أكبر الاشجار, وتمدم اور والقلاع 

وقال الأخفش وغيره: كستمار للّولة, سبهها 
بها في نفوذ أمرها. ويقولون: هبّت رياح فلان.إذا 
دالت له الدولة . وجرى أمر على مايريد. كما 
يقولون: ركدت ريحه أورياحه إذاضعف أمره, 





(۲۵:۱۰) 
مکارم الشَيرازي:و اما ذه اب‌الریم. فهو 

إشارة لطيفة إلى زوال القوة والعظمة, وعدم سير 
الأمور كما يُرامب وعدم تحفّق المقصود. لأنحركة. 
الرّيح فيما يُرام بوصل اسفن إلى مقاصدهاء و لسمًا 
كانت الرّيح في ذلك العصر أهمقوة لتحريك السّفن 


وولت دولته. 











فقد كانت ذات أهمية قُوى يؤمنذ. و حركة الرّبح في 
الرايات و اليبارق تد ل على ارتفاع اثرّاية التي هي 





رمز القدرة والحكومة. والقعبير آنف الذكر. كناية 
الطيفة عن هذا المعنى. 


۱۲:۵ 





اين عبّاس: فلاتهلك نفسك بالحزن. 
لانفتم و لامك تفساه حسرات علی ترکهم 
الایان, (لواحدي ۳: 0۰۱ 


(rte) 








وقدذكربمضهم عن بي جعفر المد (قلا لب 
لش عنهم) و کل صواب. ۳۷:۲ 
الطَبري: يقول: فلاتجلك نفسك حزئا على 
ضلالتهم و كفرهم بلله. و تكذييهم لك. 
واختلقت القراء في قراءة قوله: اقب 
تشد خلنهم ختا فقراته قراء الأمصار سوى 





كبا وفك )برفعها. و قراذلك |بوجىفر: 





(فلالذهب ) بضم الاء من (كذَهَّب واتفسَك) 
بنصبهاء بعنی لاگذهب انت یا حمّد نفسك. و الصّواب 
من القراءة في ذلك عنسدنا ما علیه قرآه الامصار, 
لإجماع الحجة من القراء عليه. ).1:1 














وكسر الماء وفتح 

11011 ی وهای 

تفتلالکیف 1 )44:4( 
الطو. أابوجمفر (فَلَائْدْحِب) بضّالناء 








و كسر اغاء (تفْسئلكة) بنصب السّين. الباقون بفتح الا 
واطاء. ورفع السّين. [إلى أن قال:] 

ومن فتح اثثناء جمل الفمل للئفس. ‏ (414:8) 

القتيري: يمني إذاعرفت حق التقدير. 
وعلمت أئهم سقطوا من عين لله. ودعوتهم جهرا. 
وَبلِتِ فم ضحًا. فاستجابتهم ليست لك. فلاتجصل 
الیل من ذ لك مشقّة و لاعنا. (۵: 0۹ 

آلبقوي: مق الآية تهت يكن رهم و هلاكهم 
7 0۸:۳ 
)44:0 

و خسرات 4 مفصول له يعني 

تلك نفك للحسرات و عليه صلة 
لكب كما تقول: هلك عليه حباء و مات عليه 
حزئا. أو هو بيان للمتحسشر عليه. 

و لایجوز آن یتعلی ب هحسرات هلان الصدر 
لایتقمعلیه صلته 
صارت حسرات لفرط التحسر.[تم استشهد بشعر] 

۳۱:۳ 








نحسوه الّیسابوري(۲۲: 4۷۰و ایویان(۷: 
۳.۰ 
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و هو متل قوله بجع 
مارا ۲ 








2:0 
القرطبي: والممنى أنالله جل و عزنبی یه عن 
شد الاغتمام بهم والحزن عليهم. كما قال عزو جل 


قلاع ستاك الكهف  .1:‏ (663:14 
اوي: و معناء فلاتلك نف لب عطق 





للحسرات على غتهم و إصرارهم علی اب 
والفاءات الثلاث للسيبية, غير أن الأونبكق علخ 
على السّبب والثالتة دخلت على المسيّب, و جمع 
الحسرات للدلالة على تضاعف اغتمامه على 
أحواهم أو كثرة مساوئ ا للتأسف. 





بل صلة [كذقب أو بيان للمتحستر عليه. (FU:‏ 
لاتأسف علی ذلك, فان لش حکیم 
في قدره. لما يضل من بضل و بهدی من بهدي: لا له 
في ذلك من الحجّة البالغة و انعم اما (۵: 4۵۷۰ 

برَوسَوي: 
للتهى عن التحسّر. والذهاب المضي و ذهاب التفس 
كناية عن الموت. و الحسرة شدة لمزن علی سا فضات 





فإنّ ما سيق سیب 





و الندم عليه. كأله انمحسر عنه الجهل الذي حمله على 
ما ارتكبه. 

و قوله: ات4 مفعول له اجمع للدّلالة 
على تضاعف اغتماسه ب علی أحواهم: و علسی 
كثرة قبائح أعماهم الموجبة للتَاسّف و القُحسّر 
و لَعَلَيِهِمْ صلة (تذظب» كما يقال: هلك عليه حبًا 
و مات عليه حزئا. و لايجوز أن بتعق ب خسشراتره 
لان الصدر لاتقدم علیه صلته. 

والمعنى إذا عرفت أن الكل بمسيئة له فلاتيلك 
نفسك للحسرات على غسّهم و إصرارهم, والقسوم 
علی تکذیبهم و انکارهم. (N:‏ 

لا لوسي: والفاء في قوله سبحانه: 





تعليل لما يفهمه النظم الجليسل. من أئه لاجدوى 
للتحش و نی« الکتاف»:«اکه 
ارت لین كفروا وراّذینآشواقال سبحاه 


اله سای لماذكر 





و ین دای الفریقین کمن 
مین له فکان رسول هلق 
1 اه 





يفقم من كلام التي أن فاء فلا نبا 
جزائية, وفاء من للعليل. و أن الجملة مقدسة 
من تأخير, فقد قال: إله ل كان حريصًا على إيان 
الوم وأن يسلك الاين في زمرة الهتدي. فقيل له 
عليه الصلاة و للام على سبيل الإنكار لذلك: 
أ فمن ربن له سوم عمله من هذين الفريقين كمسن 











م ربن له. فلا بد أن يقر ب لنفي و يقول: لا. فحينئذ 





يقال له: فإذا كان كذلك قلا تذهب نفسك عليهم 
حسرات. فا بضل من یشاء و بهدي سَن یشاء 
۳ 


وفيه نظر, و في الآيات على ما يقتضيه ظاهر کلام 
ال مخشري لف و نشرء و بذلك صرح الي م قال: 
الأحسن أن تجمل الآيات من الجمع والتقسيم 
والتفريق. 0۷۰0 

سيّدقطب: إن هذا التتآن. شأن الهدى والضلال. 
اليس من أمر بشر. و لو کان هو رسول ل لما هو 
من أمرلله. والقلوب بين أصبعين من أصابع الرمسان. 
و هومقلبالقلوب و الابصار, واه سبحانه مس 
رسوله ويُسلَيه بتقرير هذه الحقيقة له. حت بسن 
قلبه الكبير لیم لفق علی قوسه تا 
لالم و مصیرهم المتوم بعد هذا القت اہو 
يدع مايبيش في قلبهالبشريمن حرص على هداهم, 
ومن رؤية الحقالذي جاء به معروفا بينهم. وهو 
حرص بشري معروف. يرفق لله سبحانه برسوله من 
وقعه في حسته. فيبين له أن هذا يس من آمره: نما هو 
من آم رالد 

وهي حالنة بعانها الشعاة کلما اخلصوا نی 
دعوتهم. وأدركوا قيمتها و جماها وما فيها من المشير. 
ورأوا الئاس في الوقت ذاته يَصدُون عنها ويُعرضون 
.ولا يرون مافيها من الخير والجمال, ولا يستمتعون 
با فیها من ام والکسال.و آولی آن در السدعاة 
هذه الحقيقة التي واسى بها ا سبحانه رسوله. یل 


E 


دعوتهم باذثين فيها أقصى الجهد, لا يأسوا بعد ذلك 
على من لم يقدر له لله الصّلاح والفلاح. (۲۹۲۷:۵) 
الطّباطبائي: والمراد يذهاب اللتقس عليهم: 
هلاكها فيهم. لأجل الحسرات الناشئة من عدم إهانهم. 
والجملة متفرّعة على الفرق السّابق. أي إذا كانت 
الطاتقنان مختلفتين بالاضلال و اهداية. 
مرا فاه حسرات عليه إذ كتاذ و كقبزيا 
بك. فإنّ لله هو الذي يُضلّهم جزاء لكفرهم, و رۇم 
السيئة حسنة و هو عليم مما يصنمون, فلايختلط عليه 
الأمر و لايفمل یم الق و لیجزيهم لا بالق 
09:۷ 
مکارم الشترازي: قلالذکب تفن لیم 
جات و هذاابير يشابه ما ورد في الآية لامن 
تور الشعراء: للك باجع لفْسَا آلا يكُوئوا 





جانب لله 














التعبير ب(حسرات) الذي هو مفمول لاجله لا 
قبله في الجملة, إشارة إلى أنه ليس عندك عليهم 
حسرة واحدة. بل حسرات [لی آن قال:] 








والتحرفین. و كذلك هي حال القائد 
الإشيالخليص ألم لمدم بل الاس امسق 
و تسليمهم للباطل. و ضَرْبهم يكل أسياب السعادة 
غرض الجدار. إلى حدٌ كأنّ روحه تُريد أن تارق 
پدنه. (ANE)‏ 
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فضل :اقب تشد عنم حتراتری 
في ما تعيشه من الربحمة الروحيّة و العاطفة القليية, إزاء 
هؤلاء اّذين ينطلقون في خط الضّلال باختيارهم. 
الأهم م ينفتحوا على الهدى التازل من لله. و لأتهسم 
سيواجهون غضبه وسخطه وعقابه يوم القيامة, 
فلائيش الغمّو الحم و حسرة الرتوح عليهم, لان القوم 
هم الذين اختاروا لأنفسهم هذا المصير عند ما تمرّدوا 
على لله, وهم قادرون على الانسجام سع وحیه 
و الطاعة لرسله, و الا تشزام برسالته. فلايستحقّون 
رأفتك واهتمامك. ۸۷:۱۹ 


لاحظح س ر:«خترات». العجم:۰ ۳۱:۱۲ 








اقکویر: ۳۷ 
قتادة: فاین تعدلون عن کتابي و طاعتي؛ 
(البري 6۷۵:۱۲) 
:العرب تقول: إلى أين تذهب! و این 
تذهب؟ و يقولو, 
وانطلقتالنتام, وانطلقتالوق. وخرّجت الشّام, 
سمعناه في هذه الأحرف القّلائة: خرجت, وانطلقست. 
وذهيت. و قال الكسائي: ممت المرب تقول: نطلق 
به افو فتنصب على معتى إلقاء الصّفة. [ثماستشهد 
بشمر] 
واستجازوا فى هؤلاء الأحرف إلقاء « إلى » 
لكثرة استعماهم إياها. er:‏ 
اليد البغدادي؛ ممنى هذه الآ مقرون بآمة 

















آخری.و هو قولهسبحانه و تعل: ان ین یل 
علدا خزائئة 4 ا جر : ۲۱ فأین یذهبون؟ 











(شلي 0۳:۱۰ 

لب یل تعلی ذکره:فین تذهبون من 

هذا ا لقرآن. و تعد لون عنه؟ (VENT)‏ 
الرجَاج: معناء: فأ طريق تسلكون أَبيّن من 

هده الطریقه اي نت لکم. :۹۳ 


الرَاني: فاي طرین اهدی لکم و ارشدمن 
کتاب له (ْاوردي۲۱۹:۲) 

القعلبي: أين تعد لون عن هذا القرآن.وفيه 
التتفاء و البيان. [إلى أن قال:] 

و قال الواسطي: نون 4 من ضعف [لی 
فإ جموا إلى فسحة الربويتة ليستقر بكم القرار. 

QEN) 

جوم اوي (۲۱۸:0). والخنازن (/1: 018.٠‏ 

الماوّردي: فيه وجهان: 

أحدهما:[ قول قنادة] 





الثاني:إقول الرتاني] 
ویحتمل تالا فاین تذهبون عن عذابه وعقابد 





ی ال ال اي یوار 
و اهلاك. و هواستبطاء لهم في القعود عن الكبي' لاء 
والعمل با يوجبه القرآن. فالذهاب هو الصير عن 
شيء إلى شيء بااللفوذ في الأمر. [ثم استشهد بشعر] 
(AY)‏ 


يي إلى متى تتطوّحون في أودية لون 
والحسبان؟و إلى أين تسذهبون عسن شسهود مواضع 
امقیقةار هلا رجمتم ال سولاکم فیسا سر كم أو 
أساءكم, (WY:‏ 

الرمَخْشري: استضلال لهم, كما يقال لشارك 
الجا اعتساقًا أو ذهابًا في بثيّات الطريق: 





ن تذهب؟ 





متت حاهم بحاله في تر كهم الح و عدوم عنه إلى 
الباطل. 
نحوه التستفي(): ۳۳۷),و الگيسابوري (۳۸:۳۰) 
أبن عَطِيّة: توقيف و تقريسر على معنى أيسن 
(40:۵) 


(ru) 


الَذحَب لأحد عن هذه الحقائق؟ 





كذبُون» أي فأ طريق تسلكون أبين مل اق 
الطريقة التي قد بيّنت لكم. عن الرجَاج. 
وقيل: معنا فأين تعد لون عن هذا الت ری و 
الثتفاء والطدى. (E10)‏ 
الفطرالرازي:[حوالرتخشري و ادام:] 
والمعنى: أي طريق تسلكون أبيّن من هذه الطريقة. 
الني قد بيّت لكم. و احدج أهل الاعتزال بهذ الآية 





ووجهه ظاهر. Vir‏ 

العُكَبّري: أي إلى أين؟ فحذف حرف الجر كما 
اقالوا ذهبت الثتام. ويجوز أن يُحمّل على المعنى. كأ له 
قال: این تزمنون. :۱۳۳ 

البييضاوي: استضلال هم فيما يسلكونه في أمر 
الرّسول 6و القرآن. كقولك لسارك الجادة: أين 
تذهب؟ 0 





آذوپ /۷۱۳۵ 
كذقبُون) استضلال لهم 
فيما يسلكونه في أمر القرآن. و الفاء لترتيب مابعسدها 
على ما قبلها. من ظهور أله وحي مسبين. و لیس ا 
يقولون في شيء كما تقول لمن ترك الجادَة بعد 
ظهورها: هذا الطريق الواضح فأين تذهب؟ شُبّهت 
حاهم بحال من يترك الجماذة. وهو معظم الطريق. 
ويتعسف إلى غير المسلك. فإله يقال له: أين تذهب؟ 
استضلالًا له وإنكارًا على تعستفه. فقيل لمن يقول في 
حقةالقرآن ما لابنبغي من وضوح, کوه وحیا حشا: 
أي طريق تسلكون آم من هذه الطأريقة التي ظهسرت 
ووضحت استقامتها. و( أَيْنَ) ظرف مكان 
يهم نصوب ب ؤَلذيُو 4 [إلى أن قال:] 

إفي «القأويلات التجميّة »فأين تذهبون من 
ريق الح إلى طريق الباطل. و تتركون الاقسداء 
توح و قختارون ائباع اللفوس؟. ۰۰ (۳۵4:۱۰) 
نحوه الا لوسي: (Wire)‏ 
القاسمي:أي أي سك تسلكون. وقد قات 
عليكم الحجّة؟ لاجرم ألكم تنحون الضّلال بعد هذه 
ا مزاعم في الوحي و مبلفه. فتن سلك طرقها فقد بد 
عن الصتواب, ما لايضبط ول يتقرب ليه بوجد. کسن 
سلاك طریقا یعده عن سفت مقصده فیقال: این 














0۷ 
تذهبرن في حکمکم و قولکم؟ 

أوأين تذهبون منصرفين عن الق و هو یواجهکم 
أينما ذهبتم؟ ALT:‏ 


أبن عاشور: والفاء لتفريع التوبيخ والتعجيز 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن..ج 7١‏ 
على المج التقدّمة المتدة, أن القرآن لاوز أن 
يكون كلام كاهن. وأنه وحي من لله بواسطة ال 

و هذا من اقتران الجملة المعترضة بالفاء. كما تقلام 
في قولهتعالى: شاد كر في سورة عيس: 1م 

و( سم استفهام عن المكان, وهو استطهام 
إنكاري عن مكان ذهابهم؛ أي طريق ضلاهم, :: 
لحاهم في سلوك طرق الباطل بحال من ض ل ریق 
الجادة, فسأ له الستّائل مُنكرًا عليه سلوكه. أي اغدول 
عن هذا الطريق فإئّه مضلّة. 

ويجوز أن يكون الاستفهام مستسلا في التمجيسز 
عن طلب طريق يسلكوته إلى مقصدهم من الطّمن في 
القرآن. 

والمعنى: أئه قد ست عليكم طرق بهشاتكم يد 
اتضح با مج الذامنةبطلان ادعانکم أن القرآن كلام: 
نون آو کلام کاه. فماةاندعون بعد ذلك؟ 

واعلم أن جلة لبون 4 قدارسلت 
مثا و لعله من مُبتكرات القرآن. و كنت رأيت في 
كلام يعضهم: أبين يذهب بك؟ لمن كان في خط[ 














وعماية. 01:۳۰ 
الطّماطّبائي؛ أوضح سبحانه في الآيات الشبع 
ایو هو عنه ارتياهم 









روله برسالة ملّك ماوي جليل القدر 
-وه وآمین الوحي جبریل - لاحاجز 


بینه وبین لله و لابینه و بین الي کال و لاصارف من 
نفسه أو غيره يصرفه عن أخذه و لاحفظه و لاتبليغه. 

وثالًا: أن الذي أنزل عليه وهو يتلوه لكم. وهو 
صاحبکم اي لایخقی علیکم حاله, لیس بجنون, 
كما ببهتونه به. وقد رأى املك الحامل لوحي وأخذ 
عنه و ليس بكاتم لما يوحى إ ليه و لاجغير. 

و رابمًا:أئه ليس بتسويل من إبلسيس وجئوده, 
ولابإثقاء من بعض أخرار الجن 

ونتيجة هذا البيان أن القرآن كتاب هدى يهتسدي 
به من أراد الاستقامة على الحق. وهو قوله: نو 
إلاوك رللقالبين.. .4 

فقوله: فان ذكبُون توطئة وتهيد لذكر 
لت ةأكييان السسابق» و هو استضلال لهم فيما يرونه في 
يتأن الكريم. أنه من طوارئ الجننون. أوممن 
تیوبلات تیان الباطلة. 

فالاستنهام في الآية توبيخي والمعنى: إذا كان 
الأمر على هذا فأين تذهبون و تت كون ات وراء کم؟ 

)۲۱۹:۲۰( 

عبدالكريم الخطيب: أي فإلى أي مذهب من 
مذاهب الضّلال تذهبون بعد هذا البيان المسبين. و بسد 
تلك الحجة الواضحة؟ 

أهناك مَدْمَبٍ لكم إنى غير لله. و إلى غير ما. 
تدعو كم إليه آيات لله5 إن أي طريق آخر غير هذا 
الطريق هو الضّلال واهلاك. لاطت 

مكارم الشتيرازي: أكّدت الآيات الحابقة 
يبيان جلي حقيقة كون القرآن كلام لله. فمحتواء 








ينطق عن كونه كلامًا رجمانيًا و ليس تسيطانيًا. وقد 
نزل به رسول کرم مقتدر و آمین, و قام تبلیفه اي 
الصتادی امین الذي م ببخل في البلاغ في نيء. 
وماتهاون عن تعليم الناس فيما أرسل به. 
فيما تويّخ الآآيات أعلاه أو شك الْذين عادوا 
القرآن, و انحرفوا عن خط سير الرسالة الرَبَائيّة 
الهادية, فتقول لم بصيفة الاستفهام التوييضي: ی 
ُن لم تر كنم طريق لهداية؟! أو من العقل أن 
تصدّوا عن الثور و تتّجهوا صوب الظلام؟! ألاترحمون 
أنفسكم؟ و كيف تعملون على هدم أركان سمادتکم 
وسلامتكم؟ )1( 
فضل الله: فنك قبُون» في مذاهبكم انق 
تتختطون فيه من دون أساس للهُدى و لس 
فلاتركنون في حديتكم إلى فکر, و لاتطلق ونم 
قاعدة وعي. بل تقفون موقف الذي بم تيئ ال 
المأزى الذي وضعتكم فيه الرتسالة, التي أحاطت بكم 
من بين أيديكم و من خلفكم. و عن أيهانكم و شمائلكم. 
من خلال راغ اي اطته لاک 
لللتتريعة, و منهجًا للحياة. فهل 
تعرفون نهاية الطريق الذي تسيرون فيه؟ إله الطريسق 
الذي لن يُفضي بكم إلا إلى الضتياع. (A:T)‏ 





قاعدة للعقيدة, و < 


۳۹ 
ھا ین لین شتا 



















أن دبوا به و خافن 
و ا 
إذهايكم به. و الذهاب 
:۱۰۷ 
(4۷۹:۲) 


والمرور و الانطلاق نظائر. 
اف ي: أي ذهابكم به. 
ری ,)٩۳:۲(‏ و اطنازن(۳: 24۲۱۸ 





الط موضع رفع. اي ذهاکبد 


NE: 


البُرُوسَوِي: فإن قيل: لام الابنداء خلص 
الإضارع للحال عند جمهور اللحاة. و الذهاب هاهنا 
أبسيُقبل. فيلزم تقدتم الفمل على فاعله, مع أله أثره. 

قلنا: إن التقدير: قصد أن تذهبوابه. و القصد حال 
وتو خمابکم وت ,و اقصتّر موجود ق المال. 
كما في الملّة الغائية. 


۲۲۱: 





ججاج: أي لوشئنا مموناء من القلوب ومن 
۸ 
(0۱4:۵) 

الطوسي: معناه:ا کي آقدرآن آخذ ما اعطیاد. 
كما متعته من غيرك لكي درك يالرمة لك. 
فاعطيتك ما تحتاج اليه. و منعتك ما لا تمحاج اليه 


الايوجد له آثر. 


8/المعجم في فقه لغة اثقرآ, 
وال الم علیه. 

وان توهم قوم أئه م يحناج إليه. فتديرأنت 
اره لك و لوضاتا ذلك 
متهد لك علينا وكيلايستوفي ذلك متا 

وقال قوم:معنى و نیشن 4 اي 
لنمحونهنا القرآن من صدرك وصدرأُمتك. (011:3) 

نحو ارسي (۳۸:۳) 

لمطشتري: ین 4 جواب قسم محذوف 
مع ناه عن جزه الط لام لد اخلةعلی(ن) 
موطثة للقسم. والمعنى: إن شننا ذهبنا بالقرآن و حوناء 
عن المتّدور والمصاحف فلم نترك له أثرًا و بقيت كما 


Ne. 








بتدبير ريك و أرض با 








کنت لاتدري ما الکتاب. )434 
نحو النازن. لع 
الفخرالرازي: وفي الآية مسائل: 


المسالة الأوى: اعلم أله تعالى لمَابيّن اَي 
الاو أله ما آتاهم من العلم إلا قلملًا. بين في هذه 
الأآية اله لو شاء أن يأخذ منهم ذلك القليل أيضًا نقدر 
عليه؛ وذلك بأن يهحو حفظه من القلوب و كنابته من 
الكتب. و هذا وإن كان اميا عفالفًا للمادة إلاأئه 


احتج الكعبي: هذه الآية, على أن 
القرآن مخلوق, فقال: و الذي يقدر على إزالعه 
والذهاب به يستحيل أن يكون قدا بل یجب أن 
يكون مُحدنًا. 

و هذا الاستدلال بعید, لأ المراد بهذا الإذهاب 
إزالة العلم به عن القلوب. و إزائة التو الدّالّة 





عليه من المصحف, وذلك لايوجب كون ذلك المعلوم 
المدلول مُحدكًا. (or:‏ 

الُرطي؛ أي كما قًَْا على له تقدر على 
إذهابه حتّى ينساء الخلق.و يتصل هذا بقوله: رما 
أوتيكم مامإلا ليلا 4الإسراء: ۸0 أي و لو 
ب بذلك القليل لقدرت علیه ۲۲۵:۱۰ 

التتيضاوي: اللام الأولى موطئة للقسم. 
و لذبن جوابه الثائب مساب جزاء الشرط. 
والمعنى: إن شثنا ذهبنا بالقرآن و محوناء من المصاحف 
والصّدور. ):041( 


وت 





معت أن | 


۳۳۹: 


النيسابوري: فال أهل النظم: لما بن اله ما 
يُبيّن أئه لوشاء أن 


ام یل ردب 





قلت: في نسبة علم القرآن إلى القلّة خسروج مسن 
الأدب. فالأولى في وجه التظم أن يقال؛ إنه لما كشف 
هم الغطاء عن مسأ لة الروح. و بين أن ذلك من العلوم 
الإهية التي لانهاية لها لامن الملوم الإنسانيّة القليلة,. 
و کان فیه بیان کسال علمه تصالی و نقصان علم 
الانسان, آراد آن ین غاية قدرته و نهاية ضعف 
الإنسان أيضاء فبّن أنه قادر على ذهاب القرآن 
ونحوه عن الصّدور والمصاحف. وسيكون ذلك في 
آخرالرّمان كما جاء في الروايات ثم لايد الني 
الذي هو أكمل أنواع الإنسان من يتوكّل عليه 


باسترداده. فضا عن غيره. ۸:۱ 


أبوحَيّان: و لما ذكر تعالى ما أنعم به من تغزييل 
القرآن على رسو له شفاءو رحسة. و قدرتته على 
ذلك. ذكر قدرته على أئه لوشاء لذهب يما أوحى. 
و لكئه تعالى لم يشأ ذلك. وا معنى: أئا كما نحن قادرون 
على إنزاله نحن قادرون على إذهاب. 

وقال أبوسهل: هذاتهديد لغير الرتسو ليق 
بإذهاب ما أوتوا ليصدتهم عن سوال مال مُؤتوا. كلم 
الرروح وعلم السّاعة. [إلى أن قال:] 

وقال «صاحب التحرير »:و يحتمل عندي في 
تأويل الآية وجه غير ما ذكر .و هو أكهة8 لما أبطا 
عليه الوحي لما سل عى الوح شق ذلك عليه وبل 
منه الغاية. فأئزل الله تمالى تهذيبًا له هذه الآييةه 
و يكون التقدير: أيعز عليك تا خر الوحي, فا لز شتا 
ذهبنا با ریا بل » جیی. فسکت ال ی 
وطاب قلبه و لزم الأدب.انتهى. 

والباء في لنذهينبالدى » للتعدية كالمزة. 





و تقدم الكلام على ذلك في قوله وده بسنْهِهمٍ > 
في أوائل سورة البقرة. لكلف 
أبوالسّعود: و ثئن شئنا لنذهبن باّذي أوحينا 





إليك من القرآن الذي هو شفاء ورجمسة للسؤمنين, 
ومنبع للعلوم التي أوتيتموهاء وتاك عليه حين كادوا 
يفتنوتك عنه, ولولاء لكنات تركن إليهم اقلا 
وإلماعبّرعته بالموصول تفخيمًا لشأنه ووصقًا لهبما 
في يا لصّلة. ابتداء وإعلامًا بحاله من أوّل الأمر. 
وبا له لیس من قبیل کلام الخلوق. 
واللام موطئة لنقسم, و لَذقبَنَ» جوابه الثائب 











ذدب /1۳۹ 
مناب جزاء النترط. وبذ لك حسن حذف مفصول 
ألمشيثة. 

والراد سن الذهاب به: الحو من الصاحف 
والصّدور, وهو بلغ من الإذهاب. نمم 

البُرُوسَوي: اللام الأولى موطكة للقسم 
انمذوف. و الثانية لام الجواب, و هاا ج واب ساد 
مسد جوابي القسم والتترط. والممنى: وله إن شئنا 
ذهينا بالقرآن و محوناه من المصاحف و الصّدور فلم 
نترك منه أثر. أو بقيت كما كنت لاتدري ما الکتاب. 
و هذا الكلام وارد على سبيل الفرض. و الال يصح 
فرضه لفرض, فکیف ما لیس بحال. .۰ (۲۰۰:۵) 

ال لوسي:[ نو اي السود و اضاف] 

أو يراد على هذا سن القسرآن _على مساقيسل- 
"سوَرته من أن تكون في نقوش الكنابة أو في الصّور 
التي في العو مافظة. 9 

سيّد قطب:واله تن علی رسوله هذا 
الفضل: فضل إتزال الوحي. و استبقاء ما أوحي به ليد 
المكة على الناس أكير. فهم بهذا القرآن في رمة 
وهداية وتعمة, أجيالًا بم أجيال. ‏ (7456:4) 

ابن عاشور: و جلة کین اذى آزخي 
بل جواب القسم. و هو دليسل جسواب الشرط 

ذهب بالّذى اوح اليك 










في قوله: َالّذى أشرى يعدو » الإسراء: 23 


14م 
الكلام متصل با قبله. فإنّالآية. 





اي 


۰ للجم نی فقه لغة الق رآن-.ج ۲۱ 
السابقة وإن كانت متعرضة لأمر مطلق الروح وهو 
ذومراتب مختلفة. إلا أن الذي ينطبق عليه منه 
بحسب سياق الآبات السّابقة المسوقة في أمر 
القرآن -هوالرتوح السماوي النازل علی ات2 
اللقی ی الترآن. 

فالمعنى -والله أعلم لوح الثازل عليك الملقى 
بالقرآن إليك من أمرنا غير خارج من قدرتناء وأقسم 
الئن شتنا لنذهين بهذا الروح الذي هو كلمتنا اكُلقاة 
إليكء ثم لاقبد أحدً! يكون وكيك به لك عليناء يدافم 
عنك ويطالينابه, ويُجيرنا على ردّما أذهبتابه. 

)۲۰۰:۱۳( 

مكارم الشتيرازي: إئنا نمن الذين اعطيناكد 
هذه العلوم حت تكون قائنا و هادي لل اس و نن 
الّذين إذا 








یل من القرآن, الذي منحاك و منح الاس مك 
مقدارا من العلم.بالأسباب التي يذهب بهاالملم من 
ال کر من الکتب. شم تج ند به لیا 
نما یأخنه له 
فلا راد له إلا هوءإذإله هوالّذي يلك مالايلكه 
أحد. و عطي كلك لمن يشاء في أي شيء. و نمه عن 
يشاء في أي موقع . (rene)‏ 






۲ به امتقو 
الرّخرف:١٤‏ 





تاد مب له یه َو رنه اي 
تبه عينه. و أبقى لله الثقمة بعده. و لیس من نبي لا 
وقد رأى في أنه العقوبة أو قال: ما لايشتهي. ذكر لنا 
أنالبي #أري الذي لقيت أيّسه بمده. قسازال 
منقيضًا ما انبسط ضاحكًا حتى لقي لله تبارك و تعالى. 
(الطبّري 050:31 

الطَبّري: اختلف أهل التأويل في المعنئّين هذا 
آلوعید. 

فقال بعضهم: عنى به أهل الإسلام من أسّة نيّناا 
عليه الصّلاة والسّلام. 

وقال آخرون: بل عنى به أهل الشّرك من قريش. 
الوا: قد أري الله نيّه عليه الصّلاة والسلام فيهم. 

عل الي ني توله: فا 
متشون > كما انتقمنا من الأمم الماضية أوثريكك 
اي راهم 4 الرتخر ف : ١‏ )تقد أراء ل ذلك 
و اظهره علیه. 

وهذاالقول الثاني, أو ا كأويلين فيذلك 
بالصّواب. و ذلك أن ذلك في سياق خير لله عن 
المشر کین فلأن یکون ذلك تہدی داهم أولی من آن 
يكون وعیدا مین ل جر له ذكر. فمعنى الكلام؛ إذ كان 




















: معناه إن تذهب بك. ف لما دخلست ( 
مَا) على حرف الشرط أشبه القسم في اأكيدو 
الإيذان بطلب التصديق, قدخلت اللون في الكلام 
الذلك, لأنّالتون تلزم في جسواب القسم و لاتلزم في 





اشبّه به و إلما وجب بإذهاب اللي إهلاك 
قومه من الكقّار. لأئه علامة اليأس من فلاح أحد 
منهم. كما أسرى لوط بأهله. و موسى يقومه. و 
غيرهما من التبتينء و كأئه قال: فإمًا نذهين بك على 
فيمن قبلك, فيكون إذهابه به إخراجه مسن بين 
الكقار. 
وقال قوم: [ئما أراد إذهابه بالموت. 
ُ : إن انقضى أجلك ول يكفق للك 
شهود ما نتوعدهم بسه. فلاتوهّم أن صدق كلامنا 
يشوبه مين » إن ما أخبرناك عنه لامحالة سيكون. 
(قنخصم 
الرتخشري؟(م1) في قوله: فم لذخين' بل » 
ممنزلة لام القسم, في ألها إذا دخلت دخلت معها التو 
المؤكّدة, والمعنى: فإن قبضناك قبل أن تتصرك عليهم 
ونشفي صدور امؤّمتين منهم. Kr)‏ 
أبن عَطیة: ال یةتتضتن وعیدا واقشاء و ذهب 
جمهور العلماء إلى أن المتوعدين هم الكقارء و أن لله 
تعالى أرى تبيّه الذي توعدهم في بدر والفتح وغير 





۲۰۱: 








(1:0) 
aye 
۹: 5 





لاوز ترف قرم قال :ونی 





حصول الموت قبل تزول التقمة بهم لفَإِئايِلهُمْ 
مُعقمُونَ» بعدك أو نريتك في حياتك ما وعدناهم من 


الذّلَّو القتل فنا مقتدرون على ذلك. 


آذمپ /14۱ 

و اعلم آن هذا الكلام يفيد كمال التسلية للرتسول 
يذ لاله تعالى بن أتهم لاتؤثر فيهم دعوته واليأس 
إحدى الراحتين, ثمييّن أئه لاد وأن ينتقم لأجله 
منهم: إمًا حال حياته أو بعد وفاته. وذلك أيضًا 





يوجب الكسلية. (۲۱۵:۳۷) 
التيْضاوي: أي فإن قبضتاك قبل أن نبصرك عذا 
و(مَا)مزيدة مؤكدة بمنزلة لامالقسم في 

استجلاب اون المؤكٌد: ۳۷:۲ 
نحسوه رين (۳: 010) و الوس وي (۷: 





و الوس (0: 4. 

سيّدقطب: والأمر لايمخرج عن هذين الحالين, 
قاب لله بنّه فسيتوأي هو الانتقام من مكذييسه. 
نا رل المياة حتی یتحقق ما أنذرهم به, فلله قادر 
تلق يق التذير. وهم ليسوا له بمعجزين. و مرق 
لاف سعيئة لله و قُدرته في الحالين, و هو صاحب 





مفارقة للأحماء. فالآماتة كالاتال به. أي تفييسه, 
ولذلك ير عن اوت بالامتقال. 
والمعنى: فإمًا نتوفيئك فنا منهم متتقمون بعد 


وفاتك. (۲۵۸:۲۵) 
الطباطباني: اراد الإذهاب به: توقيد بل 
الانتقام منهم. و قيل:لمراد: إذهابه ياخ رجه من بيهم. 
ا 

مكارم الشتيرازي: وسواءً كان اراد من 





۴ / ا لعجم في فقه لفة الق رآن...ج ۲۱ 

اماب باب من بين أولك القوم: وفاته ام 
هجرته من مكة إلى المدينةء له (شار یک حشی 
وان تکن شاهدا و ناظر لامرهم. فا ستعاقيهم 
آشد عقاب (ن استمرو ف طریق ضلاتهم وغتهم لا 
الانتقام في الأصل يمني الجسزاء و المقوبة. و ان كان 
المستفاد من آيات قرآنية عديدة أخرى نزلت في هذا 
الممنى إن المراد من الذّهاب بابي #: وفاته. كما 
جاء الآنة ای سورتی ون ««وإثاريكغ 


مراف 






ار 








و جاء هذا السنی ایضّا لفي سورة الرید: ۰ 4 
وسورةالمؤمن : ۷۷ وعلى هذا فن تفسير الآية: 
بالطجرة لابيدو مناسبًا. :0۸ 


وفيها مباحث راجع: نى م:م مكموي 





١-فا‏ وایامو سی إا نکد لها بَدَامَادامُوافيق 
اقب آلت ور الا الا ها قاعدون 
آلائده: ۲۲ 
الطبر معك يا موسي إن ذهيت إليهم 
القتهم. و لكن نتركك تذهب أنت وحدك وراه 
فتقاتلانهم. و کان بعضهم يقول في ذلك: ليس معنى 
الكلام: اذهب أنت و ليذهب معك ربك فقاتلاء و لكن 
معناء: اذهب أنت ها موسى. و ليعنك ريك ولك أن 
لله عر ذكره لايجوز عليه الدّهاب. وهناإمًا كان 














تاج إلى طلب المخرج له لو كان ا مشر عن قوم 
مؤمنين, فأمًا قوم أهل خلاف على الله عر ذكره 
و رسو له فلاوجه لطلب المخرج لكلامهم, فیما قالوا 
في لله عرّ وجل وافتروا عليه إلا يما مُتبه كفرهم 
وضلاتهم. :6۱ 
سي: وا بقرن قول: لت 
ری فایلا 4 باتکیر, [ذالذعاب لایجوز علیه 
تعالى لأمرينة 
أحدهما: لان الكلام كله يدل على الإنكار عليهم 
و التعيتب من جهلهم في تلقّهم أمر نهم بالرة له 
والمخالفة عليه. 
التاني: لأكهم قالوا ذلك على المجاز. معنى: و ريك 
عه لك. على ما ذكره البلخي” و الأوّل أقوى, لاه 
طهر من أوئئك الجّال. و إثما يتأول على مساقاله 








للخي لو کانو من لاوز عليهم متل ذلك. 
و فال الحسّن؛ هذا القول منهم يدل على ألهم 
كانوا مشيّهة, وأئهم كف روا بذ لك بلله. 
و قال أبوعلي: إن كانوا قالوه علی وجه الذهاب 
من مكان الى مكان فهو کفر لأ ذلك جهل بالله تعالل. 
و إن قالوه على وج الخلاف فهو فسق. 


نو ارس 


(۳: 44۸۷ 
(۱۸۰:۲) 
فاب أنت فقاتل و ربك في الدقع 
عنك و اللصر لك عليهم. ۷۸:۳ 
الرمَخْشري: يحتمسل أن لايقصدوا حقيقة 

الذّهاب. و لكن كما تقول: كلّسه فذهب يُجيسبق. 
تريد معنى الإرادة والقصد للجواب, كأ ئهم قنالوا: 






أريدا قتاهم. و الظاهر أئهم قالواذلك استهانة بالله 
ورسوله وقلمة مبالاةيهسا واستهزاءء وقصدوا 
إذهابهما حقيقة بجهلهم و جفاهم و قسوة قلوبهم التي 
عبدواها اليل و سألوايها رؤية لله عزو جل 
جهرة.. و الدّليل عليه مقابلة ذهانهما بقعودهم. 
ويحكى أن موسي وهارون ري خرًا 
لوجوههما قد امهسم, ند ما ورد علهسا: نیوا 
برجمههما. و لأمر ما قرن لله الهود با مش کین و هم 
عليهم في قوله تعالى: فلج نشد الكاس عداو 
یناث ابو این شر را4 لا عصوه 
و ترّدواعلیه و خالفوء و قالوا سا قالوامن کلمة 
الكفر وم ببق معه مطيع موافق. 











به إلاهارون. 
(Yt:‏ 
ابن عَطيّة: و هذه عبارة تقتضي كفا و ذهب 
بعض اللاس إلى أن امعنى: اذهب أنت و ريك ية 
وأنّالكلام معصية لاكفر. وقوهم: َتَقَالًا 4 يقطع 

بهذا التأويل. 

و ذكر التقاش عن بعض المفسّرين أن المراد بالرئبة 
هن هارون, لأله كان سن من «موسى » و کان 
ممما في بني إسرائيل, عمببًا لسعة خلقه و رحب 
صدرء. فكأئهم قالوا: اذهب أنت و كبيرك. 

وهذا تأويل بعيد. وهارون إكسا كان وزيسر؟ 
لموسى و تابعًا له في معنى الرتسالة و لكثه تأويل 








قدب/3417 
الأوّل: لعل القوم كانوا مجسّمة. و كانوا يُجوّزون 
الذهاب والميء على لله تعالی. 
الثاني: يحتمل أن لايكون المراد حقيقة الذّهاب بل 
هو كما يقال: كلّمته فذهب يُجييني, يمني يريد أن 
يبييني. فكأ لهم قالوا: كن أنت و, 








لك بزعمك, فأضمر خبر الابتداء. 

فإن قيل: إذا أضمرنا الخير فكيف يُجِمَل قولله: 
تدا خب أيمتا؟ 

قلنا: لايمتنع خبر بعد خبر. 

و الرابع: مراد بقوله: و رل أخوه هسارون. 
وه لاله کان اب من موسى. 

قال اللفسرون: قوهم: اذب لت ورياك 4 إن 
وی وجه الذحاب من مکان إلى مكان فهو كفرء 
تون قالومعگی وج التمرّد عن الطاعة فهو فسقء 
و لقد فسقوا بهذا الكلام بدليل قوله تعالى في هذه 
أس عَلَى الْقم الْقَاميقينَ>المائدة: 53 
والمقصود من هذء القصّة شرح خلاف هؤلاء اليهسود 
وشدة بغضهم وغلوّهم في المنازعة مع أنبياء الله تعالى 











مئذ كانوا. ED‏ 
القرطي: جهلوا صفة ارب تبارد و تصالی, 
الا اب آست و ریت 4 وصقوه یالاب 





و الانتقال. والله متعال عن ذلك. و هذا يدل على لهم 
كانوامُشبّهة وهو معنى قول الحسن, لأئمه قسال: هو 
كفر منهم باللهء و هو الأظهر في معنى هذا الكلام. 
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معك إن كنت رسوله أولى من قتا لنا. فعلى هذا یکون 
ذلك منهم كفر. لألهم شكّوا في رسالته. ‏ (۱۲۸:1) 


البَيُضاوي: قالوا ذلك اسههانة بالله ورسوله 
وعدم مبالاة بهما. و قيل: تقديره اذهب أنت وريّك 
يعيتك. الدغند 
النْسَفِى: من العلماء من حمنه على الظاهر. 
وقال:إله كفر منهم وليس كذلك؛إذ لو قالواذلك 
اعتقادًا وكفروابه لحارهم موسىء وم تكن مقاتلة 
الجبّارين أولى من مقاتلة هؤلاء. و لك ن"الوجه فيه 
أن يقال: فاذهب أنت و ربك يعينك على قنالك. 
أووريّك, أي وسيّدك وهوأخوك الأكير هارون. 
أولم يرد به حقيقة الذّهاب. ولكن كما نقول: كليطة 
فذهب يُجيبني, تريد معنى الإرادة. كأ هي أ قنالؤاا 
أريدا قتالهم. FRAN)‏ 
نحو الأيسايورية 
الخازن: [نقل الأقوال الماضية ثمّقال:] 
والأصحألهم إلماقالوا ذلك جه لا منهم بال 
تعالى و صفاته؛ و منه قوله تعالی: و ومَاقَدَرٌوا افع 
(rv:‏ 
أبوحَيّان: ظاهر الذهاب الانتقال و هذا يدل 
على أكهم كانوا مشبّهة, و لذلك قال الحسّن: هو كر 
متهم بلله تمالی.[ تقل کلام 8 
(1۵1:۳) 


البُرُوسَوي: أي فقاتلاهم.إئماقالواذلك 
استهانة و استهزاء به تعالى وب رسوله وعدم مبالاة 
بهماء لأأكهم قصدوا ذهابهما حقيقة, لأن من هو في 


AY 

















صورة الإنسان يُستبعد منه أئّه يجوز حقيقة الذّهاب 
والمجيء على لله تعالى إلا أن يكون من الجسّمة. 

Wn 

الآلوسي: اذكب أي إذا كان الأمر كذلك 


وناذهبآلت ربا نابلا أي فقاتلامم 
وأخرجاهم حتى ندخل الأرض. وقالواذلك استهانة 
واستهزاء به سبحانه وبرسوله عليه الصّلاة والسّلام 
وعدم مبالاة. و قصدوا ذهابهما حقيقة كما ينبئ عنه 
غاية جهلهم وقسوة قلوهم,وامقابلسة بقوله تعالى: 
وَإِنَا مهنا قَاعِدُونَبموقيل:أرادوا إرادتهماو قصدهما. 
كما تقول: كلّمته فذهب يُجييني» كأتهم قالوا: فأريدا 
إقتاهم واقصداهم. 

و قال البلخي الراد لفذعباآلت ورد 4 
میناد فالواو للحال. و فلت 4 مبتدا شُذف خبره 
ولاف اهر و لایس اعده قفاب 4 
وم یذ کرو آخاه‌هارون :ولا لرجلین لین 
قالا. كأئهم لم يجزموا بذهابهم. أ ولم يعبؤوا بقتاهم. 

MAY 

رشیدرضا: قالوا لوسی ما معناه: إن گنت 
أخرجتنا من أرض مصر بأمر رده سکن هذه 
الأرض التي وعد بها آباءنا. وقد علمت 
علی القتال وأئنا لاتقاتل, فاذهب آنت و ربك الذي 
أمرك بذلك, فقاتلا الجبّارين. واستاص لاح أفتهم.آو 





يتوقف 








افزماهم والخرجاهم منها... 
وقد حاول بمض الفسّرين حمل هذا القنول 
السمج الخارج من حدود الآداب على ممتى مجسازي 





يليق بأهل الإيان. ككون المراد بذهاب الب 
ونصره. وقال بعضهم: لاحاجة إلى مثل هذا مع أمثال 
هؤلاءالقوم اأذين عب 
غطرتهم وجفاء طباعهم ما به لله تعالى في كتابه. 
والثوراة التي في أيديهم تؤيّد ذلك أشد التأييد. تسارة 
بالإجمال. وتارة بأوسع التفصيل. والقرآن بن صفوة. 
الوقائع. ومح ل العيرة فيها. لاترجمة جميع الأقوال 
بحروفها. وشرح الأعمال ببمان جزئيّتها. قما يقصّه 
من أمور بني إسرائيل هو الواقع و روح ما صح من 
اكتبهم, أو تصسيح ما حرف منها. وهذه العيارة منه 
تسد ل على منتهى التمرد. والمبالفة في العصيان 
والإصرار عليه. والجفاء والبعد عن الأدب. فلا وجه 
لتأويلها بما ينافي ذلك. لمعم 
«قطب: هكذا في وقاحة الماجز الذي [" 
تكلفه وقاحة الأسان إلامداللسان.أماالموكيَ 
بالواجب فیکلّفه رضزالنان, «َاقبآلت 
و4 فیس برتم | کانت ربوینته ستكلقهم 
القتال! ونا هک قاعذرن» لا نرید ملک ء ولاثريد 
عز, ولانريد أرض الميعاد و دونها لقاء الجبّارين. 








ما 





اا 4 إن كان خطابًا لموسى أئهم طليوا منه معجزة, 
كما تعودوا من اللصر. فطلبوا أن هلك لالجب ارين 
بدعوة موسى. و قيل: أرادوا بهذا الكلام الاستخفاف 
بموسى. و هذا بعيد. لأئهم ما كانوا يشكون في رسالته. 
و لو أرادوا الاستخفاف لكفروا و ليس في كلام موسي 
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با عن مقالتهم هذه إلا وصفهم با لفاسقین. 
والفسق يُطلّق على المعصية الكبيرة ان عصان أمر 








كونهم مشيهين كالوتنيّين. و هو كذ نك فإئهم القائلون 
ا ا 2 







+ ۳ :۱۳۸ ۳ 
على جسیم و ایی تی الوم على ما يدل عليه 
کن هم ال ثرةبنهم :۲ 
کم الشتيرازي:و ین هن الآية مدى 

لقاع اي وصل إ لها بنو إسرائيل نی خاطب نهیم 
موی هبقر هم:(لن) و (أبن) اگ دوا رفض هم 
القاطع للدّخول إلى الأرض المقدتسة, كما الهم 
استخفُوا بموسى 42 و دعوته واستهزؤوا بهماء بقوهم 
: اذهب آلت ررك مَقَابَا إلاضها قَاعِدُونَم كما 
ألهم يضام يوا اليفائا لاقتراح الرّجلين المؤمنين 
المذ كورين في الآية. ولم يُبدوا حيال ذلك أي جواب. 
والطريف في الأمر أن التوراة المتداولة قد أوردت 

أجزاء مهمّة من هذه القصة. في الباب الرآبع عشر من 
سفر الأعداد. حيث جاء فيها: «أن جميع بني إسرائيل 
لاموا موسى وهارون أخاء. وقالواجميمًا: ليتنا يعد 
جميمًا في أرض مصر أو في القلاة. فلما ذا جاء بنا الرب" 
إلى هذه الأرض لكي لقتل جمد الستيف. و تسبي عيالنا 
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وأطفالنا بعدنا. فحار موسى وأخاء هارون أمام 

القوم.ما ذا يفعلان؟ ». 
فضل الله : انوي مُوسى إكا أن دخلا داعا 

دَامُوا فيا » تلك هي الكلمة الأخير: التي لايل 

شا وامتدالمّوت ثيُملن الانفصال عن موسى 35 


(o1) 









وا 


أكثر. تن التسات. نا ب 
امتا قادو ناتنا کان رسى سدم 
عن لله. و يستمين به عليهم. ويسلا قلويهم بالتشعور 
بقوّته. فليذهب هو و ريّه فليقاتلا إذا كانا رین لقتال 
الازماء ويريان المعركة منتصرة. فتلك هي مسؤو لهم 
لخندمة الرّسالة التي أرسلها لله و حملها موسى لاف :اما 
هم جنوده وأتباعه. فلامسؤوليّة لمم في ذل كلكا 
فإكهم قاعدون منتظرون للثتائج الإيجابية ال 


كما 





فاذعٌه إلى توحيد الله و طاعته. و إرسال بني إسرائيل 


معك. (fA)‏ 
الطّوسي: اي امض له واه لل و خواقه 
من عقابه. ف(گه طقی. 019۷ 





القشيري: بعد ما أسمعه كلامه من غير واسطة, 
و شرف مقامه و أجزل إكرامه, أمره ب لهاب ليسدعو 
فرعون إلى لله. مع علمه بأله لا يؤمن و لا جيب ولاه 


يسمع ولا یعرف فشق على موسى ذهابه إلى قرعون.. 
و سماع جتحده منه بعد ما سمع من لله كلامة سسيحاته. 
و لكثه آثر أمر حنته على مرادتقسه. ‏ (0118:4) 

القرطبي: لما آنسه بالعصا واليد. وأراء ما يدل 
على أله رسولء أمره بالذّهاب إلى فرعونء وأن 


هدعوم لامكل 
حوه بو حیان (rv‏ 
البيضاوي:اذهب إلى فرعون بهساتين الآيسنين. 
وادعٌه إلى العيادة. (A:‏ 


نحسوه الوروسوي(۵: 4۳۷۷و الکاش ان (۳: 
MEADE‏ 
ابن كثير: أي اذهب إلى فرعون ملك مصر الذي 
خراجت فار) منه و هاریّاءفادمه إلى عبادة الله وحده لا 
شريك له, و مره فليحسن إلى بسني إسرائيل ولا 
نچ اله قد طفى و بغى, و آتر اسيا الدياء و نسي 
اب الاعلی. :0۰۲ 
(PE‏ 
ی والستعود: تخلص |لی ما هوالقصود من تهید. 
المقدّمات السالفة. قُصّل عمًا قيله من الأوامر إيذانا 
بمارأيته من الآبيات الكبرى, 
تقمتي. وقوله تعالى: (إله 
طَفى »تعليل للأمر أو لوجوب المأمور به. أي جاوز 
امد في التكبر والعتوو الجر حتّى تجاسر على 
العظيمة التي هي دعوى الركوييّة. (YT)‏ 
نحوه لقاع (4۱۷۹:۱۱)موالراغي (۱1: ۱۰۵ 
الا لومسي: و ذلاك که 1 علسم من الامر 
بالذّهاب إليه والتعليل بالعلة الذ کورة, له کف آمر! 





بأصالته, آي اذهب 








وادعه ی عبادت, وخذره 





عظيما وخطيًا جسيما يحداج ممه إلى احتسال ما 
الايحتمله إلا ذو جأش رابط وصدر فسيح. فاستوهب 
ريه تعالى أن يشرح صدره ويجعله حليمًا مول 
يستقبل ما عسى أن مر عليه في طريق التبلييغ 
والدّعوة إلى م الح قّمن النتدائد التي يذهب معها 
صير الصّابر يجميل الصّير وحسن القبات, وأن يهل 
عليه مع ذلك أمرء الذي هو أج لّالأمور وأعظمها 
وأصمب الخطوب وأهوها بتوفيق الأسباب ورقع 
الوام. ۸ 

سید قطب: إلى هنا م یکن موسی بعلم أله 
5 الهمّة الشخمة. نه ليصرف من هو 
فرعون, ققد ري في قصرء. و شهد طغيائه و جيروته. 
وشاهد ما يصب على قومه من عذاب ونكال, و هوا 
اللحظة في حضرة ريه يحسنّ الرتضى والآكر 
والحقاوة. فليسأله كلما يطمئئه على مواجهئة ي" 
المهمّة العسيرة. و يكفل له الاستقامة على طريق 
الرسالة. )4 (terr‏ 








أبن عاشور: والذّهاب المأمور به ذهاب خاصٌ. 
قد فهمه موسى من مقسلمات الإخبسار باختيناره, 
و إظهار المعجزات له. أو صرح له به وطوى ذكره هنا 
على طريقة الإيجاز. على أن التعليل الواقع بعده ينبس 
يه 

فجملة وَإِلهُ طَفى» تعليل للأمر بالذهاب إلييه, 
و إئما صلحت للتعليل, لان المراد ذهاب خاصٌ. وهو 
ابلاغ ما أمر الله بإبلاغه إليه من تغييره, عمّا هو عليه 
من عبادة غير لله. 


اذوب /547 


و لمّاعلم موسى ذلك ل يبادر با مراجمة في 
الخوف من ظلم فرعون, بل تلقَى الأمسرء و سال لله 
الإعانة عليه. يما يؤول إلى رياطة جأتسه وخلق 
الأسباب التي تمينه على تبليضه. و إعطائه فصساحة 
اهرك WIN RADER‏ 

مغنيّة: أمرالله موسى أن يردع فرعون عن ظلمه 
وطفيانه, وهو صاحب الحول والول الذي قال: 
ریک الآغلى 4 [إلى أن قال:] 

أ هذا الضتعيف الذي لا هلك شيئًا من مادنا 
يذهب إلى فرعون صاحب الول و الأول ليصدّه عن 
َيه وجبروته؟ و لکن هذا ما حصلء فلقد ذهب 
ی ٍلی فرعون و مه بعصاء فلت سا يأفكون. 
وید لضاء نشهدت له بصدقه و نزاهته عن کل 
3 )11:0( 

اي هذاهوامر ارس الة و كانت 
الا یات الساقه: وم میت 4 مقدئمة له. 

Mees 17 

مکارم الثتيرازي: اجل. تن اجل اصلاح 
پية فاسدةء و [یجاد نورة شاملة تب اه ببرژوس 
الفساد و أئمّة الكفر. من أولئك النذين لم تسأثير في 
جميع أركان الجتمع. وهم الحضور في كل مكان. 
بأنفسهم أو أفكارهم او اتصارهم. آوشه الذین 
تركسزت كل الوسائل والمنظسات الإعلاميّة 
و الاقتصادية و السياسّة في قبضتهم. فإذا ما أصلح 
هولاء. قلعت جذورهم عند عدم الشکن من 
إصلاحهم. فيمكن أن تن خلاص و تجا: جع 
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و الا فان اي [صلاحبجدت فاکه طحي و موشت 
وزائل. 

و اف التظر ان دلیل وجوب البتداه یفرعون 
کر جملة قميرة فى حي جمع في كلسة 
«طنیا الطغيان و تهاوز المدود في كل 
أبعاد الحياة. و لذلك يقال غوّلاء ال فراد: طاغوت. 

(LATA) 
ذقب نت آخولةباياتى ولاقنیان ذکړی.‎ ۳ 
1۲ طه:‎ 








أي امضيها ب لتوراة. ۳ 

البرُوسَوي: و العاب: الْضي: قال: تهب 
بالثتيء و أذهيّه ويُستعمل ذلك في الأعيان و المعيافية 
قال تمایی: اي تې المت ناب« وه 





وقال: وف لاقب عن إن رهيم الررع )هود Er‏ 
اميم 











انش يرون الگمل :۲۸ 
القشَيري: نالا بة (سارة ی آله لایبضی 


اللإنسان أن يذكر بين يدي الملوك كل كلمة. فإئه بجر 
العناء بذلك إلى نفسه. وقد كان لسليمان من الخدم 
والحنتم ومن يأر بأمره الكتير, و لكثّه لم يستعمل 


واحدا في هذا التكليف إلا اهمد لاله هو الني قال 
ما قال فلزمه الخروج من عهدة مااقال. 

ويقال: لما صدق فيما أخير لملكه عوض علیه, 
فأهَل للسفارة والرتسالة على ضعف صورته. 

فمضى الخد وألقى الكتاب إليها كما أمر. 
واتتحى إلى جاتب ينتظر ماذا يفملون, وبماذا يجاب. 





۳ 
آبوحیان: نی قوله: «ذْقب بکشای هلا اه 

لم4 دليل على إرسال الكتب ی اش کین من 
الإمام. لمهم اناعوة و يدعوهم إلى الإسلام. وقد 
کتب رسول اه إلى كسرى وقيصر وغيرهما 


ملوك العرب. 
الشتربيي ول 





ذکرت آلهمبمبدونالتمس؛ و ذاك الاهتصام سامر 
الدين. ):00( 
أبو السّعود: استئناف مُبيّن لكيفيّة النظر الذي 
وعده عليه الصّلاة والسّلام, وقد قاله عليه الصّلاة 
والسّلام بعد ما كتب كتابه في ذلك الجلس أو بعده. 
وتخصيصه عليه الصّلاة والتلام یاه با لرسالة دون 
سائرما تحت مُلكه مسن أمناء الجن الأقوياء على 
التصرق العف لما عاين فيه من مخايل العلم 
والحكمة وصحّة الفراسة, و لثلا ييقى له عذر اصلا. 
(۸۱:0) 
البُروسوي: و نی «اتأوبلات اللجمیة»:یشیر 





إلى أله لمّا صدق فیما آخبر و بذل اقصح لیکه 
وراعی جانب ال .عواض عليه حتى أل لرسالة 
رسول ال میق على ضعف صورته ومعتاه. )۳٤۱:1(‏ 

الآلوسي: [نحو أبي الستعود في وجه القخصيص 
و أضاف:] و في الآية دليل على جواز إرسال الكتب 
إلى المشر كين من الإمام. لإبلاغ اندّعوة والذعاء إلى 
الإسلام. وقد كتب رسول لله إلى كسرى و قيصر 
وغيرهما من ملوك العرب. ۳:۲۰ 

ابن عاشور: إأقب' بكتابسى هذا هيقتضي 
كلامًا حذوفًاء وهو أنّسليمان فكّر في الاتصال بين 
ملكته و بین ملكة سبً. فأحضر كتابًاو حمل اهدهد. 





(era) 
الطّباطسائي؛ حكاية فول ايان لتا‎ 
للهُدمدكاكه قيسل: فكتسب سليمان كتابا. مم35‎ 

للهُدهده 

اذهب بكتابي هذا إليهم. آي إلى ملكة سسا 
و مليها. أل إليهم. ثم تولعنهم. أي تنح عنهم. وقح 
في مكان تراهم. فانظر ما ذایرجصون,. اي ماذا يسرة 

پعضهم من مواب علی بعض [ذا تکلموا نی (۱۵: 6۳۵۷ 





1۳: اذل طَفى. طه‎ ١ 

الواحدي:تكرير الأمر بالذّهاب للتأكيد. 
(eV)‏ 

نحوه ابن الجوزية. )0: (TAY‏ 


أبن العربي: يجوز أن يُرسل لله رسولين. وقد 
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.الرسالة مخلاف ذلك 
فهي بازلة الشهادة. إن كان 
رز لبي آن بشرع لا بوحي, جاز 
أن يحكما ممّا. و إن قلدا: إله يجوز أن يجنهد الي 
م يحكم إلا أحدهماء وهذا يتمّبيانه في قصّة داود 
وسليمان إن شاء الله تعالى. Ort)‏ 

الطبرسي: كر الأمربالذهاب للتأكيد. وقييل: 
إن في الأول صن موسى بالأمر. وفي القاني أمرهما 











ليصيرا نبّين وشريكين في الأمر. (Mt)‏ 
الفخر الرازي: و فیه سوالان: 
الگرل: ما الفائدة في ذلكبعد قوله: بت 
وأو باياني 54 


قال الققّال: فيه وجهان: أحدهما: أن قوله: 
ذش آلتوَأُولة يايَاتى ) يحتمل أن يكون كل 
«ولبجد مِنهكا م مورا بالذّهاب على الانفراد. فقيل مرة 
أخرى: اذهبا. ليعرفا أنّالمراد مه أن يستفلا بذ لك 
جميمًاء لا أن ينفرد به هارون دون موسى. 
وآغولةبايَاتي» 
أمر اهاب إلى كل الئاس من بفي إسرائيل و قنوم 
فرعون,. تن ولد فراعوان) امر بالهاب 
ی فرعون وحده 

السوالالاني:قوله: ال فرعون 4 خطاب 
مع موسی و هارون علهما الا و هذا مشکل لا 
هارون 464 یکن حاضر) هشاك. و كذلك في قوله 
تعالى: (قالا ر اإشاتخاف! 
يَطفى»طه: 40. أجاب الققّال عنه من وجوه: 





والثاني: أن قوله: اذب 








لمجم 

أحدها: أن الكلام كان مع موسى يق وده إلا 
أله كان متبوج هارون, فجمل الخطاب معه خطانًا ممع 
هارون, و کلام هارون على سبيل التقدير. المخطاب 
في تلك الحالة و إن كان مع موسى ل وحده إلا ئ 
تعالى أضافه إليهماء كما 
البقرة: ۷۷ و قوله 3 
1 رها اذل النافقون: ارا ال هر 
عبد الله بن أي وحده. 

و ثانيهاء يحتمل أ الله تعالى لما قال: قدأو تيت 
وكام وى سكت حن لقي خا م إن لله 
تعالى خاطبهمابقوله: ال رن 
أله حكي أله في مصحف ابسن مسعود: 
بة: (قال رتكا خافة )أي قال موسي ]13 
)¥ 
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وأخي غخاف فرعون. 

نحوء الليسابوري: 
فوله تعالى: (اذعبا) قال في ول الا ید 
إذقب لت خر ایب ر تال نا ابا 4 
فقيل: أمر لله تعالى موسى و هارون في هذه الا ية 
بالگفوذ إلى دعوة فرعون, و خاطب ولا موسى وحده 
تشريفًا له ثم كرير للشاكيد. 

وقبل: ييّن بهذا أئه لا يكفي ذهاب أحدهما. 
وقيل: الأول أمربالذّهاب إلى ك لّالكاس.والناني 
بالذّهاب إلى فرعون. 

البيضاوي: ام به الا موسی علیه العلا 
والسّلام وحده. و هاهتا إِيّاه و أخاء, فلا تكرير. 

قيل: أوحى إلى هارون أن يتلقّى موسسى. ووقيسلة 


تمن 





0۹:۱۱ 











(۲: 46۰ 
Qotis) .‏ 
اللتسفي: كير لأ الأول مطلق و الثاني مقي 
(sr)‏ 
أبوحيّان: أي بالرّسالة. و أبمد مَن ذه ب إلى 
ألهماأمرابال تهاب أو إلى 
فرعون,فکزر ام بالعاب لا ختلاف الق وه 
على سبب الذهاب إليه بالرتسالة من عنده يقوله: 
إلى اي 
الربوبية والإية من دون لله. (to:‏ 
الثيربيني:[نقل كلام الققال التقدم عند القغضر 
الرازي و اضاف:] 
واستُيعد هذابل الهابان متوجهان لشيء واحد. 
اوق حذف من كل من الذهابين ما أنبته في الآخر. 
وقيل: إله حذف المذهوب إليه من الأوّل وأتيعه 

















في الثانيه وحذف المذهوب به وهو هبايَانى »من 
الثاني وأثبته في الأوّل. M:N‏ 
آیرالستعود: وبا تون مهما في 
صيغة أمر الحاضر مع غيبة هارون إذ ذاك للتغليب. 
وكذاا حال ني صيغة الهي. 
روي أله أوحى إلى هارون وهو ببصر أن يتلقّى 
موسى عليهما السّلام . وقيل: سمع بإقباله 





(AYE) 
البُرُوسَوي: هذا الخطاب إمَا بطريق التغليب أو‎ 
بعد ملاقاة أحدهما الآخر. و تكرير الأمر بالذُهاب‎ 


ثترتیب ما بعده علیه. (AA:0)‏ 








وقيل: سم بقل ناه 

ويحتمل أله ذهب إلى الور واجتمما هناك, 
فخوطبا ما 

و يحتمل أن هذا الأمر بعد إقبال موسى 886 من 
الطور إلى مصر و اجتماعه بهارون 8 مقرلا إليه من 


مصر. 

وفرق بعضهم بين هذاء وقوله تعالى: لت 
ولوك ) بائه ل يبن هناك من يذهب إليه ويتن هنا 
و بعض آخر: باله أمرا هنا بالذهاب إلى فرعونة: 
و كان الأمر هناك بالذهاب إلى عموم أهل اللدعوت 
وبعض آخر:بائه ل يخاطب هارون هناك و وطس: 
هنا. وبعض آخر: بأ نالأمر هناك بذهاب كل متهم 
على الانفراد نضا أو احتمالًا والأمر هنا بالذٌهاب 
علی الاجتماع نصا 

و لايخفى ماني بعض هذه الفروق من اللظر. 
والفرق ظاهر بين هذا الأمر والأمر في قوله تعالى أو 
خطابًا لموسى 381 (إِذقب: إل فرنغونالهُطَفى 4 

Oe 

سيدقطب: اذحبا إلى قرعون فقد طقى و عير 
وعتاء و له ول تاه فالتول لسن لامُثير 
الم بالاثم.و لا يهيج الكبرياء الرّائف الذي ب تن هد 
الطأفاة. ومن شأنه أن يُوقظ القلب فيتذ كر و يخى 
عاقبة الطغيان. 
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اذهبا إليه غير يانسين من هدايته. راجسيين أن 
بتذ گر و خشی, فالدتاعية الذي ييأس من اهتداء أحد 
بدعوته لا يبلغها بحرارة, ولا يثبت علبها في وجه 
الجحودوالإنكار. 

وان اه یلم ما يكون من فرعون, و لکن لاغذ 
بالأسباب في الدّعوات و غيرها لا بدّمنه وله 
يحاسب الناس على ما بقع مهم بعد أن بقع في الهم 
وهو عالم بأله سيكون. فعلمه تعالى مستقيل المموادث 


كعلمه بالحاضر منها و الماضي. في درجة سواء. 
لمم 
ابن عاشو, أن يكون انتقال إلى خطاب 





موسی و هارون. فيقتضي آن هارون کان حاضر ذا 
لاب و هو ظاهر قوله بسده: فا سالگ 
"شاف لله : 0 6. و كان حضور هارون عند موسی 
بوجي من لله. أوحاء إلى هارون في أرض «جاسان » 
حيث منازل بني إسرائيل من أرض قرب « طيبة ». 

قال في التوراة في الإصحاح الرابع من سفر 
الخروج: ه وقال: أي لله -ها هو هارون خارچٌا 
لاستقبالك فتكلّمه أيضًا ». 

وفيه أيضًا: « و قال المرب لهارون: اذهأ إلى 
البنية لاستقيال موسي. فذهب و التقيا في جب ل لله » 
آي جيل حوريب فيكون قد وي سا حدٿ بين 
تكليم لله تعالى موسى في الوادي عند الثار, وما بین 
وصول موسى مع أهله إلى جبل حوريب في طريقنه. 
ی ارض مصر و یکون توله: ار گالئانخاف> 
إل جوابا عن قول لله تعالى هما ال فرون: 
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إل ويكون فصل جملة قال رئا( ائخافا) إل 
الوقوعها في أسلوب الحاورة. 

و جوز آن تکون ججلة قافن 4ب 
من جملة «ذْقب آلتو ول 4طه : 4۲ فیکون 
اقا مر موسی بان ذهب و آن یام اخاه 
بالذهاب معه و هارون غائب. وه ذا إنسب لسياق 
الجمل. و تكون جملة: جقَالا ريك إلنا لعاف" 4 مستاتفة 
استثناهًا ابندانيًا؛ و قد لوي ما بين خطاب الله موسى 
ومابين حكاية لقَالَاريناإكانخافة» ال 

والتقدير:فذهب موسى و لقي أخاءهارون. 
و أبلغه أمرالله لهبما أمرء. فقالا: ريا إكنا نخاف إلح. 

Mra 











A۹1 :0) 

الطَّباطبائي: ممه في الأمر اب انب 
موسى و هارون مما و كذلك في التهي الذي قبله في 
قوله: و انا 4 و قد مهّد لذلك بإلحاق هارون 





بموسى في قوله: با لت و ول و لیس بعبد 
أن يكون نا مشافهة أخرى و تخاطّب وقع بينه على 
و بين رسوَيه يحتمعين أو متف قن بعد ذاك الموقف. 
و ده سیاق قولهبع: فلا ریک لگ نضاف آن 
تعارز 
مکارم الشتيرازي: صحیح آن هارون ریکن 
في ذلك الحين حا تلك الصحرا» و لک 
أطلعه على هذه الحوادث. كما ذكر المغسرون. وقد 


خرج من مصر لاستقیال آخیه موسی لاداء هذه 








Not) 





المهمّة. إلا أنه لاسانع مطلقًا من أن يخاطبا مساء 

و توججهت إليهما مأمورية تبليغ الرسالة. في الوقت 

الذي لم بحضر غير أحدهاء AN)‏ 
وراجع: طاغؤي : «طفى» 





القراء: و إئما أمر موسي وحدهبالذهاب في 





المعنى. و هذا بنزلة قوله: كسا حو هتا الكهف: 
١1و‏ جغزلة قوله: بطر لها بان 4 
المن: 59و إثمايخرج من أحدهماء وقد فشر 
تاه (YM:‏ 
ال یاج منک ش تفر 








لطس اقا ار لوسی و هارو 
ما افترحه موسی,فأجیب له« اي 
بأدلتنا و سجزاتنا اي خمکما ها 0۰۸ 

الررمَخشري: جمع الله له الاستجابتين مما في 
قوله: کا ابا »لا استدفعهبلاه‌هم, فوع ده 
القع بردعه عن المخوف. و التمس منه الوازرة بأخیه, 
قأجابه بقوله: ا 











#اي اذهب أنت والّذي 
طلبته. وهو هارون. 

فان قلت: علام عطف قو له« 14 

قلت: على الفعل الذي يدل عليه كلا که قیسل: 


ارتترغ يا موسى عمًا نظن فاذهب أنت و هارون. 





نحوه ابن غطيّة (4: 117). والقخرالسركآزي(14: 
۶ 

لطس نت و آخولد و حذف ذکر هارون 
وإجابة موسى إلى ما اقترحه مسن إرساله ممه إلى 





فرعون, لدلالة قوله: وبا )عليه (۸1:4) 
القرطبی: اي انت و اخول فقد جعلده رس وله 
aram)‏ 





ن: مر ما بخطاب لوسی فقط. لا 
هارون یسک بإجساع.و لكثه قمال وسی: 
باآلت و آطول». ۸:۷ 

ايروسو ي:اي نت واّذي طلیت و هو هارون, 
فا نطاب | لیهما علی تغلیب الماضر. ۰ 00:2 











وجاء تشر علی عکس ! 
قدم بموسى 440 و ظاهر السّياق يقتضي عدم حضور 
هارون. قفي الخطاب المذكور تغليب, والفعل معطوف 
على الفعل الذي يدل عليه كلا بهكما أشرنا | ليه. 


NY 








فک ششکیفون »فا یه قوء؟ و اي سلطان؟ رای 
حماية ورعاية وأمان؟ والله معهما ومع کل إنسان في 
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کل لحظة, ون کل مکان. 

و لكنّالضّحبة المقصودة هنا هي صحبة اللصر 
والأييد. فهو برها في صورة الاستماع الذي هو 
أشد درجات الحضور و الانتباء. و هذا كناية عن دقة 
الرعاية وحضورالمعونة, وذلك على طريقنة القسرآن 
في التعبير بالتصوير, تب 
بهمتكما في غير حذر ولا تلج و لول 
ربالمالیت» 

و ها انتان, و لکتهما یذهبان نی مهشة واحدة 
برسالة واحدة. فهما رسول. رسول رب المالمين في 
وجه فرعون الذي باعي الألوهيّة .ويقول لقومه: 
هما علش لَك رى( فهي المواجهة القويّة 
)لصريحة بحقيقة التوحيد منذ اللّحظة الأولى» بلا تدرّج 
هآو لاحذر. فهي حقيقة واحدة لا تحتمل التدرج 
017 (۵: ۲۵۹۰ 


ابن عاشور: والأمر لموسى أن يذهب هو 











وهارون. يقتضي أن موسى مأمور بإبلاغ هارون 
ذلك. فكان موسى رسولًا إلى هارون باللبو؟. 

و لذلك جاء في الشوراة أن موسى أبلغ أخاء 
هارون ذلك عند ما تلا في حوريب؛ إذ أوحى الله إلى 
(۱۳۳:۱۹) 






من خوف القتل» ففيه تأمين له و تطييب لنفسه الهم 
الا يصلون إليه. وأثاسؤال اإرسال إل هارن لم 
يذكرماا. غير أن ق 

دليل على إجابة مسو وله 
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وقوله: ایا متفرع على اردع 
أن اذهبا إليه بآياتنا و لاتخافا. )9۹0( 





اذقَبُوا 
ا سرا شش و انب سد بو 


يمسن روح اله الا 






پوسف :۸۷ 
الطبر: :يا بني اذهبوا إلى الموضع الذي جشتم 
منهء و خفتم آخویکم به. ۳۸:۷ 
التُعلبي: سيروا واطلبوا الخبر. من يوسف 


وأغيه 02 





دنق رآ ات 


وف 






ررض 
ای غاب ناد الومنون: 1۸ 
ابن عباس: على غور اماء فی الارض. (۲۸۵) 
الطبري: إنا على الماء الذي أسكتاء في الأرض. 
لقادرون أن نذهب يه فشهلكوا أنه الاس عط اء 
وتخرب أرضوكم. فلا تيت زرعًا ولاغرسًاء وتجلك 
مواشيكم. يقول: فمن نعمتي عليكم تر كي ذلك لكم في 
الأرض جاريًا. (TA)‏ 
نحوء البغوي. rm)‏ 





على ذقاب به لقَاورُونَ) لا 
يُمجزنا عن ذلك شيء, و لو فعلناء لك جميع الحيوان. 
فتههم بذلك على عظم تعمة لله على خلقه, بإتزال 
الماء من السّماء. (rov)‏ 

الرَمَْثري: و قوله: وغل داب بو من 
أوقع التكرات و أحزتها للمفصّل. والمعنى على وجنه 
من وجوه الذّهاب به و طريق من طرقه.و فيه نان 
باقتدار المذهب. و أئه لابتعايا علييه تسيء إذا راد 
وهو بلغ في الإيعاد, من قول مراكم 
ما کم عور اتیکم بتاء ُعین) اللك: ۲۰ 
قعلى العباد أن يستعظموا الكمسة في الماء ويُقيّدوها 
جالتيكر الدّائم. و يخافوانفارها إذالم شک (۲۸:۳) 

إإالطْبْرسي: أي و نحن على إذهابه قادرون, و لو 
قن كلك جميع الميوانات. تبه سبحانه ذلك على 
خف تعمعد الى خلقه بإنزال الماء من الستماء. 














۰۲:۸ 
القخرالرازي: أي كماقدرنا على إنزاله, 
فكذ لك نقدر على رفعه و إزالته. ۸۹:۲۳ 


القرطبي: هذاتهديد ووعيد.أي في قدرتنا 
ناو ره له اقاس بالط جلك 





Qa 


إزالته بالإقساد أو لتصعيد أو 






وفي تتكير ودقاب )إهاءإلى كثرة طرققه 





RAE 
فل راشم‎ 
مین‎ 
الگيسابوري: اي کماقدرناعلی إنزاله, فتحن‎ 
قادرون علی آن نذهب به بوجه من الوجوه. و نذا‎ 
التدكير حسن موفع ذفيه إيذان على أن‎ 
الذاهب به قادر على أي وجه أراد. وفيه تحسذير من‎ 

كفران نعمة الماء و تخويف من نفاذهإذالم يشكر. 
۲:۱۸ 





.و لذلك جُمل أبلغ من قوله: 





إن 





0 





آبوحیّان:و ذْعاس م مصدر ذهب والباء في 
(به) للتعدية. مرادفة للهمزة. کتونه: لدب 





الآلوسي: أي على إزالته بإخراجه عن المائّّة, 
أو بتغويره بحيث يتعذر استخراجه. أو بنحو ذلك 





موش ال «وفي تتكير وِذَقَابٍ #إهاء اء إلى كثرة 
طرقه لعموم التکرة و ان کات ریات وبوا 
ذلك تقهمالبالفة نيال 





الأوّل: أن ذلك على الفروض والتقدير وهنا 


ورب ع 


الجزم على معنى أنه أدلَ على تحقيق ما أوعد به و إن 
e‏ ۳ 

التاني: التو کید ب(لن). 

الالث:اللام في الخير. 

الرابع: أن هذه في مطلق الا الل من الما 
و تلك في ماء مضاف إليهم. 

الخامس: أنّالغائر قد يكون باقيًا بخلاف الذاهب. 

السّادس:ما في تکیر دق »من المبالفة. 

السابع: إسناده هاهنا إلى مدهب بخلاقنه 
حيث قيل: لعولا به. 

التَامن: ما في ضمير لظم نفسه من الروغة. 

القاسع: ما في لََارُون» من الدلالة على 
در عليه. و الفعل الواقع من القادر أبلغ. 

الماشر: ما في جمعه. 

الختاليأعشر: ما في لفظ (يِ) من الدلالة, على 
أن با مسك فلامرسل له ˆ 

الثاني عشر:إخلازه من التعقيب باطماع. 
وهنالك ذكر الإتيان المطمع. 

الال عشر: تقديم ما فيه الإيعاد, وهو الذُهاب 
على ما هو کال لد, أو متعلّقة على المذهيّئن 
البصري والكوفي. 

الرتابع عشر: ما بين الجملتين الاسمية و الفليّة من 
التفاوت ثبائا و غيره. 

الخامس عشر: ما في افظ سبح من اللالة 
على الانتقال والصّيرورة. 

السّادس عشر: أن الإذهاب هاهنا مُصرّح به. 
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و هنالك مفهوم من سیاق الاستفهام. 

السّایع عشر: آن هنالك نفي ماء خاص أعني 
«المعين» جخلاقه هاهتا. 

الّامن عشر: اعتبار جوع هذه الأمور التي يكفي 
كل منها مؤكدًا. ثم قال: هناما يحضرنا الآن وله 
تعالى أعلم.انتهى. و في التفس من عد الأخير وها 

وقد يزاد على ذلك, فيقال: 

الناسع عشر: إخباره تعالى نفسه به من دون اسر 
للغير هاهنا بخلافه هنا لك فإئه سبحاته أمر تبيّه عليه 
الستلاة و السلام آن یقول ذلاك. 

العشسرون: عسدم تخصیص مخاطب هاهنا. 
و تخصيص الكفّار بالخطاب هنالك. 

الحادي و العشرون: التشبيه المستفاد من جلك 
الجملة حالًا كما أشرنا إليه. فإله يفيد تقب كَ)القَرَة 





ولاتشبیه شم 

نی والمشرون: سنادالقدرة | یه تای مرتین 

وقد زاد بسض أجلّة أهل العصر المعاصرين 
سلاف التحقيق من كرم أذهانهم الكريمة أكرم عصرء 
أعني به: ثالث الرافمي والسواوي أخي الملا حسّد 
آفندي الرًهاوي فقال: 

الثالت و المشرو, 
بالإبعاد عن رحمة لله تعاش لأنّه ذهب بسه » يستلزم 
مصاحية القاعل المقعول, و ذهاب لله تعالى عنهم ممع 
الاء بعتی ذهصاب رجته سبحانه عنهم و لعنهم 
و طردهم عنها, و لاکذ لك ما هنالد. 





تضمين الإيعاد هنا إيصادهم 








هناءبخلافه في ان لبح 4 فإله يُنْهَم منه أن 
الصّيرورة في الصّبح على أحد استعماني أصبح 





النامس و المشرون: آن جهة الذهاب به ليست 





السّادس و العشرون: أن الإيعاد هنا مما لم يبتلوا به 
قط بخلافه با منالك. 

الاعرالمشرون:آنالوعدبه هنان وفع فهسم 
مالکون ألبئة 

القَامن و العشرون: أله لم بق هنا طم متشيّث و لو 
اميميفًا في تأميل امتناع الموعد به. و هناك حيث أأسند 
لصاح غورً! إلى اللماء. ومعلوم أن الماء لابح 
اغوزتلفسه. كما هو تحقيق مذهب الحكيم أيضًاء 
اججبل أيهم النترطيّة مع صدقها تمتنمة المقدم 
فیأمنو وقوعه. 

التاسع و العشرون: أن الموعد به هنا يحتسل في 
بادی النظر وقوعه حالًا بخلافه هناك, فان المستقيل 
متميّن لوقوعه لمكان ( إن ) و ظاهر أنّالتهديد بمحتمل 
الوقوع في الحال أهول و متعيّن الوقوع في الاستقبال 





الثلاثون: أنّما هنا لايحتمل غير الإيعاد, بخضلاف 
باح يدل لولم بعد أن يكون للراد ينه 








الله ريا ورب العالمين, اتسهى. فتأتّل و لاتفضل والله 





تعالی اهادي لاسرار کتابه, ۱۹:۱۸ 

سیدقطب: ولا علی داب بو تقادرون 4 
بكسر أو شق في 
التي استقرعليها فحفظته, أو يشير 
هذا من الأسباب.فالّذي أمسكه بقدرته قادر على 
تیدیده و إضاعته. إلا هو فضل لله على الاس 
(EU:‏ 





ات الارض الب 






و 

أبن عاشور: و جملة ؤَوَإكا على ذَقابويو 
ًارون € معترضة بين الجملة وما تفرع عليها. و في 
هذاتذكير بان قدرة اله تمالى صالحة للإجاد 
والإعدا و تکیداو) لتتخم و تیم 
وسن اقظیم 
إلى أعماق الأرض بانشقاق الأرض بز زا و نحوه 
ومن تبفيفه بشدة الحرارة, ومن إمساك إنزاله زيئتة 





اتعدّد أحوال الذهاب بهد من تفويرى 








اگم رفن یتیک ما تین 4 الللد: ۳۰[ 
أدام البحث نموماتقدم عن لا لس وقال:] 

وأنا أقول: عُني هؤلاء التحارير'" ببيان التفاوت 
بين الآيتين وام يتعرض أحدهم للكشف عن وجه 
توفير المدصائص في هذه الآيةء دون الآبة الأأخرى جا 
يوازنها. و ليس ذلك لِخُل و الآية عن لكت الإعجاز. 
ولاعجز الثاظرين عن استخراج أمثانها. ولكن ما 
يي من الخصاتص البلاغية في القرآن لبس يريد من 


ين أنّما لاح له وق إلي هو قُصارى ما أودعه له 





)١‏ مفرده: تطرير, أي الحاذق القطن الجركب. 


ذوب /لاهة 
في نظم القرآن من الخصائص وامعاني, و لكله مبلغ ما 
صادف لوح للتاظر التدر. والعلساء متضاوتون ف 
الكشف عنه على قدر القرائع والفهوم. 

الطياطبائي؛ ونا لقادرون على أن نذهب بهذا 
الماء الذي اسكتاء في الأرض نوعًا من الذهاب. 
إلى علمه. (ro)‏ 
إوَإِنا على قاب بهََاِرُونَ» يكل 
الوسائل الخية أو الأاهرة التي قنع الئاس من الانتفاع. 


به کان عبّفه. أو تبره. أو غير ذلك من الأمور التي 


۰:۱۸ 





لاجتدون 











يعلمها اه سبحانه. ۲:۱ 
داب" 

وقال نی ذاهبال ری فد ن. الصاقات: ٩٩‏ 

المام علي ا:[ في جواب من اشتبه عليه من 

لیات قال:]ر قد علّمك أن رب شيء سن کت اب 


ناویل عك غير تنزيله و لايشبه كلام البشر. 
و سا بطرف منه,فیکفي إن شاء اله من ذلك قول 





ر تیه عادو اجه و لوا جل 
وعزّ الاتری آن تاویله علی غیر تفزیله. 
(الكاشاني 5: 0917/4 


ابن عبّاس: مُقبل إلى طاعة ربّي. ‏ ۳۷ 
معناء مهاجر إلى ربي, أي أهجر ديار الكقار 

و أذهب إلى حيث أمرني لله تمالى بالذٌهاب إلينه. 
وهي الأرض القناسة. رس 4: ۱ 
:ذهب بعمله و قله وه 
(الطبري 608:1١‏ 
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الامامالصادق 1 بني یت ایس 
(لکاشاني ۰1 :۳۷) 
اي مهاجر من بلدة تصومي | اي 
إلى الأرض المقدّسة, و مقارقهم, فممتزهم لميادة لله.. 
وقال آخرون في ذلك: [ئما قال إبراهيم: ال 
إلى ذَاحِ بإ رَيَى بم حين أرادوا أن يُلقوه في الثار. 
و إئما اخترت القول الذي قلت في ذلك لأن لله 





تبارك و تعالی ذکر خبره و خبر قومه في موضع آخر, 
فاخبر که ما نجاه ما حاول قومه من إحراقه قال: 
اتی مُهاجرالن رتي 4 العنکبوت: ۲0 ففسرأهل 
التاويل ذلك أن معناء: إئي مه اجر إلى أرض الام 








كقوله: لب ماج ری 4 لنکبوت ۲ 


(۱۰: 5-6" 
التعالبي” أي إلى مرضاة رتي. و هو اندي" 
أمر بالذذهاب إليه.نظير. قوله:جائى مهاج ”إن ری 
(۱2۹:۸) 

7 
الطوسي: معناء إلى مرضاة لله تي بالمصير إلى 
المكان الذي أمرني ربّي بالذهاب إليه. وقيل: إلى 
الأرض المقدّسة. وقيل: ی آرض التنام. (۸: ۵۱۵) 
البقوي: أي مهاجر إلى رتي. والمعنى: أهجر دار 





ار کما قال: یی ماج ری 4. سین 4 
إلى حيث أمرني بالمصير إليه وهو الام (68:4) 
نجوه الخازن. (MN:‏ 
المَخشتري: اراد بذهابه إلى رټه: مهاجرته إلى 


هبالمهاجرة إليه من أرض الام كما قسال: 
(rev:)‏ 
الت فرقة: إن قول إبسراهيم:( إلى 
هِب 4 كان بعد خروجه من التار, و إئه أشار يذهايه: 
إلى هجرته من أرض بابل حيث كانت ملكة نرود 
فخرج ال التام, وروی | بلاد مصر. 

و قالت فرقة:قوله :اي هب4 لیس مرادهبه 
الهجرة, كما في آية أخرى. وإِنًا مراده ثقاء الله بمد 
الاحتراق. و لاله ظن أنّالثار سيموت فيهاء فقال هذه 
المقالة قبل أن يُطرّح في الثار. فكائه قال: إني سائر 
بهذا العمل إلى ربّي. وهو سبهديني إلى الججئة. نما إلى 
بهذا امعنى قنادة. 

أو للعارفين بهذا الاب سك واحتجاج في 
,و هو حمل حسن في لي دیب 4وحده. 
لاو ار من فط الا ية با 
تتركبء والدعاء في الولد كذلك, ولايصح مع 
ذهاب القناء. ( :6 

القخرالرازي: وفيه مسائل: 

المسالة الأولى: دت هذه الآية على أن الوضع 
الذي تكثر فيه الأعداء تحب مهاجرته, وذلك لأن' 
إبراهيم صلوات لله عليه و سلامه, مع أن الله مسبحانه 
خصه بأعظم أنواع التصرة. لما أحس متهم بالمداوة 
النشديدة هاجر من تلك التهار. قلآن يجب ذلك على 
الغير كان أولى. 

المسألة الثانية: في قوله: إلى ذأ ب]إى رَيّى » 
قولان: الأوّل:المراد منه مفارقة تلك الدّيارء والمعنى 









نّاهداية ممه 











إلي ذاهب إلى مواضع دين رتي. 

والقول الّاني:قال الكل ذاهب بمبادت إلى 
رتي. علی لول او ل: راد ال هاب ی ارب هو 
الهجرة من ایا و به اتشدی موسی؛ حیت قسال: 
ان ی ری تین 4 مرا :31 

و علیالقول نی المراد: رعاية أحوال القلوب. 
وهو أن لاماتي بشيء من الأعمال إلالله تعالى. كما 
هی دی تطرالشم و آتر 
ررض > الانعام : ۷۹ قيل: إن القسول الأوّل أولى. 
لان القصود من هه الا ية بیان مهاجرته إلى أرض 
التام. وأيضًا ييمد حمله على اهداية في الدين. لاکه 
كان على الدّين في ذلك الوقت,. إلا أن يُحمّل ذلك 
على الثّبات عليه. أو يُحمّل ذلك على الاهتداء إل 
النترجات العالية والمراتب الرفيعة في أمر الدّين. 

[إلى أن قال:] 

المسالة الررابعة: قوله تعالى: ال دبا 
تی ) بد علی فسا تسان اتتهه وله تعالی: 
اب مت الب فاطر: 1٠‏ لان كلمة 
(للْ ) موجودة ی وله: يدعب ری )مع آله 
پلزم آن یکون لاله موجوت في ذلك المكان. فكذ لك 
هاهنا. Ne.‏ 

العُرطي: أي مهاجر من بلد قومي و مولدي إلى 
حيث أفكّن من عبادة ربّي. فإله سین 4 فیسا 








اتويت إلى الصّواب. لمحملا 
أبوحَيّان: [نحو الرتشريوابن عطية] 
(۳۱۹:۷) 


الُروسَوي: أي مهاجر من أرض حرّان, أو من 
بابل أو قرية بين البصرة و الكوفة يقال ها: هر. 
إلى حيث أمرني ري وهو الام أو إلى حيست اتج رةد 
فيه لعيادته تعالى أي موضع كان فان الذهاب إلى 
ذات الربّحال؛إذ ليس في جهة. 

و فيد بحر العلوم »:و لملّه أمره الله تعالى بأن 
هجر دار الكفرو يذهب إلى موضع يقدر على زيسارة 
ال هي قبلته. وعلى عمارة المسجد الحسرام, 
أو هي القرية التي دُفن فيها كما أمر نبيّنا بالطجرة مسن 
مک إلى المدينة. و في بعض التواريخ: دُقسن إبسراهيم 
بارش فلنطین -وهي بکسر الضاء و فتح الام 
کون لسن الهلة -البلاد اي بن الم وارض 
امصر/ من ال ملة و غزة و عسقلان و غیرها:(۷: 44۷۲ 

آلالوسي:[نوالرژوسَويو دام:] 

کارا زظهار السأس من انیم و كراهة 
البقاء معهم, أي إلي مفارقكم و مهاجر منكم إلى ري 
(سهدین ی مافیه صلاح ديني أو إلى مقصدي. 

مل 

سيّدقطب: إتها المجرة. وهي هجرة نفسيّة قببل 
أن تكون هجرة مكائية. هجرة يسرك وراء» فيه ا كل 
شي ء من ماضي حياته, يترك أباه و قومه و أهله و بيته 
و وطنه. و كلما يربطه بهذء الأرض. وبهؤلاء التاس. 
کذلك کل عانق و کل اغل. و بهاجر 
من کل شي», طارخا وراءه كلشيء. 
مسا نفه لرنه. لايستبقي منھا شیتا. موقن أن ره 
سسهدیه بوسیرعی خطاه و ينقلها في الآريق المستقيم. 
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إلهاالمجرة الكاملة من حال إلى حال. ومن وضع 
إلى وضع ومن أواصر شسكّى إلى آصرة واححدة, 
لايزحمها في التفس شيء. له التصبير عن التتجرد 
والحخلوص والاستسلام والطمانينة واليقين 

و كان إبراهيم حتّى هذه الْحظة وحيد! لاعقب 
له. وهو يترك وراءه أواصر الأهل والقّرى. والصّحبة 
والمعرفة. و كلمأ لوف له في ماضي حياته. و كلما 
يشلده إلى الأرض التي نشأ فيهاء و التي انحسم ما بينه 
وبين أهلها الذين ألقوه في ابمحیم, فائجه 
الذي أعلن أئه ذاهب إليه. (۵: ۲۹۹ 
طاطبائي؛ يذكر عزمه على المهاجرة من بین 
قومه. واستيهابه من الله ولد صالًا وإجابسه !ل 
ذلك, وقضة ذيمه ونزول دا 











f 
ومنه يُعلم أن مراده بالذهاب إلى ره: الذهاب‎ 
إلى مكان يتجرد فيه لعيادته تعالى و دعائه. وهو‎ 

الارض المقدئسة. 


وقول بعضهم: إِنّالمراد: أذهب إلى حييت أمرني 
ربّيء لاشاهد عليه. 

و كذا قول بعضهم: إن امراد أي ذاهب إلى لقاء 
بت نی ار اموت الى ني 
ستهديني إلى الجئة. و فيه كسا قيل: 
الايناسبه. وهوقوله: هرب هبالى مِنّالصَّالِحِين 





و کذا قوله بمده: ] > الا 
Qew)‏ 
عبدالكريم الخطيب: أي إثى متجه إلى ربي, 
معتزل إيّاكم. متخذ دارا غير داركم, و موطنًا غير 
موطنكم .و لاأدري إلى أين سأذهب. و لكي موقن 
أنالله سيهديني إلى خير دار. و أطيّب مقام.هذاهو 
ظئي برئي الذي أعبده. و أسلم أمري له.(9 0٠١١8١‏ 
مكارم الشتيرازي: من البديهيّات: أنالله 
لاجحويه مكان. والمجرة التي تتم في سبيله من اهتمع 
الملوث القاسد إلى الججتمع الطاهر الصساني. فإئها هجرة. 

إلى لل. 

فافجرة إلى أرض الأنبياء والأرلياء وتقبط 
اي اي هي هجرد لله منلم يعرف الستفر 
إل مكّة المكرئمة بأكه سفر إلى الله خاصة, و أن هجرة 
براحي مال كانت من أجل تنفيذ واجب رسال لي 
وأنالله كان هاديه ومرشده خلال الستفر. 

الآيات هنا عكست أوّل طلب لإبراهيم من 
الباري عر و جل إذ طلب الولد الصّالح. الولد الذي 
یتمکن من مواصلة خطه الرتسالي» و يتم ما تبقّى من 
مسيرته؛وذلك حينما قال رب قبا ين 
المتالحين 4 

قضل الله: فقد عزم على اهجرة من بلدء أور 
یبال بل تام اليتفرّغ إلى عبادة. 

و ليدأ تجرية جديدة من تجارب الداعوة في موقع 
جديد, قد يُكتشف فيه ساحة ميّزة. هلك فيها حُرية 
الحركة, لما يريد قوله و فعله. و هناك تزوّج و استقر"يه 





كا بقلام 


(۰ 














(rae) 








المقام. فطلب من لله أن يرزقه ولد! صالمًا؛ حيث كان 
يتوجّه بحاجاته إلى ربّه من خلال روحيّة الإيهان التي 
تبعل الإنسان المؤمن ينفتح على لله في كل حاجاته. 
من موقع اه لاولك أي شيء إلابه ومنه.(۱۹: (ro‏ 





کون فاطر :۳۸ 
البرُوسَوي: والدى أذقب#ازال ؤعكا» 
بدخولنا الجئة. ۳۲۷ 
ابن عاشور: وإذهاب الممزن مماز في الإغاء 





منه. فيصدق بإزالته مد حصوله, و یصدق بسدم 
حصوله bu:‏ 
راجعنح زن:«ان».العجم: ۲۹:۱۱ 


الأعمش وعاصم وناقع المدني بد 
لسن وآبو جعف رالد بالاستنهام نک 
و العرب تستغهم بسالتوبيخ و لانستفهم. فقو لون: 
ت و فقلست. و يقولسون: ذقنت ففظات 
وفقلت.و کل صواب. 





)۵1:۳( 


٩۱۱/ ذمپ‎ 

اليّدي: قرأ ابن كير (آذْهشم) بالاستفهام 
مدودا. وأبن عامر بالاستفهام من غير مد و الباقون 
بلااستفهام على الخير. والمعنى: لتم لذاتكم وأحبيستم 
شهواتكم في الدتيا. غير متفكّرين في حرامها و حلاها. 





وقيل: وَاذهيِكمطيباب 
والحلالات التي'” أنفقتموها في شهواتكم و لذاتكم, 
وم تنفقوها في مرضات له عر وجل 

وقيل: أرطي ايك في الآخرة پمامیکم 


.من ارارق 


في الحمياة الدنيا. )104:4( 
التطشتري: اي ما کب لکم حظ من ییات 
لب قداصبتموهلي ناکم وقد ذهيتم به وأخذقوه, 
م يني لكم بعد استيفاء حظّكم شيء منها. (۳: 4۵۲۳ 
وه الط رالسرازي(۲۸: ۲۵)واللسني(0: 
6 اطتازی(1: ۱۳۵): و ابوالشمود(3: ۷۵ 
أبن عَطيّة: و قرأ جمهور القرّاء: (آ: 
المخير. حستت الفاء [ أي في (: 
قرأ ابن كدير وا حسن والأعسرج و أبسو جعضر 
و مُجاهد وابن وثّاب. © آذَيكم #جهمزة مطولة على 
التوبيخ.. التقرير الّذي هو في لفظ الاستفهام. قرا 
ابن عامر اذم ) چم ز تين تقري راء 
والتقرير والتوبيخ إخبار با معنى, و لذلك حسنت 
الفاء[يعني في (الّوم)] و لا فهي لا تحمسن في جسوامو 
على حدهذهمع الاستفهام الحض. ٠٠١:0( ١‏ 
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.سي أي فيقال لىم: آثسرتم طتيساتكم 
و لذاتكم في الدئيا على. الج (ف:مم) 
أذكر عليهم إذهاب جميع الحظوظ في 
الات الدتياء لان لكل أحد بحسب استعداده الاو ل 
كمالا ونقصًا يقابله. و بحسب كل واحدة من الكشاتين 
طيبّات و حظوظ تناسب كلا كماليه. 
فمن أقبل بوجهه على طيّبات الدئيا و حظوظها 
و الاستمتاع بها. وأعرض بقلبه عن الات الأخرى 
و لذاماء شرم الثّانية أصلًا لانغماسه في الأمور 
الظلمانبة و احتجابه عن المطالب اللورانية. کما قال 
س وربا اینانی ایا 
وذلك مصنی قوله: بطم 
بكم الجا 4 لان حظوظ الأخرويية 
















التهار نقص من الأيل. 

و أمّامن أقبل بوجهه إلى الأخرى. و تغزء 
هد و اتقوی و رشب ق الارف 2 
و الحقائق الإخيّة و اللَذّات العلوية و الأنوار القدسيّة 
الي هي الطتات بالحقيقة, ققد أوتي منها حظّه 
وام ينقص من حظوظه العاجلة على قياس الأول بل 
و منهانصی »ما قال: من کان رب خرن 
رون کان بيحرت الها 
افیا جرزینتصی) انشوری: 
٠1و‏ ذلك لأنّالاستغراق في عام ادس والوجنه 
إلى جناب الحق: يورث التفس قوم و قدرة ریا فی 
عال سس فكيف إذا افصلت بنبع القُوى والقدّر؟ 




















آما تری آن عم الک وت مورف عم لاه 
متصرف فيه قاهر له بإذن لله تصال؟ و تسخیره 
والانهماك في عال الحس خمد قو الفطرة و يُطلفئ نور 
القلب. ف تبقى له قدرة ولاقوة وتأثير في شسيء. 
و کیف و قد تأثرت عمًا من شسأنه | 
و تسگرت لامن شانه کت گر الصرف و الانفسال 
المطلق؟ و هذا قيل: اليا كال ل تتبسع مسن أعسرضٍ 
GAD‏ 
القرطي اي نت میات تست 
الشتهوات و يمني المعاصي. ‏ (۲۰۰:۱0 
البُروسَوي: أي يقال هم ذلك على اوخ 
وهواقاصب للنظرف. اي الیرم 4 والستی اصبتم 

إأخذتم ما كب لكم من حظوظ الدئياو لذائذها. 
(۷۹:۸) 








اتکم...4فقد کانوا 
يملكون الطئيات إذن.. کم رداق یا 
الئياء فلم يدّخروا الآخرة متها شين و استمتعوا بها 
غیر حاسبین فا لا رة سا ااستمتموا ها 
استمتاع الأنعام للحصول على اللَّذَّة بالمساع, غير 
ناظرين فبها لا خرة, ولا شاکرین ‏ ممه ولا 
متورّعين فيها عن فاحش أو حرام. و م 
دنيا ولم تكن لهم آخرة. واشتروا تلك اللّمحة المناطفة 
على الأرض بذلك الأمد اغائل الذي لا يعلم حدوده 
إلالة. الم 
ابسن عاشور: و |ذهاب ای ات مستعار 
لمقارقتها. كما أن إذهاب المرء إبعاد له عن مكان له.. 





والذهاب:المبارحة. والمعنى: استوفيتم ما لكم 
من الطيبات بماحصل لكم من نميم الدئيا و متعتهاء قلم 
تبق لكم طيّيات بعدها. لأْكم لم تعملوا لنوال طيّيات 
الا خرة, و هو|عذار هم و تقرير لكونهم لايظلمون. 
FY‏ 
الطَباطبائي:و الليبات: الأسور التي تلام 
التفس و توافق الطبع ويستلذ بها الإنسان. و إذهاب 
الطيّيات: إنفادها بالاستيفاء هاء و المراد بالاستمتاع 
بها: استعماها و الانتفاع بها لنفسها لاللآخرة. واتهتؤ 
ا 
والمعنى: يقال لهم حين عرضهم على الثار: أتفذتم 
الطيبات التي تلتدّون بها في حياتكم الدئيا و استمتعتم 








يتلك الأتيات. فلم ببسق لکسم شسي. 


الآخرة. 


ون بم 
)1:1۸ 








ذهب /۱۱۳ 


ربوك تطهيا. الاحزاب: ۱۳۳ 
راجع: أه ل:« أهْل اتيت ». 








سیب ای شم رل عون 
: الج: ۱۵ 





ی سلیمان: هذا تهتد للكقّار. يقسول:إنيشآ 
پهلککم کما أهلك من قبلكم إذ كف روا به و كذبوا 


رياف لابن الجوزي 23 003731 
آلطبري؟ أي يُذهبكم بإهلاككم و إفنائكم. 
(۳۱۸:4) 
نمو البقوي(۱: ۷۱۱).والضازن(0۰3:۱), 
وال لوسي(۵: 0۱16 
لطوسي:ستا: نیش اها الكاس أن 
يهلككم و يفنيكم و أت بقوم آخرين غيركم. 
ينصرون نيه حمّد تو يوازرونه. كان لله تعالى على 


۳۵۲: 

0 

الرَمَطْشري: يفنكم و يعدمكم. كما أوجدكم 
وانتاکم. .¥( 


7١ /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج‎ ٤ 

نحسوه الليسابوري(178:0). والشيسربيني(1: 
۸ و آبوحیان(۳: ۳۹۷), و القاسعي(۵: ۰0۱۷۰۲ 

القَخرالركآزي: و المراد منه: أئه تعالى قادر على 
الإفناء والإجباد فإن عصيتموه فهو قنادر على 
إعدامكم و إفنائكم بالكلية. MIN)‏ 

اين كثير: أي هو قادر على إذهابكم و تبدیلکم 
بفيركم إذاعصيتموه. و كساقال: وان توا 
تنل تاک ثم یلوا اگم ) عد 
8" و قال بعض السّلف: ما أهون العياد على لله إذا 
ضاعوا آمره؟. و قال تعلی: ان 









م پیز )هي 
أي وماهوعليه بستع. > ' (۱:۲( 
أبوالسسعود: أى يفتكم و يستام لكب افر» 
ویأتبا ین اي وجد دفسة مکانکمقوکتا 
آخرین من البشر. او خلقا آخرین مکسان لس 
و مفعول الشينة حذوف لکونه مضمون المزاء اي ان 
يشأ إفناءكم وإيبساد آخرين مُذهبكم. إلح يمني أن 
إبقاء كم على ما أنتم عليه من العصيان, إلا هو لمال 
غناه عن طاعتكم, و لعدم تعلق منسيئته المبنيّة على 
الممكم اليالغة بإفنائكم, لالمجزه سبحانه تصالى عن 
ذلك عُلوًا كبيرا. 
وروی 
رشيدرضاءإذاعلمتم ها الشاس نب ساني 
السّماوات وما في الأرض يتصرف فيه كيف شاء. 
فاعلموا أئه إن بشأ أن يُذهبكم بعذاب ينزله يكم, 
أو أمة قوّة يُسلّطها عليكم. فتسلب استقلالكم حي 





1" 





(i) 
(4:) 








تبعلكم عبيدا أو كالعبيد ها. لا تستطيعون أن تقوم وا 
بمصالحكم و منافعكم التي بها وحدتكم. فإئه يُذهيكم 
ويأتيآخرين. يحلّون حلهم في الوجود أو الحكم 
والتصرف.وقال في سورةأخری: نیش 
وتأتبخلی جدبدر هو اذل علی ابفزیز» 
۰ وی سورةآخری: وان وا 

کم ثم لیکو شر اش الکم4 حشد: 
۸ قبل :نالا ية من قببل هاتین لا تين في تهديد 
الشرکین این انا دون اي و يقساومون 
دعوته. والظاهر أئها تببه لاس و توجیه لافکارهم 
إلى التأمئل في مثئنه تعالى بمياة امم و موتها. و کون 
هذه ان |ذا تعلّقت بها المشيئة لامر د ها. (0: 1407) 
اسيدقطب: وهو قادر على أن يذهب هم 














تستبدل قوما غيرهم, إلما هو يوصيهم بالتقوى 
الصلاحهمهم. و لصلاح حاهم. :۳۷۲ 
باطبائي:السنياق وهو العو إلى ملازمة 
التقوى الذي أوصى لله به هذه الأمّة ومن قيلهم مسن 
أهل الكتاب, يد ل على أن إظهار الاستفتاء وعدم 








الحاجة المد لول عليه بقوله: فإن يَأ 4. إلما هو في أمر 
اللقوى. 
والممنى أنالله وصّاكم جميمًا بلازمة التوى 





فالقُوه. و إن كفرتم فإله غني' عنكم. و هو امالك لكل 
شي» التصرف فیه كيفما شاء و لما شاء. إن يشا أن 
يبد وى ولم تقوموا بذلك حو" القيام. فهو قادر أن 
يۇ خر کم ويُقدِم آخرين يقومون لما يُحبّه ويرتضيه, 
و كان لله على ذلك قديرًا. 








وعلى هذاء فالآية ناظرة إلى تبديل الاس إن 


كانوا غير متقين بآخرين من الناس يتقصون الله. وقد 






روي آنالاية لا نزلت ضرّب رسول لله يده 
علی نهر سلمان,وقل:«[لهم قومهذا ».و هو بزید 
هذاالعنی. و عليك بالقدیر فیه. 


وامّا ما احتمله بعض الفترین آن العنی: ان یش 
يُفنكم و يُوجد قومًا آخرين مكاتكم أو 
مكان الإنس, فمعتى يعيد عن الستهاق. نعم لايس بنه 
في مثل قوله تعلی: الم شرآ هلق الم و آتو 
ل يت يلقي جدید و 
4 اراهیم: ۰۱۹ 1۱۰۳:۵۱۲۰ 

فضل اللّه: قد يكون المراد من الإذهاب. الث 
والفناء. كماذكر البعض. وقد يكون المرلآ نتم 
قبديلهم باخرين من الاس ڪن يتقون. و قدروي ع 
التبية#أئها لمّائزلت. صرب يده عَلِكَظَهِن 
سلمان وقال:« لهم قوم هذا» يعني عجم الفُرس. 





آخرين 









۷:۷ 






pai 3‏ 
اہن عبّاس: ثهلككم ياأهل مكّة. ‏ ۲۰۱ 
الطبّري: يقول: هلك خلقه هؤلاء الذین 
لماعم 
لكل 





القعلي: 


الطوسي: ثم أخبره عن قدرته وأئه لوشاء أن 


ذمب /119 


يذهب الخلق. بأن يبتهم و ُهلكهم و يستخلف من 
بعدهم ما يشاء, بأن يُنشئ بعد هلاكهم كما أنشأهم في 
الأوّل من ذريّة مّن تقدمهم. و كذلك ينشئ قومًا 
آخرين من نسلهم وذرَيتهم. 

و الجواب محذوف و الكاف في ( كَمّا) في موضع 
نصبء و تقديره: و بستخلف من بعد کم ما يشاء مثل ما 
استخلفكم. و في ذلك دلالة على أئه يصمّالقدرة على 
ماعلم أله لايكون, لأله بين أنه لوشاء لذهب بهم 
وأتى بقوم آخرين. وم يفمل ذلك, فد ل ذلك على أئه 
يقدر على ما يعلم أله لايفعله. Wer:‏ 

وه لطس ۳۹:۲ 

الواحدي: وعيد لأهل مكة بالإهلاك. (rt:‏ 

صو البقوي(۲: (۱١١‏ و ابن ا جوزي(۲۷:۳٠).‏ 
ن(۱۵۳:۲).و ريت (۱: 6۵۰ 
فالاقرب آن الراد به الاهلاك. 
ایشا و تسل آن لایبلفهم مبلغ 











۰۱:۱۳ 

نحوه الليسابورية ۳۸ 
الرطي: بالامانة و الاستتصال با لعذاب. 

۸۸:۷ 


أبوحيّان: فالمعنى: إن ينأ إفناء هذا العام 
و استخلاف سا یشساء من الق غیرهم قفل. 
والإذهاب هنا:الإهلاك إهلاك الاستتصال 
لاالإماتة ناا بعد ناس. لأن ذلك واقع فلايلق الواقع 


علی واه (rose)‏ 
ابن كثير: أي إذا خالفتم أمره. (0۰4:۳ 


5// ال عجم في فقه لغة القرا 

رشيدرضا: أي إن يشأ إذهابكم ها الکافرون 
برسو له العاندون له واستخلاف غير کم بعد کې 
يُذهبكم بعذاب يُهلككم يه. كما أهلك أمثشالكم من 
معاندي رمُله. كعاد وتمود وقوم لوط , ويستخلف من 
بعدكم ما يشاء من الأفراد أو الأقوام , فإئه غني عسنكم 
وقادر على إهلاككم, وإنشاء قوم آخرين من ذر 
يتكم أو ذريّة غيركم أحقاب رحمته منكم, كما قدر 
على إنشائكم من ذرية وم آخرین. ۰۰ (۱۱2:۸) 

سيّدقطب: فلا ينس الئاس لهم باقون برحمة لله 
وأنيقاءهم ممق بمشيئة لله. و أنما في أيديهم من 
سلطان لما خرّهم لله إيَاه. فليس هو سلطانا أصيلا 











و لاوجودا ختارا. فما لأحد في نشأته و وجوده من 
يدء وما لاحد فيما أعطيه مسن اللطان من واه 
وذهاهم و استخلاف غیرهم هن علی لش کسا که 
أنشأهم من ذريّة جيل غبر. و استخلفوا هم می بت 
بقدرمن لله. 

إلها رقات قويّة و إيقاعات عنيفة على قلوب 
الظالمين من شياطين الإنس و الجن الذين يكرون 
و يتطاولون, ويُحرمون و مُحلّلون. ويحجاد لون في شرع 
الله بها يشرعون, وهم هكذا في قبضة لله يُبقيهم كيف 
شاء و یذهب بهم أكى شاء, و يستخلف من بمدهم سا 
يشاء. كما ألها إيقاعات من التثبيت والطّمأنينة. 
لتقة في قلوب العصبة المسلمة, التي تلقى العنت من 
كيد النتياطين و مكرهم و من أذى المجرمين و عدائهم 
فهؤلاء هم في قبضة لله ضعافًا حت و هم یرون في 
الأرض ويمكرون Ae)‏ 





وا 


ابن عاشورة استتتاف هدید اش راذن 





A 
فالمخطاب يجوز أن يكون للتبئ ل والقصود مشه‎ 
التعريض بن يغفل عن ذلك من المشركين. و يجو ز أن‎ 
بکون اقلا علی خطاب الشر کین فیک ون جدید!‎ 


صريمًا 
و العى: إن يشا ليجل بإفنائكم و بستخلف 
من بعدكم من یشاء نب به. کساسال: ون 





تقر سل توا فک ثم ادرف که 
عد۳۸. اي فسا(مهاله ناکم ال لاله الفني: 
دة 


جمس النترط ووجوابه خبر ثالث عن المبتسدإء 
ومفمول: وَيَثَأم بمذوف على طريقته المألوفة 
في حسذف مفصول المشيئة.والإذهاب مجحازفي 
الاعدام کنو له :وا علی داب به تمادرژون 4 











المۇمنون :۱۸ Mew)‏ 
فضل الله: فإذا شاءت إرادته أن يُذهيبكم 
لزيا لو العو وتاي نا خرن سو عدي 
هبكم من دون أن ينقص من مُلكه شيء, ( كنا 

من ذر یم اغرین» فأذهبهم وجاء بكم من 

يعدهم, فكييف تتسرّدون عليمه؟ و كيسف تواجهسون 
وعیده؟ م 


وجاء بهذا الممنى قوله تعالى: 


آذوب /۹۷ 





آل عمران: 14 
:مي الذهب ذهبًا لأئه يذهب 
(۳: 1۲۰ 





الرخرف:۵۳ 





الخرف:۷۱ 


راجم دص ح ف:« صخافر» 


الأصول ال 


١‏ -هذهالمادة اصلان: الاوّل: الذهاب: الشیر 





والمرور. يقال: ذهب يذهب نَهاًاوُهُويء فهوذاهب 
و دمُوب. و ذب‌به و أذهّه غیره:آزاله. 
و الَذَْب: مصدر کالذهاب. وا 





الحجاز,لأله يذهب إ ليه. .و في الحديث: « أن دای 
کم زرا دق لذب ». وهو كتاية عن 





الذقب فلان مها حساء اي طريقة حستةء و ذب فلان 





من الزمان ». 







وس من اس بقل هب 
أي الوسُوّسة في الماء, و كثرة استعما له في الوضوه. 
:«دیب: اسم شیطان من ولد 
في الوضوء أو غيره ». 
, والقطمة منه: ذقيَّة؛ والجمع: 
أذهاب و ذُمُوب و ذخبان و فبان, وفي حديث الإمام 
علي نلة: ٠‏ لو أراد لله سبحانه لأنبيائه حيث بعنهم أن 
بفتح طم كنوز الذبان »: جع ذهب. 

والإذهاب والتذهيب: الثمويه بالذهب. يقال 
أذضب الشيء. أي طلاء بالذهب, وهو ماقي 
ومُذهّب والفاعل مَُحِب وتُذَجّب. 

والذايب: سيور موه بالضبء واحدها: مُذهَبد 

والّذامب ایشا :رود الوشاة. یقال: برد 
تب 
و كُمَيْتَمُذْهَب+ تعلو حُمركه طفرةه و الالشی: 












الرجل يذهب ذَمَبًا فهو دحب هجم في 

اين على ذهب كثير , فرآء فزال عقله.و برق بعشرء 

من كثرة عه في عبن فم طرف مشتق من الذب. 

كيال معروق لأهل اليمن؛ والجمع: 
جع ام 








ذهاب و آذهاپ و آذاهيپ. و آذا 








رهب الط ال أي الغزير: والجمع: زهاب. 
قال اين فارس:« لأنبها ثنضر الأرض والثبات ». 

7 نالفلرات كالشمس بين 
جم نفاسته إلى لدرته؛ و ذلك أله 
يوجد بمقأدير عظيمة, والحصول عليه ميسور دائمنا 


وا 











من المناجم. و إئما ترجع إنى أن كل من يحصل على 
قدر منه يكنزه, و من نَم كان المكنوز منه أكثر مسن 
المنداول بين الاس" 


وقال اين معصوم» «الذهب: رئيس المعادن 






إلآفات والموارض. وهو لا يطلب غير رتبته ».! 

و قال القزويني: « هو أشرف نعم الله تمالى على 
باهذ به قوام أمور الدئيا و نظام أحسوال المدلق. 
لاقطرارهم ليه في حاجاتهم »,!" 

و سمي يه بعض الأشياء في هذه الأيام لنفاستها, 
و وْصفت بألوانها فرهًا بيه وبينها. فيقال لفل 
لبلاتین: الب الابیض, و للزعفران: الب الاهر 
و للنفط:الذّهَب الأسود. 

كما صف به الكلام الحسن. بقال: كلام من ذش 
و کلامه ذقب ومنه حدیت لقمان: بان کشت 
.فا ن‌التکوت من 








زعمت آن الکلام من: 


(۱)داثرةالعارف الاسلامیه(۹: 4۳۰) 
۱ الطرازالارل(۲: 40۱ 
(7) دائرة المعارف لاسلامی (۳۸۱:۸). 


اذهب" 
الاستعمال الق رآ 
جاء منهاالاضي رد۱ ۲۰ مرةء و الضارع ۵ 
مرّات. و الامر ۷مرّات, و الصدر ( داب ):واسم 
الفاعل کل منهمامرة, و میا من الافصال ماضيًا 
مرتينء و مضارعا ٩مرات.‏ وا ۸مرات في ٩1‏ آية: 
۱-ذهاپ 
-الذهاب: 
۱- «م کت الٍی کر قدکاراف لت 

















۳ اففسى أن ككْرَهواشينًا 
ولاف خر باه الكساء: 39 







نهم و أبصَارِم إل على كلش قدي 
و 







آرخی ی تم برجم هد رضم 


پوسف: ۱۵ 


(الکانی(۱۱6:۲). التراه:۱۵ 


؟١ /المعجم في فق لهة القرآن ...ج‎ ٠ 







PE 
یکم واوا فيكم ما‎ 
۲۰ اازعات ۷۰ قائلواإلاقليلا» الاحزاب: ۱۹و‎ 
الى :٣د "ماهو بقول شيطار جيم » فين‎ 
۲۱و۲٣: این کی یایشا : اقکویر‎ 1 
فش اهم كدمير4 الفرقآن: حي‎ 











ماقم قنائواالّينَ ديت أو 
امو الهالأذى كم ] 


تْتَلوا ركد قبَرِيمْكمْرَاصيِرواإنافه مع 


الصابرين) الأنغال :1ء 













8 وَوَقَالُوا الحند | 3 
إن ربکا لور شکور كم 
ES A‏ 
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آل عمران: ٩۱‏ 
۳ اوليك لم جات عدن تجنری من هم 
الا نیا ورین ولو 








و یلاحظ ولا آن فیها تلانة محاور: الفمل امهرد 
والفعل المزيد, والاسم: 
أما الجرّد فأقسام: 


مدي الفمل فيه بحرف«ب»:18آيسة 
(018-1).والبساء في تسع منها للإزالة,وفي سستة 
للمصاحبة. 

ب- تعلق الفمل بحصرف « عن » آيتين: (15 
و 7١)ءو(عن)‏ فبهما للإزالة. 

ج -تعلق حرف « ای »۱ آیات:(۱۸ -۲۳), 
ودإل» فيها للمشي إلى جهة. 


دل يتعلق بحرف ١1‏ آية:(14 /ا7)ءو الذّهاب 
في خمس منها:(7؟ -14, و 66). للإزائة, و في الباقي 
للمشي إلى جهة. 

وأمًا المزيد: فقسم واحد؛ ۱۱ آیت:(4۸-۳۸), 
والفعل في جميمها للإزالة. 

و أمًا الاسم فقسمان: في الدئيا و الآخرة ۸ آيات: 
01-0( 

و في جميعهايُحُوت هذا هو الإجمال. وإليك 
التفصيل و البيان: 


القسم الأول المتستي بالباء 6 ١آية:(١06):‏ 








(00: «فَلنا آضاءت ما وله ذضب اف يكورهم 





هنه من جلة آیات «سورة البق رة» وص نا 


قدي ر 4 

ويبدوائها وَل الآبات فيالقرآن ترما 
للمنافقين. فالمعروف أنّالقرآن بدأ بذهم في الور 
المدئيّة؛إذرُجدوا يسا بسد افجرة وقد كانت 
التلطة فيها للسلمين دون مكّة -فائخذوا 
الثفاق ذريمةللسفاظ على أنفسهم أمام المؤمنين؛ 
لاحظ:ن ف ق:ه المنافقين 0. 

وسور البقرة كما هوالمعروف أيضًا -أوّل 
لت بالمدينة, و قدصتفت الناس في صدرها 
إلى ثلاثة أصناف:المؤمنين, و الکاقرین, و النافقین. 





وقد تحدث القسرآن بمدهافي السّورالمايّة 
باوصاف النافتین کت وحمت سورة باسم 
«المخافقين ». 
وفي ذيل الآيات في البقرة جاء_مَنيلًا للمنافقين ‏ 







ال رون هو ود 
سین ...6یج ادلی 
7 

وفي الل الأول متهم بالذي استوقد ناراف 
لتاأضاءت ماحوله ذهب لله بنورهم أي إن 
النافقين تنوّروا بنور الإمان. 
ثركوا في ظلمات النرك و الكفر. 

و كذلك فسّروها كما حكاء البق وي عن ایح 
عبّاس وقتادة و مقاتل والضحاه و الشدي -قالوا: 
نزات في ا منافقين, يقول: متهم في نفاقهم كمتل بل 
أوقَد نارًا في ليل مُظلمة في مفازق, فاستدفا و رأى ما 
حوله, فائقى ما يخاف. فبينما هو كذلك إذطفشت 
ناره فبقي في ظلمة خائقًا متحّرًا. فكذ لك المنافقون 





افقواء فذحب نورهم و 








بإظهار كلمة الإيمان أينوا على أمواهم وأولادهم.و 
ناكحوا المؤمنين ووارثوهم, و قاسموهم الغنائم. فذلك 
نورهم:فإذا ماتواعادوا إلى الظلمة والخوف. 





افقين بنفاقهم صاروا في 
ا إلا أن المفسّرين اختلفوا: هل 
هي ظلمات الكفر في الدّئيا أو في قبورهم, أو ظلمات 
العذاب في الآخرة, كما كان ذيل كلامهم: « فإذا ماتوا 





قوب/51/17 


عادو إلى الظّلمة والخوف»؟ 

فعن الرجّاج:«معناء وله أعلم -إطلاع لله 
الؤمنين على كفرهم. فقد ذهب عنهم نور الإسلام يما 
أظهرلله عرو جل من كفرهم. و يجوز أن يكون ذهب 
لله بتورهم في الآخرة, أي عذّهم فلانور لم له 
جل وعز قد جمل للمؤمنين نورًا في الآخرة وسلب 
الكافرين ذلك الكور. والدّليل على ذلك قوله: 
رتسب لو گم یل ارجشواو کم 
نيراو ر 4 مدید و اس 

والح : فالثور فهامشل لنور 
الإيان. و الظلمة فيها مل لظلمة الكفر والرك في 
لتياهم. و لو أريد بهما نور الآخرة و ظلمتهاء خرچ 
ات عم كونه ملا 

أاأية اعد » فليست متكا وإلساهي بيان 
رایع ال ؤمنين والكافرين في الآخرة, بأن 
للممنین نور! -و هو انعکاس نور |یانهم ی الذنیا - 
ليس للكاقرين. فيطلبونه من المؤمنين, فير جصونهم 
إلى وراتهم و هي الذثيا - كي يؤمنوا و يتنر وا بشور 
الامان. كي يتحقق هم نور الآخرة. 
ينو في ذَهاب نورهم وجهان: 

أحدهما: .سو هو قول الام ذهب الله بنورهم في 
الآخرة, حتّى صار ذلك سيم هم يُغرّفون بها. 
اني: أله عنى الثور الذي أظهروه للتبي #6 من 
قلويهم بالإسلام ». 

و قال البقوي ذيل كلامه السّابق: دو قيل: ذهاب 
نورهم في قبورهم. وقيل: في القيامة حيسث يقو لون 
















و 
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الذين آمنوا: (الظر وا تقبس ]نلو ركم وقيل: 

هاب نورهم بإظهار عقيدتهم على لسان الي ل 

قضرب الا 
٣و‏ في تعدتي «ذهب» بالباء قال الطأوسية 

«ذهب به و أذهبّه. أي أهلكه لإذهابه إلى مكان 





رف ومنه «ذقبافثرریم 4 

رسي:«اي هب لث نورهم. و اافصل 

الذي لابتعدتى يتعدى إلى المفعول حرف الجر و بجمزة 

التقل. والباء في قوله: بكو رجم يتمق ب جِذَقب»». 
وقال لطي -و نحوه غيره -:«و نشب 


و أذهب لفتان من الذّهاب, وهو زوال النتيء ». 








فهؤلاء ل يف قوابين « ذهب بد » و« أذهپ 10 
و لكةالآخرين فر قوابينهما: 

فقال الزمطشريو نحوه كئير ين ب3ت 
«والفرق بين« أذهبه» و«ذهب به آنْْسَلي 
أذهيه: أزاله وجمله ذاهيًا. ويقال: ذهب به. إذا 
استصحيه و مطى به ممه وذهب السلطان بال 
ابوه يوسف: 10 «لذ لدب 
له بالق الومنون: 1۹۱و منه: ذهبت به 
الممنى أخذ لله ننورهم وأمسككه. را 
سل فلاشرنل له 4 فاطر: ۲.فهوابلغ من 
الإذهاب», 

و قال المُكْبَري؛ «الباء هنا معدّية للفعل, كتمدية 
ا همزة له. و التقدير: أذهب الله نورهم. و مثله في الفرآن 
کتیر-وهنافي ۱۵ آية وقد تأتي الباء في مشل هذأ 








للحال, كقولك: ذهبت بزيد, أي ذهبت و معي زيد ». 


وقال الآلوسي؛ « وعدي بالباء دون الهمزة لما في 
امل السائر أن« ذهب بالنشيء» يفهم منهأله 
استصحبه وأمسكه عن الرتجوع إلى الحالة الأول 
و لاکذ لك «أذهبه »فالياء والهمزة و إن اثستركا في 
معنى التمدية _فلا يبعد أن ينظر صاحب المماني إلى 
معنى اطمزة والباء الأصلبّين. أعني الإزالة والمصاحية 
والالصاق. 

ففي الآية لط ف لاينكر, كيف والقاعل هوالله 
تعالى القوي العزيز الذي لاراد لما أخذء. ولامرسل لما 
آسکه؟ 





در تایآ نمی زوم يفن 
ذهاب المتكلّم مع زيد دون «أذهيته ».و لعلّه يقول: إن 
اي الآية مجاز عن شدة الأخذ بحيت لابرد أو يجوز 
أتيُكون لله تعالل وصف نفسه بالذّهاب على معلى 
تليق به لثما وصف نفسه سبحانه بالجيء في ظاهر 
قوله تمالی: و جاء یل 4 الفجر : ۲۲.و اذي ذهب 
لیه سین الباء بصن المسزة. فكلاهما مراد 
التمدية عنده بلافرق فلذا لامج بنهما» 

و قال اين عاشور: «و «ذعّب» المدی بالباءآبلغ 
من « أذهب»الممدى بالهمزة. و هاته المبالغة في التعدية 
بالباء نشأت من أصل الوضع. لأنأصل« ذهب به» 
أن يدل على أئهما ذهبا متلازمين فهو أشد في تمقيق 
هاب الصاحب, کتوله: وف ماو بو 4 یوسف 
6 وأذهيه: جطه ذاحيًا بأمره أو إرساله.ف لسمًا 
كان الذي يريد إذهاب شخص إذهابًا لائسك فيه. 
يتولّى حراسة ذلك بنفسه حتّى يوقن بحصول امتشال 








آمره صار «ذهب به » مفید معنى» أذهيه ».ثم نوسي 
ذلك بكثرة الاستعمال. فقا لوا:« ذهب به »و نحوه. 
و لوم يصاحبه في ذهابه. كقوله: مات تسین 
التضرق )القرة: ۲۸ وقو: وجايكم 
١م‏ جملت الهمزة جر التعدية 
في الاستعمال. فيقولون:« ذهب القمار يال فلان » 














ولايريدونأئه ذهب ممه, و لككهم تحتظوا 





الايستعملوا ذلك إلا في مقام تأكيد الإذهاب فبقيت 
المبالغة فيه ». 
والمی ان التسع الأولى من هذه الآيات.ابعداء 


م 





من: ذقب اه بكورجم »إلى (4) و لتذقبوا ب 
ترش » سياقها لازال .فان ظاهر با 
بکورهم4-ومتلها مابعدها من الا بات -زالة له 





نورهم, لا أنالله يستصحب بنورهم ممه امإ ان 
بوجه بان نورهم کان من عطاء الله تعالى, ف كتين 
نافقواء أخذ لله نوره, فرج اللور إلى أصله. لكله بعية. 

أمَا الآآيات السستة الباقية, باه من (۱۱): نی 








-وهي حکاية هؤلاء الاخوة أيضًا و كذلك 160 
و«16» (إذقباآلت حول با اتی هو فد 
با مكلها ظاهرفي معنى الاستصحاب دون الإزالة. 
فلاحظ. 





٤‏ -وفي إستاد ذهاب نورهم إلى لله -و فيه شبهة 
الذي يلسزم به الأشعري و آتباعه -قال 


الزتطنتري وهو معتزلي -:«فإن قلت: فما ممنى 








وب ۷ 
إسناد الفمل إلى لله تعالى في قوله: دب له 
يكوره:»؟ قلت: إذ أطفئت الثاربسبب سماوي ريح أو 
مطرء ققد أطفأها لله تعالى وذهب بنورالمستوقد ه. 

وقال البيضاوي: دو إستاد الاب إلى لله تعالى 
إمَا لأنّ الكل بفعله, أو لأنّالإطفاء حصل يسبب 
خف أو أمر سماوي كريح أو مطر. أو للمبالفة. 
و لذلك عُدَي الفعل بالباء دون الهمزة, لما فيها من معنى 
الاستصحاب و الاستمسالك. یقصال: ذهسب السلطان 
بماله إذا أخذه. وما أخذهلله وأمسك فلامٌرسل له». 

و نحسوه قال اين عاشور. تم قسال:« و العصرب 
والتاس يسندون الأمر الذي ل يضح سببه لاسم لله 
تمالی, کما تقد عند قوله: وو تدم ن الب 
ارو 

وکال الآ لو سي 








ب« وإسنناد الفمل إليه تمالى 


ايه »> فهوا اانه الال المطلق الذي بيده امرف 
في الأمور كلهاء بواسطة وبغير واسطة, و لايعرض 
على ا حكيم بشيء »د 

فبيدو ألهم أرادوا توجيه الآية دف لشبهة الججير, 
ال خرن فيلترمون به 








يعوا رما يزيدهمإلالفو را مه 
و ثالتها الاية 4۵و سا بمدها إلى ٤۸‏ وا 









تاا 


كال إلا ره 
أو في خلال هذ الآيات لاسيّما بمدالآيات 
خيرة تأكيد إياء الكاس عن الإهسان بهذا القرآن. 
بمعاذير عديدة عبّر عنها ب« الأمثال ». 

لله بعد تلك الآيات ذيل الور في 
الآیات ۱۰۵ ٠١4‏ على أن 











القرآن حق آمنوابه آو 


سراء» -مع شروعهابواعة«الاسراء» 
وها سيت -قسم كبير من آياتها مصروف إلى 
القرآن. و ائه حقو لکن کت 
الايؤمنون بها. 

و الذي يجلب الأظر أنالله تعالى عبر 
في‌هذه الا بات خس مرّات بقوله: ها ) 
اهتمامًا بشانه. كما وصفه بأوصاف هي أكير أوصافه, 









و ُعقبر أكثرها وجوه لاعجازه: وهي حسب ترتیب 
إلأهات: 

١-أله‏ يهدي لني هي أقوم وأله بشارة 
مومت به ,و نذار للکافرین بعذاب أليم. 

؟-أله ذكرى للمؤمنين, و مزید نفور للمشر کین. 

۳-أئه تعالی -حین یقرا اي القرآن علسهم 
-جعل بينه وبين الذين لايؤمنون به حجابًا مستورا, 





رق قلویم اک ون آذنمم وفراوآلهم -حین 
يذكرالتبيالله وحده فيالقرآن -ولواعلی آدبارهم 
موز 

٤أ‏ لهم طمعواأن يفتنوا الي ليفتري على الله 
غير القرآن!!و ابى لله ذلك. 

۵-أنالقرآن شفاء ورحمة للمؤمنين. و مزید 
خسار للظالمين الذين لايؤمنون يه. 

ان لوشاء لذهب بالقرآن عن التي ل 





فلايجد معيئًا على إيقائه. 
۷-أئه لو اجتمعت الإنس و الجن على أن يأتوا 
له لايا تون ۽ 








افيه 

أله ح انز له الله تعالى بالحق” و با حقنزل. 

١٠-أنّالذين‏ أوتواالعلم من قبله يمني أهل 
الكتاب -يؤمنون بهبكاءو سُجِدًا.و كان ذلك في 
الآيات قبل الهجرة, لكن أكترهم م يؤمنوا به بعد 
الهجرة كما جاء في آهات مدني 

تلك عثسرة كاملة من مزايا القرآن في هذه 
السّورة. و تضاف إليها مزيّة أضرى. وهي الحكمة 
التي نص عليها في الآية 4+: للبم أوْحى لِك 
رَبك مئ اليكمة 4. و ذلك مإشارة إلى جملة مل 
الاحکام و التوصیات الآيسات قبلها 76/55 














و هذا البح الطويل هنا في فضل القرآن. و إن 
خارجًا عن موضوع بحثناء إلا أنا اغتنمنا الفرصة 


کان 
الموهوبة لنابشان القرآن الكرم في هذه السورة 
وآياتها العديدة, و موضمها: ق رء: «القرآن». 
۲-وفي (عرایها و مفرداتهاء ال ال ی 
-و نحوه اخازن و الیْضاوي و ابن عاشور وغیرهم -: 
« اذهب جواب قسم تحذوف مع نيأبته عن جزاء 
الشترط. و اللام ال اخلة على (إن) موطكة للقسم. 
والعنی: لقرآن و محوناه عن الصدور 
و الصاحف فلم تترك له أثشرا. وبقیست کسا کنست 











ذمب /1۷۷ 


لاتدري ما الكتاب». 

و قال الطثرسي؛ دو 
أعطيتك كما منمت غيرك. و لكثي ديرتك بالئجة لك 
فأعطيتك ما تحتاج إليه, و منعتك مالاتحناج إلى 
اص عليه و إن توهّم قوم له ما تحتاج إليه, فتديّر 
انت بتدبیر ریك. و ازض با أختاره لك». 

وقال والسمود: وتا عبر عنه پالوصول-اي 
عن القرآن بد دی 4-تفخیمالأنه و وا لا 
في حير الصّلة اي لفعل اذه 6 سابتداو(علاما 
بحاله من ول لام وه لیس سن قیسل کلام 
الخلوق. و ائلام موطّة للقسم, و 
مناب جزاءالشرط؛ وبذلك حسن حذف 
مرگ اگشینه. والراد من الذهاب به: اهصو من 
لتحت والصّدور. وهو أبلغ من الإذهاب». 

وان معناها و ربطها فالفطرالرازي: 
-و نحو الليسابوريرغيره -ريطهاباقبلهار 
دولك عن ارح فل الح هآر رى وا 
الم إل قلي 4 و قال: « لابن في الآية 
الأوى أثهما آتاهم من الم إلا ليلا بين في هذه 
الآية أكه لوشاء أن يأخذ منهم ذلك القليل أيضًا لقدر 
علیه, و ذلك بأن یحو حفظه من القلوبء و كتابته من 
الکتب. و هذا وان کان آمر الا للمادة لا اکه 
تعالی قادر علیه ». 

و أضاف اثسابوري«فلت: في نسبة عم 
الترآن | ال خروج من الادب. فالاونی في وجه 
التظم آن بقال: له لما كشف هم الغطاء عن مسال 





امي أقدر أن آخذما 








جوابە 











1078" /المعجم في فقه لغة القرآ 





الروح» وبين أن ذلك من العلوم الإخيّة التي لانجاية. 
طاء لامن العلوم الإنسائية القليلة, و كان فيه بيسان 
کمال علمه تعلی و نقصان علم الانسان, أراد أن ميسن 
غاية قدرته ونهاية ضعف الإنسان أيضًا. فبيّن أكه 
قادر على ذهاب القرآن ونحوهعن الصّدور 
والمصاحف. وسيكون ذلك في آخر الرّمان -کما جاء 
في الروايات م لاجد التي الذي هو أكم ل أنواع 
الإنسان من يتوكل عليه باسترداده فضلًا عن غيره ». 
وقال الطّباطبائي: «الكلام متصل بماقيله. فان 
الآية السابقة و إن كانت متعرضة لأمر مطلق السروح 
-و هو ذو مراتب ختلفة إلا أن الذي ينطيق عليه منه 
بمسب سياق الا یات السابقه السوقة نی آمر القبرآن 
هو التوح التماوي الازل علی ات قیال 
الفرآن. فالمعنى واف أعلم -الروع الاز ل8 
للف بترن ليك من امرنا غير خارج مرا 





الملقاة إليك. ثم لايد أحدً! يكون وكيلا به لك علينناء 
يدافع عنك و يطا لبنا به. و يجيرنا على رد ما أذهينا به » 
و نقول:الظاهر ألها مرتبطة يباجاء بعدها بع أن 





مه لا سبتتها من الآيات 07-75 لوَإِن كَادُوا 
یود عن الدى أوح الك رى عل 





فقال أبوالسّمود في معناها: «و لثن شننا لدذهين 





بالّذي أوحينا إليك من القرآن الذي هو شد 
اللمؤمنين. ومنبع للعلوم التي أوتيتموهاء و :> 
حين كادوا يفتنوتك عنه, ولولاه لكدت تسركن إليهم 

4 -وهناك وجهان آخران في معنى الآية حكاهما 
۰« و قال أبوسهل: هذا تهديد لفير 
الرتسول بإذهاب ما أوتواء ليصتهم عن سوال ما 
م يؤتواء كملم الرتوح وعلم السّاعة هذا أحد 
الوجهين, والوجه الثاني قوله_و قال صاحب 
التحرير: و يحتمل عندي في تأويل الآية وجه غير ما 
ذكر. وهو أله 6 لما أبطا عليه الوحي لما ستل عن 
روح شق ذلك عليه, و بلع منه الغاية, فأنزل الله تعالى 
دبا له هذه لاية. و یکون التقدیر: آیعژ عليك تأ خر 
آوحي. اشنا ذهبنا با را 4 جیصه 
قبسکتللي َو طاب قلبه و لزم الادب ». 

ونقول: کلاهما بعد وما ذكرناء هو الظاهر, 








آبوحیان» حیت: 








انعد اجات م انات من 
ضلاهم المبين. و ألهم مم مي عن سماع القرآن 
عن الإيان باي ا و دينه. و قد أعلن لله 
فيها باتتقامه منهم إمّا في حياته أوبمد مماته. وأن 
وظيفته ظة الاستمسالك با أوحي إليه. فإله شرف لله 
و لقومه. فال في الآيات في الزتخرف: ٤٤ 4٠‏ : 


اناد لني عار 


وآياته.و 





اران زیرف تانيز ره 





فللآية ساس بارآ أن الذي عبر عنه فها 
ب: الى أوحِ !ليك وقبلها في هذه الشورة 
آیات آغری بعا أن القرآن. 





صدرها ۵-۱: وحن 





بیج زین 





ارباک اسنا رزه رې 
و وسطها ۲٩‏ -۳۲ بل 





و في خلال هذه لیات عبر اثه عن هذا الکتساب 
ب:الكتاب المبين. قرا عريي. إله في م الكتاب علي" 
حكيم.الذكر, الحق” هذا القرآن_تعظيمًا ‏ رحمة ربّك. 
الذي أوحي إليك إنك على صراطرمستقيي وذكر 
لكو لقومك. 

كما عيّر عن موقف المشركين أمام القرآن ب العم 
المي في ضلال مبين الانتقام منهم بعذاب وعدهم, 
وأله عليهم مقتدر. وأنهم عبروا عنه ب وهلا الان 
تحقيًاء وأئه سحر. وأئه لو لاثردّل على رجل عظيم 
من القريتين. 1 
فما أبعد موققهم أمام القرآن عن موضع القسرآن 
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أمام نفسه. و أبعد الموقفين بينها: «الكتاب المبين» 
و ضلال مین »بتوصیف کل من الکتاب و اللال 
بومی »سرتان ال سظین: وما في الاني 
قي 

؟ -قال الطيري في معناه: «اختلف أهل التأوييل 
في المعنيّين بهذا الوعيد. 

ققال بعضهم: عني به أهل الإسلام من أمّة نينا 
عليه الصّلاة والسّلام. 

وقال آخرون: بل عي به أهل الشترك من قسريش, 
وقالوا: قد أري لله نبيّه عليه الصّلاة والسلام فيهم 
-إلى أن قال _أولى التأويلين في ذلك با لصّواب القول 
لاني ر ذلك أن ذلك في سياق خبر لله عن المشركين. 
الفلأنبكين ذلك تهديدا هم وی من آن یکون وعید! 
تلخ لجر له ذكر. فممنى الكلام إذ كان ذلك كذ لك: 
كإن:تنتجب بلدايا حمّد من بين أظهر هؤلاء امشسر كين 
فنخر جك من يينهم ». 

وقالاوسي-ونحوه الآخسرون:«معناه إن 
تذهب بك,ف لما دخلت ( ما )على حرف التشرط 
أشبه القسم في التأكيد والإيسذان بطلسب الصديق, 
فدخلت الثون في الكلام لذلك, لأنّالكون تلزم في 
اء. له به به وإلما 





جواب القسم ولاتلزم في | 
وجب يإذهاب النبي' إهلاك قومه من الكقّار, لاه 
علامة اليأس من فلاح أحد منهم, كسا أسرى لوط 
باهله. وموسى بقومه. وغيرهما من التبتّين. و كاكه 
قال: فإمًا نذهين بك على سئتنا فيمن قبلك, فيكسون 
إذهابه به إخراجه من بين الكمار. وقال قوم إئما أراد 
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إذهابه پالوت ». 

(0 یا اقب هار 4: 

١‏ هذدذيل آية جاءت في توصيف خلق الطر» 
خلال آيات ٤0-٤١‏ في آنارخلق لله تعالى في 
والليل والئهار. وانتوابة. 








الأتصّاره. 

؟-وقد سيق البحث عنهاتقلاعن الفترین: 
ولاسيّماعن الشتيخ معرفة, في: ب رق: تمقيمًا لمث 
الرتعد والبرق ف القرآن ون ال حادیت و لا 
و للآية علاقة وا أخرى من اللّغات, مشل: 27> 
سح بء أل فاجع لد ك م و 6083ل 


څ ي لءج ب ل, ب ر ده ك ي ده ص وب ص ر ف» 


ش ي ء» س ن ي ب ر د. ب ص رو غیرها. و لکن 





موضوعها المطر في ال حاب. و لملا 
نبحث عنها في « م ط ر »إن شاء اله تعالى. 

۳-الرادب یاه ساره با بلضار 4 
بيان شذة ضوء البرق؛ بحيث كاد أن يذهب بالأبصار. 
ويترك صاحب البصر أعمى. 

(0: و علی ذَاب, 

١-هذهمن‏ جلة آبات وردت في هذه الشورة 
لك -المؤمنون -تذ كارا للق لله بتداء بخلق 
الانسان: ۱۲: «و دا التان بن سلا تین 








درون 4 













بلاغتها و معناها ال ارم ري 
-و نمو البيضاوي اثسابوري -:«وقوله: عل 
قاب بسن أرقع اللكرات راحزها للمفشل. 
والمعنى على وجد من وجوه لهاب بدو قسن 
طرقه. و فيه إيذان باقتدار المذهب, » وأئه لایتعایا علیه 
شيء إذااراده زواع فی الاجا ن فور ال 





:۳۰ فعلی العباد آ توا تس انا 
رها بانتکر الدانسم. و یخضافوانفارها[ذا 
نکر ». 

وقال آبو ین « ودقاب 4 مدر ذهب والياء 
في (بع) للتعدية. مرادفة للهمزة کتول: کب 
بيهم )أي لأذهب سمعهم. وفي ذلك وعيد 
في قدرتنا إذهابه فتهلكون بالعطش أنتم 
ومواشيكم. وهذا أبلغ في الإيعاد»ثمذكر نو 








أي على إزالته بإخراجه عسن 
الماثية. أو بتغويره بحيث يتعذّر استخراجه. أو بنحو 
ذلك. ارون كما كتا قادرين على إتزاله. 
فالجملة في موضع ا حال وفي تنكير قاب )إا 


إل كثة طرقه لعو لكر وإن کات ف لیات 







و قال این عاشور: «وجملة وا علی قابوبو 
درون معترضة بين الجملة وما تفرع عليها. وفي 
هذاتذ كير بان قدرةلله تصالی صالحة للإيجاد 
والإعدام و تنكير ودقاب م للتقضيم والتعظيم. 
و معنى التعظيم هنا تعدّد أحوال الذهاب يه: من تغويره 
إلى أعماق الأرض بانشقاق الأرض بز لزال و نحخرمم 
ومن تبفيفه بشدة الحرارة, و من إمساك إنزالة ز 116 
طويلًا-ثم تصدتى للفرق بين 
الا لوسي و قال: -وأنا افو 
ببيان التفاوت بسين الأيتين, ور یتصرّض آحدهم 
للکشف عن وجه توفير الخصائص في هذه الآية دون 
الآية الأخرى مما يوازنها. و ليس ذلك ِخل و الآية عن 
نكت الإعجاز و لاعجز الساظرين عن استخراج 
امتا ها و لكن ما بيسيّن من الخصائص البلاغيّة في 
القرآن ليس يريد من یه آن ما لاح له وق | لیه هو 
تصاری ما أودعه الله في نظم القرآن من الخصائص 
والمعاني...ه. 

(۷ وإذا لقب کل إلٍبما لی 

١‏ هذه الآية مسبوقة في السورة بآيات في خلتق 
الله سؤالا عن المشركين احتجاجنًا عليهم -لاعترافهم 











ابنحوم! نقدم عن 
:علی لحار 





















بالق و قد مرت ُصوصهالي: !ل ه: «إله» 
۲-قالواني (عراب لد 
نحذوف . و تقديره: لوكان ممه إل آخر إِذَ لذهب کل 
وبا خلق. و لعذوف ماخوذ من نا ان مق ین 
إلغ 4 وبا له فهي حجة لفي | معد دون ثفني 
ولنوله فجسب. 

َكل لطيرسي: «و ؤإذ هنا حشربين( لز 
وجرابه.فهي لفوعامل -إلى أن قسال: -(ين) هنا 
وف وله ین و متفه ند من آن بقول: 
ما اّخذ اه ولو ما کان معه إله. نفى عن نفسه الولد 
و الثتريك علی آکد الونجوه». 
اوقد أطالرا لكلاف جل مذ 












وزادالآلوسي: | 
حذف عائدها کسا آشرنا إليه. .و جُوز مصدرية, 
و یتاج ال نوع تکل لاينفى ». 

*-و في معناها قال اللُوسي” « أي لانقرد به. 
و لله من خلق غيره, لأه لايرضى أن يُضاف خلقه 
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و أنعامه إلى غيره ». 

وقال الطْرسِيٍ «أي لير كل إله خلقه عن خلق 
غبرهه و منعه من الاستیلاء علی ما خلقه آقصسب 
به بین خلقه وخلق غیره, فاته کان لایرضی 
آن بضاف خلقهوانعمهلیغیره. هم 











على يَفض »أي و لطلب بعضهم قهر بعض و مغاليته. 
وهذا ممنى قول المفسترين: و لقائل بعضهم بعضًاء كما 
یفعل املولدفي الدئی. وفیل: معا ول بضهم بت 
عن مراد وهو متلتدله هل 
الانبیاء:۲۲. 

وقال‌الا لوسي: 
واستقل به تصرّكاء وامتاز ملكه عن ملك الآخرٍ 
ْو لمَلابَعْضهُمْ على بَمْض 4و لوقع التحاراب 
و التغالب بينهم. كما هو الجاري فيما بين الملوك” 
والقالي باطل لما يلزم من ذلك نفي ألوهية امأو 
ألوهيّة ما عدا واحد منهم. و هو خلاف المفسروض. أو 
لماأكه يلزم أن لايكون بيده تعالى وحده ملكوت كل 
شيء. وهو باطل في نفسه ما يرهن عليه في الكلام 
و عند اللسم ». 

؛-و معن هذه الآية و نظيرها: ل ان فیهتا 
لهَدَإلاههلََسَدكا م الأنبياء: ؟. أم عرفي يعرفه 
التاس, كما هو الجاري بين الملوك والرؤساء. وهذا 





:«أي لاستيدباكذي خلقه 











یتصبون لک ل آمر من الاصور رئیشا واحدا 
لاأكثر.حذرًا من المنلاف والتُنافر بينهم. كماقال 





من الاية عادي لاعقلي” و لذا قيل: إن الآية إشارة 








إقناعي للتوحيد. لاقطعي». 
وقال ذيل كلامه الطويل حكاية بعض التفاسير 
آية عن الآخرين: « وما أشرنا إليه من 
.شرطية من الآآية ظاهر جد على ما ذهب 
إليه القراء »و حكى قوله _فلاحظ. 
وهذاللمق لقي ظام ‏ - لول يكن أظهر .من 








ةر یْعلون 4 امل: ۳۶ 

لکن الفرین ذکرواها توجبهات عقلة 

ان اْوسي: «لاله ذاکان جسا و کل جسم 
تحتآج: جاز منه آن بستعلي مماجته, بل لاب من أن 
بقع ذفك منه..». 

وقال لطس 
ن کل واحد من ال طة من حیث یکون 
ها یکون فادرا لذاته. فی ؤي إلى أن یکون قادرا 
على كلما يقدر عليه غيره من الآهةء فيكون غالا 
و مغلويًا من حيث إله قادر لذاته. 


وأيضًا فإنّمن ضرورة كلّقادرين صحة اي 





«وفي هذادلالة عجيبة في 





التوحيد. و هوان 





بينهما. قلو صح وجود ين صحالتمائع بينهما مسن 
حيث لهما قادران. وامتنع التمانع ببنهما مسن حيسث 
[کهما قادران للذّات, و هذاحال. 

اثقرآن. لأنة لايو جد 





في كلام العرب كلمة وجيزة تضتنت ما تضمّته هذه. 


فإلها قد تضمنت د ليلين اهرين على وحدائيّة لله. 
و كمال قدرته». 

وقال صاحب«الكشف»_كماحكى عنه 
الآلوسي" -:«قد لاح لنامن لطف الله تعالى و تأيده 
آن ال ية برهان یر علی توحیده سبحانه و تقريره أن 
مرجح المکنات,الواجب الوجود -تعالی سأنه_جلٌ 
عن کل 

أمَا كثرة المقوّمات أوالأجزاء الكمّيّة. فييّنة 
الانتفاء لإينانها بالإمكان. 

وأّا تسده مع الاتحاد في الماهيّة. فكذلك 
للافتقار إلى المميّز, و لايكون مقتضى الماهيّة, 
لائحادهما فيه فيلزم الإمكان...». 

وقال الآلوسي -بعد تقل كلامه الطّوي!]|-+ 115 
هو كلام بلوح عليه مايل التحقيق, و ريما يورد علي 
بعض مناقشات تندفع بالتَآمّل الصادق ». 

و چاه موه هن فیرهم .و اتقنها سا نی کلام 








5-و قد نيه المدني على وجود صنعة «اتسلیم» 
في الآية. وهومن أنواع البديع -وهوآن يفرض 
التکلم حصول آمر قد نفاء.أو فهم استحالته. أو شرط 
فيه شرطًا مستحيلا. ثم مُسلّم وقوع ذلك با يد على 
عدم فائدته و حكى تعريفًا آخر للتسليم عن 
الآخرين ثم قالل:« فالأرّل أعني المال المنفي” كقوله 
تعالی: ال اه ین ...4 فان مستی الکلام 
ليس مع لله من إلهء و لو سلّم أن معه سبحائه إا لزم 
من ذلك القسليم هاب كل إإله من الاثتين ا خلق, 
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و علو بعضهم على بعض. فلايتم في العام أمر. و لاينفق 
حكم. و لاتنظيم أحواله. والواقع خلاف ذلك. ففرض 
إطين فصاعد! حال لما يلزم منه الما 





با 








-تفى الله عن نفسه أمرين: اتخاذ الو لد و وجود 
إله ممه -و كلاهما كان عقيدة المشر كين في لله تمالى . 
ثم ذكر محذورين:ذهاب كل إله با خلی, وعلو 
بعضهم علی بعض, و كلاهما إبطال للأمر الاني. آي 
وجود آلمة معه - كما هو الظاهر من الآية ومن كلام 
المفسرين - لكنّالبروسوي حكى عن« الأ ويلات 
التجميّة » قوله:ه يشير إلى أن اتخاذ الولد لايصح 
كائخاذ النشريك. والأسران جميمًا داخلان في حد 
#الإستحمالة. لأن الولد و القتريك يوجب المساواة في 
دص تس عن جواز أن يكون لد سل 
بویت 








آوجنس ولو تصورئا جواز 
ی کل أمر نيط بائنین 
وصحة الترتيب . 

و المستفاد من هذا الكلام أن امذورين كلاهما 
رأجمان إلى كل من الأمرين, اتخاذ الولد. ووجسود 
آفة أخرى. فلاحظ. 








اتفى عن اللظًام. 











۳ 
وفي خلاها جاءت حكاية عن قوم فرعون: 
1 َأسَرُواالنَضْوى © قَالُواإن 
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؟-المرادب لوبقب 
طريقتكم. قال الطرسي؛ « والمعنى: يريدان أن يصرفا 
وجوه الئاس إليهماء عن أسير المؤمنين علي لإا 
وقيل: إن طريقتهم اُثلى: بدو إسرائيل كانوا أكشر 
القسوم عددًا وأموالا.أي يريدان أن يذهيا هم 
لأنفسهم. عن قنادَة وأكثر المفسّرين. وقيل: هذهب 
تي أتتم عليها في السّيرة و السدّين. عسن 
اي یی سلم وان زند». 

۳ -وقال الفطرالرازي:«[له سبحانه و تصالی 
لا ذکر ما سوه من التجموی حكى عنهم مب 
أظهروه, و جموعه يدل على التنفير عن موسى ل و 
متابعة دینه: 

فاحدها:قوهم: هذان لساجران 4 ر مات 
منهم في معجزات موسی لِ ‏ مبالفة في اقفر عنه, 
لمأن كل طبع سليم بقتضي الثفرة عن الستحر و كراهة 
رؤية الستاحر. ومن حيث إن الإنسان يعلم أن الستحر 
الابقاء له. فإذا اعتقدوا فيه السّحر قالوأ: كيف نتبعه 
فإله لابقاء له و لالدينه ولالمذهيه؟ 














رفک وهذا في تهاية القتفير, لأنّالفارقة عمن 
المنشأ والمولد شديدة علی القلوب, وهذا هو الذي 
حكاء لله تعالى عن فرعون في قوله: الا 












و ثالها: قوله: وی 
له تأثير شديد في !| المدوٌ|ٍنا جاء واستولی 
على جميع المناصب والأشياء التي يرغب فبها. فنذلك 
يكون في نهأمة المشّة على النفس. 

فهم ذكروا هذه الوبجُوه للمبالغة في الكنفير عن 
موسى والترغيب في دفعه وإيطال أمره »,ثم بحسث في 
معنى «الطريقة والُثلى », فلاحظ. 

4-وقال في المسألة الأولى: «القراءة المشهورة. 
ان هن اجان .و منهم من ترك هذه القراءة 
و ذكروا وُجُوهًا آخر». مم أطال الكلام في أكر من 
نین في تلك الوجُوه قبولًا و رفضًا -وهذا عجيب 
منه/ فلا حظ. 





(): وولا فش اون 
ىر 
0 الى 


اك ذقبُواببَعْض ما 





سرا ها سکاف 
عضلهن ليذهبوا ببعض ما آتوهن من المهسر و غيره, 
والامرماشرتینبالمروف وان کرهوهن: 
۳-والرادب وا یخض تاایشش رفن4 
إزالة مهرهن عنهن: دون استصحابه وأخذه معهم. 














هذه مقاولة بين | خوة بوسف و ایهم بان 
يوسف. وقد مضى الكلام فيها في:ذء ب:«الذّئب ». 
ومعلوم أن معنى الذهاب به في الآيتين أخذه ممهيي ال 
إزالته عن الوجود. فالياء فيهما للاستصحاب| 





لاسقال الآلوسي دو تخصيصه 980 إياه 
-« اههد 4-بالرسالة دون ساثر ما تحت مُلکه من 
آمناء من لقویاء علیالتصرّف و التمرف. ما عاین 





ذمب /۱۸۵ 
فيه من مخايل العلم و الحكمة, و لثلاييقتى له عذر 
اصلاه. 

4-وقال أيضّاده و في الآية دليل على جواز 
إرسال الكتب إلى المشر كين من الإمام. لإبلاغ الّعوة 
والتعاء إلى الإسلام. وقد كتب رسول اله إلى 
كسرى و قيصر وغيرهما من ملوك العرب». 

٥و‏ قال الطباطّبائي: «حكاية قول سلیمان 
خطاا للهُدخد. کا ئه قیل: فکتب سلیمان کتابا م قال 
لدد 

اذهب بكتابي هذا إليهم. أي إلى ملكة سبإ و ليها 
فاثقه إليهم. ثم تول عنهم. أي تنح عنهم. وقح في مکان 
تراهم. فانظر ما ذا يرجعونء أي ماذا برد بعضهم من 

إاب على بعض إذا تكلّموا فيه ». 
ري «في الآية إشارة إلى أئه 
الآيتبع للإنسان أن يذ كر بين يدي الملوك كل كلمة. 











۳ فا اس لا لسنا ركهم 


/ العجم في ققه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
نفسه. سأهم عن أبيه, فقال: ما فعل أبي بعدي؟ قالوا. 


اذهيت 








. فقال: اذهيوا بقميصي هذاء واطرحوه 
على وجهه. يعد ميصر"! كماكان من قبل. قال ابسن 








عباس: وات : يرت بصي ويذهب 
البياض الذي على عينيه . 

(۱6: «ذقب آلت و ول باټاتې ولات انی 
ری 6: 


١هذه‏ الآية من قعتة موسی و هارون ی 
سورة له لدعوتهما فرعون, وبصدها: ‏ 
فرغون فی « قول لقو له یش درآ 
یخشی 4 لاحظ:الاية 1۳ 








۲ -الساء نیب آلت رآ ولذبابانی 4 
للمصاحبة ابضا. اي اذهبامع آياتي و خذوها معکم 
إلى فرعون, و ليست للإزالة. 





"قال الطترسي« جباتباتى >اي بسني 
ودلالاني. وقيل:بالآيات التسع عن ابن عبّاس ». 

وقال اليِيْدي:« أي امضيا بالتوراة». 

(00جقال کلا قاط اباناش لمکم 


شتیفون): 


١‏ هذه من جمدة آيسات موسى وفرعون في 





الحم 





2 ون 4 أو جعاذير أضرى. 
وأكد إرسال أخيه هارون بقوا 28 














أمرالله موسى وأخاء هارون في هذه الآية بان يذهب 
إلى فرعون مصاحيًاآ يات الله معهما. 





والتمس منه ا موازرة بأخيه, فأجابه بقوله: 
أي اذهب أنت و الّذي طلبته وهو هارون». 





م قال: وفإن قلت: عََلام عطف قوله: 
تباب 

قلت: علی الفمل اي بدل علیه لا 4 کاکه 
قيل:ارتدع يا موسى عمّا تظن فاذه ب أنت 
وتهارون ». 

بوقال الطّيرسي؛« وَاذْبَابهانت وأخوك. 


لک ذکر هارون و !جایةموسی إلى ما افترحد من 
له دی فرعون. لدلالة قوله: فا 
علیه». 

وثقول: موسى ل يطلب من لله فو هذه الآييات 
إرسال هارون معه. بل طلب رسال هارون وده 
مكانه. كماد ل عليه الآيات ٠١‏ -11: لَوَذَْانى 





يا 
قثولااکارشول 


تعم یستفاد من آیات سورة طه : ۳۱-۲۹ 











0 
ول نبد من طرح هذا التعارض ورفعه بين آيسات 
سورة التتعراء. و آيات سورة لله والقصص. سوى 
النطیب الاسکاني في کساب « در التازيل يغ 

الأویل: ۲۹6» فلاحظ. 

والذي برقع أمتال هذه المارض ات أي الق رآ 
يفص" القصص با معنى دون اللنظ, و ايلع كله 
وهذاما نص عليه الطُباطيائي في(04:14)ذيل 
الآبة: (إذقب إلى فِْعَونإلهُ طَفَى »م قال:«وليس 
ببعیدرآن يكون نقلا لمشافهة أخرى و تخاطب وقع بينه 
تعالى وب َيه جستمعين أو متفسركين بعد ذا 
ياق قو له بەد: قارب گالشان؛ 








رسوليه 








أخرى أيضًا-و فيهمابُُوت 





ذهدب/1417 


۱-هذه من جملة آيات سورة هود في بيان موضع 
الإنسان أمام رحمة الله وتعمائه وتزعها منه. أويعد 


ا 
۴-قال ارسي بعد ضرح اللفات:«ثمبيّن 

سبحانه حال الإنسان فيما قابل به نعمسه مسن الكفر. 

فقال: ول 

نعمة من الصّحّة والكفاية, والسّعة من المال والولد. 

تخیر ذلك من نعم الدئيا ثم تالک اي سلینا 

تل الععمة عنه إذا رأينا للصلحة فيه (إلة وله 

قور 4 أي قنوط. وهو الذي سئنه وعادته الياس. 

ركف اوهو الذي عادته كفران اللعمة. 

و ممن الآية مصروف إلى الكقار ال 





اين هذه 


صفهم, لجهلهم بالصّائع المكيم الذي لائسطلي 






2 مس اي بعد بلاء اصابه لول 4 عند 
نزول التعماء به َذَهبَالسيات على »أي ذهييت 
المخصال التي تسوء صاحبها من جهة نفور طبع عنه. 
وهو هاهنا بعنى النتدائد والآلام والأمراض عليه 





فَخُو »يفرح به. و يفخر به على الناس. فلایصبر في 
المحنة.و لايشكر عند التعسة ؤَإِلاالّذِينَصَبَرُوا 


88 /لعجم في فقه لغة القرآن ...ج ١؟‏ 
معناء: إلا الذين قابلواالدة بالصّبر, وألتعمة 
بالشكر. ووَعَمِنُوا الصّالِحَات »أي واظبسواعلى 
الأعمال الصالحة. اوليك ل کبیا 
وهو المئّة ». 

أمَا القَخرالرازي فقد ربط هذه الآيات بما قبلها 
الدا على عذاب الكقار. ثم ذكر فيها مسائل: 

«اولاها: هل الراد ب اسان مطلق الانسان 
وأئها بصدد بيان طبيعة الإنسان أمام رجمة لله. أو 
خصوص الكافر. 

و ثانيتها: في تفسير لغاتها. 

و ثالتها: في أن أحوال الدئيا غير باقية, و هي | 
في التغيّر و الزّوال: إِمَا يتحول من اللعسة إلى امحنة, 
و ما بالمكس من الممنة إلى التعمة ثم شرح القسپلن 
وقال في خلالهما -: فحاصل الكلام أئه تع ہین ان 
الكافر عند البلاء لايكون من الصّابرين, و عند (لشوز 
باللعماء لايكون من النتاكرين, ثمفسّر (إلا الذي 

















ری ... وإختامًا بالآية 87 َمُسَرمَة علد 








" وقبلهاذكر جارس ال ارم رکه 
وان یدهم لاصل |لبه فعرضه 





۲ ی «اي ا موف والفزع الذي 
دخله سن الرسل «وَجاءال؛ ری 4بالولد 
یدای فوم لمرطر اي مادلرسلن و بسانلیم 
قوم لوط. و تلك ماد ل أله قال هم: إن كان فيها 
ومن ا مؤمنين أتهلكونهم؟ قسالوا لا قال: 
يعي ؟ قالوا:لا. فما زال يُنقص و یقولون: لا حتی 
قال إفواحد؟ قا لوا: لا. فاحتج عليهم ب« لوط ۷ 
وقال: إن فيها لوطا؟ !قالوا: نحن أعلم يمن فيها 
ذ. وقيل: إله جادهم. وقال: 
اعذاب الاستئصال؟ وهل ذلك 
.ام هو تخويف لير جموا إلى الطّاعة؟-إلى. 
أنقال: -و لماسأهم مستقص, سئي ذلك الؤال 
جدالا...». 

لاحظ: ج د ل: جاک »ود روع:«السروع ». 









القسم القالث:الذهاب إلى: 


ست آيات (77-18) وفيهابُحُوتة 





١-سورة‏ القيامة كلها في وصف القيامة -وبها 
مت -سوى أربع آيات في خلاشا جاءت 
الفرآن ۱7 -۱۹: لح 
لین جع و له فا قرآناء قایع تر الا ها 
اه وسوی خس آیات: 4۰-۳۱ یلا 
جاءت في خلق الإنسان حُجّة على جواز إحيائه بعد 

موقد 
وانتهى وصف القيامة إلى وصف موت الكافر في 
الات 1؟ مالي ۳۳-۰: فا ربلد 
لامتلی ولگ کب 











»أي مساق الخلائق إلى المشر الذي لايلاق: 
فيه الأمر والئهي غير الله تعالى. وفيل: يسوق المللتكة 
ت آمر الله تعالى به. إن کان ما 









م يتصلاق بشيء, وام صل ف وو لحن كذ 
وگول 4 عن طاعته, عن الحسّن. وقيسل: معناء 
م يصدّق بكتساب لله. و لام لَى ,و اکن کب 
بالكتاب والرّسول. وأعرض عن الإيمان, عن قصادة. 
ر يكتطى > أي برجع [ليهم يتتخكر 
ويختال في مشيته. وقيل:إنالمراد يذ لك أبوجهل بسن 








وأصله: أن يلوي مطاء, أي ظهره. وقيل: أصله: 


اذدب /144 


يتمطط. فجعل إحدى الطّائين ياء. وهو من الَط بعنى 


؟-والفخرالرزي بحث في المساق والشمطي 
و لفات الآية بنع الطَيْريسي في أربيع مسائل. 
ومن جاتهاقال:« قال أهلالمرية في لاماق 
5(4 )هاهنا ني موضع «لم» أي صق 





وبمل 

۱و ۲۰): قبا إل فرعو نإله طفى »د 

١‏ هذه من جملة قصص موسى ل ی سورة له 
ابتدا من الآية 4 إل تاك حديث موسلى) 
و اختاابالاي 1۹ و ذلك ص عليه ن لاء ما 
تین وقد اقتال ملدلا 

وقد أمر الله موسى في هذه الآيات ثلاث مات 
اهاب إلى فرعون هذه اء والخطاب فيها إلى 


موسی وحده 
والأخريان الآيتان 47 و4 منها: (إذهبْآلت 





وطفياته. وأمًا في یه لطاب |لهسامع ذکر 
فرعون و طفیانه. 

فالاختلاف بينها في الفظ دون المعنى. و ظاهرها 
تعدداخطابات, فلاحظ. و قدسبق البعت في (06): 
ل إذقب لت رخ رل باناتي هو کانت من جلة 





۰ لمعم في فقه لغة القرآن .سج !!!ا سس 


الآيات التي تعدى الذّهاب فيها بالياء. ولأجله 
ن (۱۹)و(۲۰) و الافکان 
يأتي تحمّة الكلام في(51). 

وقد أطال القطرالرزي(41-51:1) 
البحت في هذء الآمات د ولاسيا يا عد هذ لآم 











موسی من لل من الطاب اا 
رب اشر لی صتذری) إلى وا 
فلاحظ. 

و قال خلانها (ص 0:0١:‏ له سبحانه وتعالی 
لما أظهر له هذه الآية_أي الحيّة واليد البيضاء 
المذكورين قبلها_ عقب هما بأن أمرء بالدّهاب إل 
فرعون. وبين العلّة في ذلك. و هي اه طضی |و تلكا 
خص فرعون بالذكر مع أن موسی ۹ کان مبعوئ الاق 
الکل. لاه اذعى الإلمية و تکبر. و کان ناقا 
ذکره آولی ». 

6-وقال الا لوسي: « وذلك آله 3 علم من 
الأمر بالذهاب إليه. والتعليل بالملّة المذكورة أكه 
كلف اما عظيمًاو حَطْيًا جسيمًا يحعاج ممه إلى 
احتمال مالايحتمله إلاذو جأش رابط وصدر 
فسيح...». و هذا سر ما طلبه من لله في الآيات بعدها 
من المطالب الثمانية. 

a»‏ ی 











إل طلى 4 





قصّة موسى و فرعون في سورة لله وقد بحثنأ حوطا. 


۲-قال لطس (4: 9:)۱۱ کر ربالاب 
للتأكيد. وقيل: إن في الأول خص موسى بالأمر. وف 
التاني أمرهما ليصيرا ین وشریکین في الأمر ثم بسن 
من يذهبان إليد ». 

”-و قد سبق البحث في هذه الآيات التّلاث. 
ونكمّله هنا بأ لله ذكر الملّة في الأولى والأخيرة. 
انه طَفى » كما ذكر فيهما من يذهبا إليه. وهو 
فرعون, دون الوسطى. فسكت فيها عسن الأمسرين. 
وخ ص الاخیرة بفول: قفر ول كلع یک 
أَرْيَطى كما خص الثانية . الما أنرسابهفي 











«١‏ ذكر لله تعالى المذهوب إليه هنا 
و هو فرعون, و حذفه في قوله: اذقباآلت و ول 
یی » اختصارً! في الكلام. 

وقال التقال: فیه وجهان: 

أحدهما: أن قوله: هب ال و ول 
يحتمل آنیکون کل واحد مشهما سأموزا یشاب 














علی الفرد. قیل: مر أخری ابا 4 لیمر فان 
مرا مده أن يتستغلا بذ لك جميسًاء لا أن ينفرد به 
أحدهما دون الآخر. 

والثاني: أن قولد. «إذقب لت الوك با اتی ) 
أمر بالذهاب إلى كل الثاس من بني إسرائيل وقوم 


فرعون, ثم إن قوله تعالى: وبال فون اسر 
بالذّهاب إلى فرعون وحده. واستبعد هذا,يل 
الهابان متوججهان لشيء واحد. وقد حذف من كل 
من الذهابين ما أثبته في الآخر. وقيل: إله حذف 





المذهوب إليه من الأوّل وأثبعه في التاني. وحذف 
المذهوب به وهوؤيايَاتى » من الثاني وأنيته في 
الارل». 

6و قال ار هذا النطاب إِمًا بطريسق 
التغليب أو بعد ملاقاة أحدهما الآخر. و تكرير الأمر 
بالذّهاب لترتيب ما بعده عليه 0. 





وقال الآلوسي: « وروي أئه أوحي إلى هارون 
و هوبصر أن يتلقى موسى لي . وقبل: ألهم ذلك. 
و قيل: سمع بإقياله فتلقاء. و يحتمل أئه ذهب إلى الطور 
واجتمعا هناك فخوطبا ممًا. و يحتمل أن هذا الأمر بعد 
اقبال موسی 3 من الظور ای مصر واجتماعه 
چهارون 1 مب له من مصر هم ذکرنحو سا مر 
عن الثبربینی» فلاحظ.. 

و قال این عاشور:« جوز آن یکور 
خطاب موسی و هارون, قبقتضي آن هاژون نان 
حاضرًا هذا الخطاب. وهو ظاهر وله بعده: تال 
رَبنا إلتائخاف »له ؛ 0 .و كان حضور هارون عند 





اسالا 





موسی بوحي من اله آوحاء لی هارون في أرض 
« جاسان » حیث منازل بني | 
«طیبة». 

قال في التوراة في الإصحاح الرابع من سفر 
الخروج: «وقال:_أيالله -هاهوهارون خارجًا 
لاستقبالك فتكلّمه أيضًا .و قد اطال الکلام فیه. 
فلاحظ. 

و قال الطاطّساتي:ه جمهسان الاسر انیا 
فخاطب موسی و هارون مقاء و كذ لك في التهي الذي 


اثيل من أرض قرب 








ذمب/1۹۱ 





"نا 4 ر قد مهد لذلك با مساق 
هارون بموسى في وله: بات ول و لس 
بيعيد أن يكون نقلا لمشافهة أخرى ». إلى آخر ماسيق 





عنه. و قدذکر مکارم نحو ما سبق عن غیره 

وتقول: للمفسّرين خلاف في هذه الخطابات كما 
سبق عن بعضهم. و لنا رأي آخر يوافق ظاهر هذه 
الآيات, و هو أن صدرها: زه ليل ديت 








راطخا نی 4, کلها کات حکایة ساوقع 
الموسى في طريقه إلى « مصر » حسين رجوعسه عسنٍ 
بدن ».و كان موضعها الطور كما نص عليه في 
۱ة ۲۲ من القصص: فا قضی مُوسی ال" 
تارف لس من جاب الط ر کار 4 

رطان مدا کان موضمهما «مصر »پم 
دخول موسى. وائصاله بأخيه هارون. وأرّظما 
خطاب إلى موسى أصالة و إلى هارون نيابة. واتتهی 
إلى الخطاب إليهما مواجهة. ولانحتاج إلى ما تكلفوه 
من الوحي إلى هارون قبل وصول موسى إليه. 

(r)‏ رای شتی انیا و 
اهرون دير ر ااذ 








دس اهم تمي" ب: 
الما وقع لموسى وهارون, وحكاءالله 
تفصیلا فیما تدم من ال یات 








١‏ هذه من جملة قصص إبراهيم ی 


/ممعجم في فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 





الصّاقات. ابعداء سن الآبة 4 (وَإنِن شيعيو 





القرآن تأويله على غير تغزيله: فذهابه إلى ريه توجتهه 
إليه عبادة و اجتهاد او قربة إلى لله جل و عز». 


و قال ابن عبّاس: « مُقبل [لی طاعة رتي و معناه 
مهاجر إلى ربّي, أي أهجر ديار الكثّار و أذه ب إلى 
حيث أمرني لله تعالى بالذهاب إليه. و هي الأرض 
المقدسة ». 

ونقول هذا: لو أريد بالذهاب معا ال اي 
الانتفال من بلدة في العراق إلى بيست درس و 
الروي عن الإمام الصادق اة. و اخسارء الأنري؟ 
وغيره. و هوالمتاسب لامد وتشر ایفام 
حَليو) فان البشارة كانت في بت درس ل ريد 
بالفلام إسحاق. أو في مكة لو أريد به إسماعيل. 
فلاحظ اصوص. 

القسم لرّبع:لذهاب بلاحرف جر 
۶ آیة (۳۷-۲4).و فها یحو 

















ایآ نان 
اهذهءالآية وماقيلهاجاءتافيتكاح 
الهاجرات. و مهورهنء و کذا نی مهور لأزواج اللاتي 


ذهين إلى الكفار. وهي فريدة من بين آيات هذه المادّة 
-ذهب في كونها تشريماء والباقي !: 
عقيدة. أو موعظة. فلاحظ. 

)قال الرس (۵: ۲۷۵):« ( 
اي احد من ازواجکم ای 
فلحقن بیم مرتدات. لا مناه 
فغزوتم وأصبتم من الكفّار عقبّى -وهي الغنيمة - 
فظفرتم. و كانت الماقبة لکم. و قيل: معناه فخلفتم من 
بعدهم. وصارالامر إليكم. عن مور 

وقيل: إنّه عقب و عاقب»مثل « صقر و صاغر» 








تصمراو 








الا » 






او دل تا رامن الهو علي سن راس 
الفنيمة, و کذ لك من ذهبت زوجته لین بینکم 
وبينه عهد. فنكث في إعطاء المهر. فالّذي ذهييت 
زوجته يُعطى الهر من الغنيمة. و لاينقص شيا من 





حقه. بل عطي ملا عن ابن عبّاس. و اي 
وقيل: معنا إن فاتكم أحد من أزواجكم إلى 
الكقار الذين بينكم وبيشهم عههد. فغنمتم فأعطوا 
كان ساق إليها من الفنيمة. ثم 
نسخ هذا الحكم في و براءة» فنبذ إلى ك لذي عهد 
عهده. عن قتادة. وقال علي بن عيسى: معناه فأعطوا 
الذين ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا من المهسور. كما 
عليهم أن يردوأ عليكم مثل ما أنفقتم لمن ذهب من 











أزواجكم ». 

وذکر القطرالرازي(۲۹: ۳۰۷ حوه الأقوال. 
وقال: «إلها نزلت في أ حكيم بنت أبي سفيان ارتدتت 
وتركت زوجها عباس بن تیم افرش وام ترق د امرأة 


من غير”'قريش غيرها. ثم عادت إلى الإسلام ». 





هذا قول إخوة يوسف 
عند متاعهم فأكله الذذئب. لاحظ: ذءب: 

(17): وَرَآَطِعُوالهَوَرَسْولَهوَلَاكارَعُوا 
E)‏ فشفشلوا ذهب ربكم واب ران افج 
الصّابرين4: 

١‏ -هذه ذيل آيات حدتت في سورة الأنفال عن 
غزوة بدر, ابتداء من الا ية 6۱: رام اما 


الب ». 









و ۷ وو لاکولوا 
بسا رءالاس..4. 
"و قد نهى له فها يي عنيفا عن الشسازع في 
الأمور_ولاسيّما في خلال الحرب مع الكفّار كما 
تنازعوا خلال غزوة أحد ففشلوا. وقد عقب الله فيها 
التنازع بالفشل. أي إن التنازع سوف يتركب عليه 
الفتشل أمام الأعداء. و الفشل هو ان و التراخي عن 


)1١(‏ كذا والظاهر: امرأة من قريش. 








"قال الطبري في كذكبريكُكُمْ): «وهذا 
متل, يقال للرتجل إذا كان مُقبلًا عليه ما يحب ويْسرت 
به: ال مُقبلة عليه يعني بذ لك ما يُحبه. و إلما يسراد 
به في هذا الموضع: و تذهب قوتكم و بأسكم فتضعفوا. 
ويدخلكم الوهن والخلّل 

وقال اللُوسي«معناء كامئل. أي إن کم ریا 
تنصرون بها. يقال: ذهب ربح فلان. أي كان يجري في 
أمره على السّعادة بريح تحمله إليها. ف لما ذهيبت 
وقف أمره. قهذه بلاغة حسنة ». 

وقال الطبرسي؛ « والريم هاهنا كناية عن نفاق. 
لم و جريانه على المراد». م ذكر صو العأوسي 
وأعإف « و قيل: إن المعنى ريح القصر التي يبعنهها لله 
"نع من ينصره على من يخذ له . 

و شكارم النتيرازي» و أضاف:« لأ نحركة 
ايح فيما يرام توصل سفن إلى مقاصدها. و لما 
كانت الرّيح في ذلك العصر أهمقوة لتحريك الشّفن 
ققد كانت ذات أهميّة قُوى يؤمتذر. و حركة الرّبح في 
الرّايات و البيارق تد ل على ارتفاع الرّاية التي هي 
رمز أئقدرة والحكومة, واتعبير آنف الذكر كناية 





تفر ااا 





دید و ناکرا وعیرا صالخا لت 





۲-قال اي «افن حسن له اتشیطان 
أعماله الستيئة من معاصي لله والكفر به. وعبا 
دونه من الآلمة والأوثان. فرآه حسئًا فحسب سيئ 
ذلك حسئًا. وظن أن قبحه جميل. لتزيين الشتيطان 
ذلك له:ذهيت نفسك عليهم حسرات, وحذف من 
الكلام: ذهبت نفسك عليهم حسرات اكتفاء بدلالة 








وقال في تفسيرهذء الجملة: RE‏ 
على ضلالهم و كفرهم بال و تكذيهم لله رذ كر 
أقوال المفسّرين بنحو ذلك. 

نو قل ارس واضاف: « حبر فو نان 





عََله 4 حذرف. اي هو کمن 
علم لسن و ایح و عمل با علم. و رن له سر 
عمله؟ وقيل: تقديره كمن هداء لله. وقيل: كمن رين 
له صالح عمله ». و قال أيضًا:« لحَسَرَاتٍ 4 مصدر 
فعل محذوف, تقديره: فلاتذهب نفسك تتحسر عليهم 





حسرات». 
٣‏ -و قد ربط رال زين هذه وب ماقبلها 
وما بعدهاء فقال: «يعني ليس من عمل سينا كالّذي 





الأغمئ و اهاط 
تعّق با قبلها» فلاحظ. 
وقال في آخر کلامه:« م سلی رسول اف5 


حيث حزن من إصرارهم بعد إتيانه بكل آمة ظاهرة 








١‏ -هاتان آخر آياتروردت ذمًّا للمنافقين في 


ةلاب الثازلة في غزوة الأحزاب ويه 





خلال تلك الغزوة, و منها فرارهم مشها. فأعلن في 
أولاهما اختلاف حال المنافقين مالة الحخوف وعدمه. 
ققال: إذا جاء الحوف ينظرون ی اي مثل الذي 
يُفشى عليه من الموت, فإذا ذهب الخدوف يلقسون 





المؤمنين با لسنة حداد أشحّة على المخير. وهذا تفساق 
منهم. ودليل على عدم إيمانهم رأسًا. 
هذه حالتهم مادامت الأحزاب لم يذهيوا. و حكى 





في الثّانية حاهم إذا ذهبوا بأ هسم يحسبون الأحزاب 
م يذهبوا من شدة خوفهم منهم. ثم حكى حاهم -إن 
يات الا هزاب مر أخرى -بأ لهم من شدة خوفهم 
منهم يُحبّون ألهم كانوا خارج المدينة بين الاعسراب 
فلم بروهم. وإئما يسأ لون عن أبناء المؤمنين حذاء 
الأحزاب. وقال أخير!: إتهم لوكانوا بين المؤمنين 
م يقاتلوا إلاقليلا. 

فقد أبان لله فيهما حالات المنافقين التفسيّة 
المتضادة أثناء لسرب و بعدهاء ليعرفهم المؤمنسون 
و يقفواعلى نفسيّاتهم. ومن خلاها يعرفوا « أمارات ه 
الثفاق و الإيان المتادق. 

۲-قال الطبري (0۲۷9:۱۰: ادا َب 
الخو يقول: فإذا اتفطمت الحرب واطمائًا 
سوک 

ذکراختانيم ی وصف سلتهم عند ال 
ومسالهم أنقسهم, أوساقهم إيَاهم بالأذى.أي 
استقيلوهم بدل الأذي. 

و قال في يووا لوهم باون فى الطاب 4د 
«يتمئوامن الخوف وان اتهم عبن الادية مع 
الاعراب خوفا من القتل ». 

وقال فيي 
عن أخباركم بالباديةء هل هلك محمد وأصحابه؟ 
يتمون أن يسمعوا أخباركم بهلاككم. ألايشهدوا 
معکم مشاهدکم.. 

۳ ءقالاطرسی( ۰ نی 
شی تر وهو الذي قرب من حال 





ذا ع ربا لس 











«یستخبرون 





ذدب /199 


الوت,و غغتبیثه اسبابه فیذهل و يذهب عقله, 






والفزع. وجا الأمن والتيمة که 
جدا 4 اي آذرکم بالکلام,و خاصموکم پالسنة 
سليطة ذربة. عن لاه 

وقیل: معناه بسطواا لسنتهم فیکم وقت قسمة 
لغنيمة, يقو لون: أعطونا أعطونا فلستم بأحق بها تاد 





قال: فأمًا عند الباس فأجين قوم حتفم 
اللحق” وأمًا عند الغنيمة فأشتَح قوم, وهو قوله: 
َأنسْة على اْخير > أي بخلاء بالغنيمة. يُشاحون 
لبن عند القسمة. وقل: معناءبخلاء بأن يتكلّموا 








سس لمات من فرش قفا اد 
واليهود الذين تحزبوا على رسول لله الل ينصرفواء. 
و قد انصرفوا. وإئما ظنوا ذلك لجبنهم؛ وضرط حيّهم 

إن يَأتِِالآخرَابة 4 أي و إن يرجع 





...»و ذكر نحو الطبري. 

-و قال الفخرالرازي في هفَإِذَاجاءالخوقفا...4: 
«إشارة إلى غاية جبنهم وتهاية روعهم. 

واعلم أنّالبْخل شبيه اين فلا ذكر البُخل 
ين سببه وهو الجن ».ثم بحث في الفرق بينهما وبين 
البخيل والشتجاع. فلاحظ. 

قال:« ووهاي غلبو كمبالالسنة 
و آذوکم بکلامهم یقولون: نحن الذین قاتلناء وبنا 





/المعجم في فقه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
انتصرتم و کسرتم العدو و قهرم ويطالبونكم بالقسم 
الأوفر من الغنيمة. و كانوا من قبل راضين من الغنيمة. 
بالإياب ». 

و قولهوآنِحة على الْخير4:«قيل: الخير: امال 
ويمكن أن يقال: معا هم قليلو الحدير في الالتين. 
كنيرو الشر في الوقنين. في الأول ييخلون. وف ال خر 
كذ لك ». 

وقال ف حون لاحاب ):« أي مسن غاية 
الجن عند ذهابهم كانوا يخافونهم. وعند يميئهم ككانوا 
يوون لو كانوا في البوادي. ولايكونون بين القاتلین. 
مع أئهم عند حضورهم كائهم غائبون؛ حييث 
لایناتلون, كما قال تعالى: َل الوا فک تاو 
إلاقليلا)». 

(۳۰: رما و ول قطان 





و آقداتیائوسی وهرون مان 4 واختاشا 
:٩۱-,‏ ای آخصتت فرب 
من الأنبياء م29 . 












سي (4: )ند ؤْوَدًااشُون»أي 
و التون: وت و صاحبها يونس بن 
متی «ذ ذقب 4 اي حین ذهب افیا 4 اقومه, 
عن ابن عباس والخا. اي راغ هم من: حيث 
[له دعاهم إلى الإيمان مده طويلة, فلم يؤمنوا حتّى 
أوعدهم لله بالعذاب. فخرج من بينهم مقاضبًا هم 
قبل أن يؤذن له. فظن أن لن تقد عله اي لن 
نضیق علیه, عن عطاء و جاعة من الفترین, و قیسل: 
ظن آن لن نقضي علیه ما قضیناه, و القدر عن 
التضاء,عن مجاد و قتانة و الكلي بان قال 
بَاني؛ ضيّق الله عليه الطريق حتّى الجأه إلى ركوب 
اليحر_إلى أن قال -و قال ابن زد له استفهام معناه 
إلتوبيخ. و تقديره: فظن أن لن نقدر عليه. و أنكره علي" 
أبن عيسي. وقال: لايجوز حذف الاستفهام من غير 
یل خلیت... 

۳-وانا الطرالرازي فقد ذكر فيها مسائل: 

أولاها: لاخلاف في أن ذا الون هو يونس 240 
لان اتون هو الستمكة... 

الائية: ذكراختلافهم في آن وقوعه ما نی بطن 
السّمکة کان قبل اشتفاله بأداء رسالة الله تعالى أو 
بعده. وذكر الأقوال تفصيلا. 

الثالئة: احتج القائلون بجواز الب على الأنبياء 
بهذه الآآية و ذكر فيه وجُوهًا طول فيها. 

الابعة: ذكر اختلافهم في مرا ب الات > 
فلاحظ. 

(۳۳: «ن لوب دعب جفاء4: 

















۱-هذه چبلة من | 
و هي أيضًا كما قبلها توصيف خلق لله تعاى تفر 











درقا قَاحمَلَالسّيل. 


أدمتاعز 





اله سالب 

١-للآية‏ ربط بغزول الماء ال : 
ماد و باحو بالباطل ج كذإك يشر با لاحي 
والاطل 4 وبضرب الامتال: لت یرب 
الاَال »و بلوقد ار وانّة والساع رز 
و غیرها: وم وقذون یه فیاثارانتاء لا 
نز 

و فد سبق بعض نصو ص ها في: ج ف ٤کی6‏ 
فلاحظ. 

۳-قالوا ق في 
الأرض يذهب مرميًا. يذهب سريعًا كما جاء, ينشف, 
واغيفى. ضائمًا باطلا. و نحوها. 

و قال العوسي؛ «إخبار منه تعالى أن الزبد الذي 
يعلو على الماء والتار يذهب باطلا وهالكا. والجفاء 
أصله الهمز». 

و قال الْخرالرازي: «والعلی:آن اد قد بعطو 
علی وجه الا وتو وینتفخ | أله بالآخرة 
يضمحل و ييقى الجسوهر الصّافي من المساء ومن 
الأجساد السبعة. فكذلك التتّبهات والخيالاتقد 














بْجْقَاء» يذهب جُمُودًا في 














و 


تقوى و تعظم. إلا أئها بالآخرة تبطل وتضمحل 
و تزولء ويبقى الحقّ ظاهرًا لايشوبه شيء من 
النشيهات » 

وقال التنضاوي: ديجفا به. أي يرمي به السيل 
والغلر المذاب. وانتصابه على الحال. وقرئ (جُنَالَ) 









والمعنى واحد». 
و قال الستني:ه جفاء 4 حال, أي متلاشیاء 
وهوما تقذفه التدر عند الفليان, والبحر عند 
الأفيان, و الجفاء:الريمي. وجتقاتالريجل: صرّعته ». 
و قال مكارم الشتيرازي: «الجفاء بمنى الإلقاء 


والإخراج. وهذانكتة لطيفة. وهي ان الباطل صل 
,إلى درجة لايمكن فيها أن > 
إلدْظة يُلقى خارج امجتمع. وهذهالعمليّة تتمفي 
آله هيجان لمق" فند غليان امسق يظهر سید 
ويَطفواكق سطح ماء القذرو يقذف إلى اسارج 
و هذادليل على أن ا مسق يجب أن يكون في حاللة 
هيجان و غليان دائمًا حتّى يبعد الباطل عنه ». 


سیا 





الفسهءوفي هذه 







١-هذه‏ من جملة قصّة موسى و قومه بني إسرائيل 
الاندةء یداه من ۰ 1 


8 /معجم في ققه لغة القرآن 
ال واالارض لس 
للم 









و جوا 
جَبَارِينَ 
رال اد اجلون 4 

۲ -فال الطبري():0۲۱/:« فلت 
ورب .4 لانجي» معك یبا موسی ان ذهمت 
إلنهم لقتاهم. و لكن تتركاك تذهب أنت وحدك و رلك 
فقاتلاهم. وكان بعضهم يقول في ذلك: ليس مصنی 
الكلام: اذهب أنت, و ليذهب معك ريك فقاتلا. و لكن 
ك ريّك. وذلك أن 











معناه: اذهب أنت يا موسى. 
لله عر ذكره لايجبوز عليه الذاهاب. 

وها لما كان يحتاج إلى طلب المخرج له. لو كان 
الخبر عن قوم مؤمنين. فأمً قوم أهل خلاف على الله 
عر ذکره ورسوله. فلاوجه اطلب اللخرج لکلا تت 
فيما قالوا في لله عر وجل وافتروا عليه. إلا ية 
كفرهم وضلالتهم » ثم ذكر حديث المقداد ين الأسود 
اقاله للتبي' و أحاديث ابن عباس و غيره في الآية 
فلاحظ. 

وقال الطبرسي(5: 5:08 و إثما قالواذلك, 
لألهم جبنوا وخافوا سن قعالم لمظم اجس امهم 
خی 1 تمم 








والتعجب من جهلهم ی تلهم آمر رنه ال له 
والخالفة علیه. 

والآخر: أئهم ما قلوا ذلك ما بعنی: وربا 
معين لك على ما قاله أبوالقاسم البلخي” والاوّل الیق 
بجهل أولنك القوم. قال الحسّن: هذا القول منهم يدل 
علی آتهم کنو مشتهة و لذلك عبدوا اليجْل, ولو 
تعالى حقّ معرفته لا عيدوا اليجْل. وقال 





عرفوا 

الجبائي: إن كانوا الوا ذلك على وجه الذهاب مین 
مكائز إلى مكان, فد كفس و إن قالوا على وج 
الخلاف. فائه فسق”». 


وقدذکر رال ازي ها تلا و 
١-القوم‏ كانوا بجستمة. 


۷ لجاز كما يقال: كلّمته فذهب يُجيبني. يعني 
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4« ذهب فقد آخرتك, 
أدم 1 فاطاعك, فان 
جهتم جزاؤك و جزاؤهم. يقول: توابك على دعاك 
اهم على معصيتي. وثوابهم على اثباعهم ياك 





؛-و قال القخر الرآزي(4:19):ه واعلمأكه 
تعالى لما حكى عن إبليس ذلك حكى عن نفسه أله 
تعالى قال له: اذهب, وهذا ليس من الذّهاب الذي هو 
انفيض الجيء, وإلما معناه اض لشانك الذي اخترته, 
بة و تفويض الأمر إليه. و نظيره قعول 






الحيوة...» طه + 47,الآتي ذيلا. 





اذقب' قن للك فى الحيرة أن ؤال 
لاسلس 

١‏ هذه من جملة المقاولة بین موسی لامي 
في آيات من سورة طه ابتداء من ال بة ۸۵: قال فنا 
قد امن فد رال الشابری > 
و اختنامًا بهذه الآية ومابمدها 18 ال لک 
ادى لاله إلا و رسع کل تین 4 

۲-الظاهران قوله: اقا تمقير وتبعيد 
للسّامري.و ليس آمرًا له بالدهاب عن مكانه. 
اث المفسّرون عن السّامريّ و عن قوله 
ولايسَاس».لاحظ:سمر:«السامري», 











و 


و: م س س:« لاماس ». 





ذوب /1۹۹ 
اف راون 4 

١‏ -هذه حكاية قول يعقوب لإخوة يوسف بعد 
رجوعهم من عند أخيهم يوسف من مصر في اللوية 
إلثَائية ّي أخذ ففها يوسف أخاء بن يامين عننده. 
ففات بذلك عن يعقوب ابشان: يوسف وأخوه بين 
يامين. فأمرهم أبوهم بأن يذهيوا ی مصر مرب أخرى. 
وأن يتحسسوا من يوسف و أخيه و لاييأسوا من روح 
لله وهذا تساهد على أن يعقوب كان باقيّا على 
الاعتقاد يحياة يوسف و بكذب ما قاله إخوته فيه: 





فک الب 4 بوسف : ۱۷.و قد آبدی کذیهم بصد 
سماع قوهم بقولد هم ۱۸ تلو کم 
ثرا بر جمیل واه انشتفان علن شا ص فون 4. 
كبر بعد رجوعهم عن سفرتهم التّانية. أعلن صريمًا 








۲ ؟ الا اذبو 4 إلى الموضع 
الذي جثتم منه وخلفتم أخويكم بد». ثمذكر الأقوال. 
و قال التَعلبِي: «سيروا و اطلبوا الخير. من يوسف 


وأخيه». 





آخیسه هبن یامین, أي استخروا من شانهما, 





؟١ /المعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٠٠١ 


واطلبوا خبرهمءوانظرواآن لك مصر سا اصه, 
وعلى أئدين سو. فاه ألقي في روعي ان انذي 
حبس بن يامين هو پوسف» الما طلهمتکم ول 
العتاع نی رحله,احتال في حبس آخیه عند نضه ». 

)- و حکی الطرالرازي (۱۹۸:۱۸ 
یمقوب کان يتوقع وصول یوسف - و ذکر وجُوها طذ! 
اوقم -فلهذاقال لنه: تسش راین یر شف4 
والتحسّس طلب النتيء بالحاسة وهو شییه بالشمع 
والبصر». 

«وقیل: هاهنا من یُوسف 4 لاله أقام(ين) 
مقام «عن ». قال: و يجوز أن يفال:( يسن) للتبيض. 
وامعنى تحسئّسوا خبرًا من أخبار يوسف, واستعلموا 
بعض أخبار يوسف, فذ کرت کلمة (من:) لا فیها من 
الدلالة على التبعييض ». 

0-هذه الا یات( ۲۶ -۳۷) جاء ها« لاب 
بلاتعلق بحرف, و معناها في أكثرها القحرك و الائجاه 
إلى جهة. ضد البميء. و في بعضها مثل(17): فا 
وقذقب ریم 4معناهلاندا والزوالء أي تزول 








و تتعدم ريحكم. 
و كذلك في (۲۷): (قلاک دكب لفك عد 
حىرات 4أي لاتىزول و لاتهلىك نفىسك علهم 

حمرات. 


و ق(۲۸: ( دب الخوت »اي زال. 








یساس 4 أي ابید و ژل علا وانقرم عن ساحتتاء 


انحور الَاني: الإذهاب بمنى الإزالة ١١آية:‏ 





(4۸-۳۸). و قد جات ثلاث مها (۳۸و 4۰و 4۲) 
ملق به عن ‏ 





اذى أذقب عا 


١-هذه‏ من آيات نزلت بشأن الذین یتلون کتاب 
ار أن في سورة فاطر ا 2 من ۲۹: ۱ الذين 
يَلُونَ كاب الله وَآقَامُوا المسلرة...> فذكر الله تعالى في 
۳ جات عدن ید خلوتها 4 جزاههم و هي جات 
عدن و في هذه شكرهم عليه مستمر. إلى ما بعدها 
6 وا دی آحلا دار لام ین فطل شا 
بابب ولايتافبها فوب 

27و معن وخب €:آزال عتا المسزن بدخول 

قال ابن عاشور:« و [ذهاب المزن مجاز ني لاشجاء 
منه, فيصدق بإزالته بعد حصوله و يصدق بعدم 




















حصوله». 

"وقد اختلفوا في هذا الزن الذي أذهيه الله 
عنهم. هل هي الخنوف من الثار. أو من الموت, أو التمب 
الذي كانوا فيه في الدّنيا؟ والأولى ذّهاب كل حزن 
لأ التعريف فيه للجنس. و دخوهم الجئة أذهب كل 








يات الإنذارو التبشير في 





قبل ذكر قسة هود وعاد فيقال لین کضروا 
يوم القيامة: َآذَْكمْ کمن کل 
أي استفيتم طتّباتكم وام ببق لككم طيّبسات بعدها في 









قبشم 4 بالاستفهام و بغيره. 
قال القراء:« والمسرب تستفهم باوخ 
ولاتستفهم, فیقو لسون: ذهیست ففعلست و فعلست, 
ويقولون: أذهيت ففعلت و فعلت؟ و کل صواب». 
"قال الَيْيّدي: «والمعنى: نلتم لذاتکم و أحبستم 
شهواتكم في الدآئياء غير متفكّرين في حرامها و حلاها. 
واستمتمتم لها 
وال الزمطتتري و حوهالا رون -:« اي سا 
كتب لكم حف من الات إلا ما قدا كمي 
دنياكم, وقد ذهبتم به و أخذقوه فلم یسق لکم بصد 
استيفاء حفّكم تيه 
٤-و‏ قال ابن عاشور:« و إذهاب الات 
مستعار لفارقتها کما آن [ذهاب الرء |یصاد له عن 
مکان ل...». 
۵-و قال الطباطًبائي:«و اليّبات:الأمور التي 
تلائم التفس و توافق الطبع و يستلذ بها الإنسان» 
الاحظ: ط ي ب:« الطبات ». 
قشت يكم الغاس اة يله ويز 
SR 3‏ 





















سور /۷۰۱ 


١-هذه‏ من جملة ما وعد لله المسؤمنين. ونصرهم 





تک رالذینامرا..4. 

١‏ ؟-وذكرالله فنهاما ساب الزمین من اعاس 
تست و تام هم و استراحة نما واجهوه من دون و 
و اتظار. من منات مسلحين مشركين جاؤوهم من 
مكّة. وقد لله القتال بينهم؛ و نصر المؤمنين رغم قلتهم 
على أعدائهم الككنيرين. لاحظ: رج ز:« رجز 


التیطان ». 





عم خکم) 

۱-هاتان الا یتان من تنقه الآيات التي حت الله 
المؤمنين على قتال ا مشر كين مسن قسريش بعد نقض 
امن صدر سورة الثوبة إلى الآية 14: 







« ویذهب ود قلوب هلاه 
أثقوم المؤ. زاعة على هؤلاء القوم الّذين 
نكتوا أهانهم من المشر كين» و غمّها وكرئها بمافيها من 
الوجد عليهم بمعونتهم بكراعليهم إلى أن قال: _وأمًا 
قوله: ویو اه علی مشاه فإله خبر مبعسدط 





. 7/المعجم في فقه لغة القرآن‎ ١ 





و لذلك رقع و جزم الأحرف اللائ بل الأحرف 





والكسرة ق یمه و یف )ید لالیسزم عن 
توالي جزمين - كأئه قال قاتلوهم فإلكم إن تقاتلوهم 
يعذيهم لله بأيديكم. و يُخزهم, و ينص ركم عليهم. م 
ابتدأ فقال: هيكوب لعل نيتاه لان لقال 


غير موجب هم التوبة من لله. و هو موجب لهم العذاب 
من ل, والخزيء وشفاء صدور المؤمنين, وذهاب 
غیظ قلویهم, فجزم ذلك شرطًا و جزاءً على القسال. 
ول يكن موجبا القدال او ری اه نع ». 
ول ارس (۱۱:۳)عسن این جتي «إذا 
نصب وب 4_فالتوية داخل في جواب الش رل 
واذارنع نهسواستتناف, وتقدیره ‏ اتتصب! 
تقاتلوهم تكن هذ الاشیاءکلها اي احدها امن" 
اله على من بشاء. والوجه قراءةالجماعة على 
الاستشناف, لته تم الکلام علی قو له شیف 
یه م اتف فتال: و شوب فد غلی من 
شتا لأن الثوبة منه سيحانه على من يشاء. ليست 


مسيّبة عن قتاطم ». 
وقال:هالممنى: ثم قد سبحانه ما تقتم بآن أمر 
ال از الف مل 





ويُعنكم أنها لؤمنون عليهم. ٍوَيتتق دو رقم 
مین 4 يعني: صدور بني خزاعة الذين بيت عليهم 





يهم معنساء: ویکون 
ذلك التصر شفاء لقلوب المؤمنين اي امتلات غيظًا. 
لكثرة مانام من الأذى من جهتهم. ثم استانف 
سبحانه فقال: وو ثوب اغا 

*-و قال: «والوجه في اتصال قوله: وب 
اف غلی من بش6 با قبلهشینان: 





أحدهما: البشارة بأن فيهم من يتوب و يرجع عن 
الكفر إلى الإيمان. 

والآخر: بيان أله ليس في قناهم اقتطاع لأحد 
منهم عن التُوبة ». 

٥و‏ قال القطرالرآزي:« اعلم آله تصالی لما 
قال كلاية الأول ١١‏ آلا اتون ما۔4 ذکر 
ید سبعة آشياه, كل واحد منها يوجب إقدامهم 
227 

ثم إله تعالى في هذه الآية أعاد الأمر بالقتال وذكر 

في ذلك القتال خمسة أنواع من الفوائد. كل واحد منها. 
بطم وق تفرد . فكيف بها إذا اجتمعت؟ فأرها 









,ثم ذكر الأربعة الباقية, و له في 
کل منها مباحت. و آطال فيها فلاحظ. 









: + 
هذه عطف على الآية ۱۱۲: نتم کناآیرات: 


تطقوا...4فقد أمر لله اللي اة 
بالاستقامة كما أمرء و كذا أمر به من تاب مع الي من 


بعد آيات متعلّقة بها في هذه الآية: من كان يْظ أن 
ن صر فی لیا الأجرة... 4 

؟-اختلفوا في هاء ال 
قولين: 








آذمب /۷۰۳ 


لاله رجع لمحتم يمن کان ین 
من‌الفشرین 
ي. فجمله آو ی بالصتواب. و قال: 

تعالى ذكره ذكر قومًا يعبدونه علسى 
حرفو وأئهم يطمئئون بالدّين إن أصابوا حير في 
عبادتهم إيّاه. وأئهم يرتدون عن دينهم لشدة تصيبهم 
فيهاء ثم أتبع ذلك هذه الآية. فمعلوم أله إلما أتبعه 
إياها توبيمًا هم على ارتدادهم عن الدّين, أوعلى 
شكهم فيه نفاقهم؛ استبطاء منهم السّعة في العسيش. أو 
الستبوغ في الرتزق. وإذا كان الواجب أن يكسون ذلسلك 
عقيب الخبر عن نفاقهم. فمعنى الكلام إذن. إذ كان 
كذلك: من كان يحسب أن لسن يسرزق لله حت ا 
أنه في اليا فيوستّع عليهم من قضله فيها. ويرزقهم 
يآ خرةمن سني عطاياه و كرامته, استبطاءمنه. قعل 
لاب وهم, فلیمدد بحبل ی سماءفوقه...فکذ لك 


آن له لن ینصر ما و اختاره کت 









3 
ول 











استمجاله ضر الله محمد ودينه لن يؤر ما قضى الله 
له من ذلك عن ميقاته.و لايعجّل قبل حينه ». 

و نو ارس الفخرالرازي و ضاف القطر: 
« والرتسول يَف وان يبر له ذكر في الآية ففها سا 
یدل علی, وهو ذک الیانفي قوله: ۱4: ال 
بل نولیان لايتم با ورسوله 
قیجب البحت هاهناعن آمرین: 

احدهما: ائه تن اذي کان ین آن لله نمال 
لایتصر ند 1 

و الثاني: أنه ما معنى قوله: 
الستاء 14». قد بحث فيهما تفصيًا. فلاحظ. 





7٠١ 4‏ /المعجم في فقه لغة القرآن .ج ۲١‏ 

القول القاني: أئه يرجع إلى (مَن) واختاره 
بعضهم, ثم اختلفوا في معنى وَقَليسْدْيسَبٍْإِلَى 
السّمَاء 4 كماجاء في الُصوص. و هذا هو الأول 
عندا في رجوعه إفى التي عليه تكلف كما تكلّ 
الفشرالرازي, و لاله المناسب لما سبقه من ذكر السدئيا 











هم خسر الوا 
لن ينصرهالله في السدائيا أن لايُصيبه خيرأ. و لافي 
الآخرة بأن لايدخله الجئة. فلهذه الآية ربط با قبيلها. 


كماقلنا. 

قال الف رالرازي في وجه هذا القولء) لكيه 
المذكور ومن حقّالكناية أن ترجع إلى مذ كور إذا 
أمكن ذلك. ومن قال بذلك حمل التصرة على 
الرزق». 

و قال أبوَیْدة: «وقف علینا سائل من بني بکسره 
فقال: من يتصرني نصرهالله. أي من يُعطيني أعطاء لله. 
فكائه قال مّن كان يظ نّأن لن يرزقه لله في الدئيا 
وال خرةء فلهذا ان یمدل عن التستاك بدین مد 
كل كما وصفه تعالى في قوله: ابه ية الب 
غل هد4 امسج : E‏ 








( انیت یدمک یه الشاس ویأت 





ٍن بش له نها التاس آن بهلککم: و 
بقوم آخسرین غر کم ینصرون نه عد 6ا 
و يؤازرونه, كان اله تعالى على ذلك قدير!». 

و قال الرتَخْتري: «يُفتكم ويُعدمكم كما 


آزچدکم وانشاکم ». 
وگال الفطرالر ازي: «والراد من أله تعالى قادر 
يتلق الإفناء و الإيجاد. فإن عصيتموه فهو قادر على 





إعداجبكم و إكنائكم ب لكليّة ». 
و قال ابن كثير: بویا ا 


بخ جدیم ه اذل لاغلی اف بفزیز 4 
ابراهيم :۲۰۰۱۹ اي وما هو علید 4 

وقسال أبوالشعود :« اي ُشنکم ویستاصلکم 
بامرة. ريت باخرين» أي يوج دفص ة مانم 
قومًا آخرين من البشر, أو خلا آخرين مكان الإنس. 
و متعول الشينة محذوف, نکونه مضمون المسزاه, اي 








إن يشأ إفناءكم و إيجاد آخرين مُذهبكم ... يمني أن 
تم عليه من العصيان ما هو لكمال 
عن طاعتكم. و لعدم تعلق مشيئتهالمبنيّة على 
اليك البالغة بإفنائكم. لالعجزه سبحانه تصالى عسن 
ذلك علو كبير!». و لاحظ كلام الملامة الطباطبائي 








یه 

۱-سیاق هذه الا بات الاریع (۲۵ -6۸) اعد 
فجميعها مسبوقة و مذيّلة بمادل على نفوذ ققدرة لله 
و سعتها من خلقه التماوات و الارض, و آله غنيٌ 
حميد ذو الرحمة, وأئه قدير, وما أنتم بعجزين.وما 
اذلك عليه بعزيز. 

و كلهاتهديدو تحقير للناس بأزالله لوشاء 





وا رین »ون (4۷ 
ید اذل على اله 








آذءب /۷۰۹ 


والظاهرأنّالمراد من جميمها _بعد عرض بعضها 
علی بعض -أمرٌواحد و هون ذهیهم,و يفشیهم 





ويأتي بجماعة أو قوم آخرین من البشر بدهم؛ و بهذا 





اخرین» كالصريح في ذلك. لکن قوله في: ارفا 


ورب يد تحتمل للق جديدرمن 
غير البشر. لان الفسرين م فركوابينها وبين سائر 
الآيات في آئه خلق جديد من اليشر. 

سوی آن ابا المود قال في (40) كما سيق في 
« بوجد مکانکم قوما آخرین من البشره آو 
تعلق آخرین مکان الانس» و احتمل وه لس 
فيا كما ياتي. 








٣و‏ قد سبقت جملة من أقواهم في تفسير (48). 
مان تلا بعدها فقال الطَبَري في (47):«إن ينأ 
ريك يا حمّد الذي خلق خلقه لغير حاجة منه لبهم 





يَعدكمْمَايَشَام. يقول: ويات بخدق غير كم وأسم 
سواكم يخلفوتكم في الأرض. 0 
بعد فنائكم و هلاككم (كَماأَلشَأكممِ 
افیف باب ود 
آخرین كانوا قبلكم. 

ومعنى:( يِن) في هذا الموضع التعقيب, كما يقال في 
الكلام: «أعطيتك من دينارك ثويًا» يبصنى: مككان 
الینار توا لآ 








من الذینار بعض. 


7١ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج‎ 7١ 

کذلك اذین خوطبوابتول: نان 
ام برد باخبارهم هذا ا خير أئهم أنثيثوا من أصلاب 
قوم آخرين. و لكن معنى ذلك ماذكرنا من أئهسم 
أننيئوا مكان خلْق لف قوم آخرين ققد هلكوا 
38 

وقال في (47):« إن يشا يُهلككم أتهااكاس 
رتکم. لاله انشا کم من غير حاجة به إلیکم یت 
سواکم پطیمونه: 





ويأتمرون لأمره. وینتهون عفا نباهم عنه» 
وقال في(4۸):« إن الذي تفرد بخلق ذلك 
و إنشائه من غير مين و لاشريائ إن هوشاء أن 


يُذهبكم فيفنيكم. أذهبكم و أفناكم. ويأت بخلق آخز: 







قُوْمٍخرين > تقدمو کم 

وهذاخطاب لمن سبق ذكره من الجن والانس. 
ويحتمل أن يكون معناه: و يستخلف جنسسًا آخر. أي 
كما قدر على إخراج الجن من الجن والإننس من 
الإنس. فهو قادر على أن يمخرج قومًا آخر لامن الجن 


ولامن الانس...». 
وقال في (۷ 





ويا 





جدیدسواکم 


(۱) هذا هو الظاهر و نی الاصل: « فیجدب »یالباء 
بدل الدال. 


كما خلقكم ول تكونواشيئًا». 

وقال في (2:)14... و يخلق قومًا آخرين مکانکم. 
لان من قدر على بناء النتّيء كان على عدمه أقدّر إذا 
اليخرج عن كونه قادر"!». 

؟-وقال القخرالرازي في (41):«والممنى أله 
تعالی لمّا وصف نفه با له ذوالرحمة فقد کان جوز 
أن يظنَ ظان أئه وإن كان ذا لرحمة الا آن لرهته 
معدا خصوصًا و موضمًا معيًّا. فبيّن تعالى أنه قادر 
على وضع الرّحمة في هذا الخلق, و قادر على أن يخلق 
قوم آخرين ويضع رحمته فيهم. 

وعلى هذا الوجه يكون الاستغناء عن العالمين 
بأكمل و أتم. و المقصود التنبيه على أن تخصيص الرحمة 
هّلاء لیس لاجل که لایکنه (ظهار رحته لا بخلق 





:ان سیک 4 فالاترب آن ال راد به 
الإهلاك, و يحتمل الإماتة أيضًا. 
ويحتمل أن لايبلغهم مبلغ التكليف. وأمّاقوله: 
میرم يعني من بعد إذهايكم. لا 
آلاستخلاف لایکون لا علی طریق البدل من فاشت. 
وما قوله: ؤْمَايَئتَاء» فالمراد منه خلق ثالث ورابع» 
و أختلفوا...», و ذكر الأقوال تفصيلًا. فلاحظ. 
وقال في (47) إن يَسَْيَجِبكُمْوَيأت بطلتي 
وفيه بلاغة كاملة وبيانها أنه 
یشاب یگ أي ليس إذهايكم 
إلا على مشيثته. بخلاف الشتّيء الحتساج [لينه. 
قا المتاج لايقول قيه إن يشأ فلان هدم داره وأعصدم 























عقاره وائما یقول: لولا حاجة انشکن نی انار 
لبمتا. أو لولاالافتقار إلى العقار لتركتها. 

ثمإنه تعالى زاد بان الاستفتاء قوله: بات 
خن جدید يعني إن كان يتوهم متوقم أن هذا للك 
اله كمال وعظمة. فلو أذهبه لزال مُلكه وعظمته. فهو 





قاد يآن يخلق خلقًا جديدً! أحسن من هذا وأججل 
وا واکمل..». 

وقال في(4۸) :والمعنى آنمن کسان 
قادرًا علی خاق السّماوات و الارض باق فبأن 
يقدر على إفناء قوم و [منتهم وعلی اد آخضرین 
و إحبائهم كان أولى. لأنّالقادر على الأصمّب الأعظم 
بأن يكون قادرً على الأسهل الأضمّف أولى. قال ابسن. 
عبّاس: هذا الخطاب مع كقّار مكّة. يريد أميككمايناا 
معشر الكقّار.و أخلق قومًا خير) منكم وأطوع منكم» 

امور الثالث: الاسم: « ذهب »4 آياث 276 
۵7 سبقت في جدول الا بات: 

١-وهي‏ قسمان:أربع منها(45 -01) وف 
اللذّهب في الدثياو كلها ذم وأريع (05 -01) وف 
اله في الآخرة.و كلها مدح. 

۲ -وائنتان (٩4و‏ 8۰) مسن القسم الا ل جساء 
فيهما الذهب و الفضة مما معرفين باللام, وجاء في 
الياقي اهب منفردا و شک 

لاش( 8۰ 















وقد روي أحاديث أخرى كثيرة في 
تفسيرها. فلاحظ. 


ذمب /۷۰۷ 





و قال في (۵۳) حون فیها من آساورین 
موده إن التحلي إِما باللآلئ و واه وتا 
بالذهب والفضة, والتحلّي بالجواهر واللآلئ يدل 
على أن المتحلي لايعجز عسن الوصو ل إلى الأنسياء. 
الكبيرة عند الحاجة؛ حيث يعجز عمن الوصول إلى 
الأشياء القليلة الوجود لالحاجة, والتحلّي بالذّهب 

والفضة يدل على أله غير حتاج حاجة أصاية و إلا 
لعترف اهب و الفضة إلى دفع الحا 

و قال في (01): یاف علنهمبنان 0 
وان 6:ه صحان ین دض 4 (شارتال 
الطموم. و را إشارة إلى المشروب. 
تال ترك التقصيل و ذكر با کی فقال: < 
یل وش ناشن 

تال ایشا (۱۱: 0۲۱۰:«الصحانف: جع 
کت سی الفحة. ر الصفحة: القصعة... و الاکواب: 
جمع كوب, و الکوب: البریق الستدیر ار اس ال 
لاأذن له و لاغرطوم..» 

ع -قال التملبي: «قيل: سمي الدهب ذهبًاء لاله 














يذهب ولاييقى ». 


۵ -وقال لطس( 





۰ (0۳: «فل ول 
.6« الأسورة: جمع ميوار 





مل سقام أسقية وخوان وأخونة 6 

وقال في( ص: )4١‏ في تفسير الآية:«أي هلا 
طرح عليه أسورة من ذهب إن كان صادقًا في نبوته, 
وکان |ذاسوروا رجلاسوروه بسوار من ذهسب, 


و طوقوه بطوقي من ذهب ». 


١‏ لمجم في نه لغة الغ أن .سج 1 رس 


+-وقال القرالركزي(9:7١21):الذّهب‏ 
والفضة إلما كانا عبوبين. لاهسا لان جيع 
الأشياء. فمالكهما كالمالك لجميع الأأثسياء, وصفة 
المالكية هي القدرة, والقدرة صفة كما ل. والکسال 
محيوب لذاته.ف لما كان الذهب والانضّةأكمل 
الوسائل إلى تحصيل هذا الكمال الّذِي «سو محبوب 
لذاته. وم لابوجد احبوب | به فهو محبو ب لاجرم 
كانا حبويين ». 
۷و اطلب معرفة هذه الآ يات في ا موادا 
التي نها متل ( )و (الشْهّات) و( نار)في 
(4۹). و (الإتفاق) في( 0۰). ولاس ور ) في (01). 
و(یسلءانی(۵۲و(آشاوز) نی (۵۳ -1100 
و(صخاف)و کاب )نی 07 

ویلاحظ تانیا: آن ۱۸ آية منها مدنية, و أكثرما قي 
المنافقين وأهل البيت,. و القعال. و واحادة]01] ل 
التشريع. و واحدة (01) الحج مختلف فيهاء والباقي 
وهي ۳۶ آية مک وهي ما قصص او مواعظ آو 





















اش رار 
المرور: ار 







البقرة: ۱3۸ 


خرن آزترقی 
الاسراء: ٩۳‏ 


ده 


رل 


3 


الفظ واحد. مر واحدة. في سورة مدنيّة 


التُصوص اللّويّة 
الخليل: الهلول: الفرئس الدقيق الجواد. 
والذّهل: تركٌك النشيء كناساء على عند أر 
يشغلك عنه شاغل. 
اذهل عنه. وذهِلت؛ لغتان: كركثه. و أذهّلني كذا 
عنه كذاو كذا. 





/ 
والذهلان: يان من ربيعة: بنو د 








وبنوذهل بن 
أبوعمرو الشتيباني: ذل ودهل: لغة بالدال 
والذال. (الأزهري 033:5 


البّحياني: مضى دَهل من القيل» أي ساعة. 
(الأزهري 033:5 
يقال: جاء بعد ذل من اليل و دشل أي بعد 
هذاه (الجوهري 007١51‏ 


الين دريد: بل عن التتي» بذغل تلا 
Dif,‏ 

و ذهل يَدَهِل. إذا سلا عنه ونسيه. فهو ذاهل. 

يكن أن يكون منه اشتقاق: ذظل. و قال قوم: بل 
اشتقاق« هل » من قوهم: مَل من اليل 

وغل من المل, أي قطمة عظيمة. نحو الث أو 
لتصف. وا یجی به غير أي مالك ومسا أدري ما 


وَدُميْلَا و غلان وذاهلاء 








والذاهل عن الشيء:السّالي عنه. الئاسي له. 
MA:‏ 


الأزقري: وقد ذكل يذل ويل مدعل 








ی 
(Mi:‏ 


دُهولًا. وأذهلني كناو كذاعنه يد 
بشعر] 

الصّاجب: نحو ال خليل وأضاف:] 

والدعل:شجرة اعام 

والذخلول: الخفيف من لرجال؛ و جعه: ها 
وكذلك الرس النفيف. 








(M:) 





وعَعلْتْعنه. وأذهلني عنه كذا.وفيه لغة أخرى. 
ذَمِلّتبالكسر ذُمُولًا. 
ابن فارس: الذال واغاء واللام أصل واحلاة 
عد ل على تمل عن شيء بغر أو غير 
هَت عن الي اذل إذا نسب أو جلت 
وأذهّلني عنه كذا. 
هذا هو الامسل؛ وحكي عن الح اني: جاء 
غدل من اليل وذَفل, كما تقول: مر 


Qer: 














و ماع اباب وم لفزس مود ول 
(۳۱۳:۲ 
عن کنا آي رکه 





وأذقلي النتي» |ذهالا ( استشهد بشعر] 
Cy)‏ 
ذل عنه» وذهلّه 





ذقل التي 


ابن 








ردمل عنه بل فهماء لا وتو تر که علی 
عَمْدء أونسيه لتثغل. 

وقيل:الذهل: السو طيب اللفس عن الإلف. 

وقد اذهل الأمر. و اذه عنه. 

ونر تغل من الیل وغل اي قطمةء وقیل: 

منه, .و الثال على 

والذَهلُول من الخيل:الجواد الدقيق. 

وَذُهْل: قبيلة. 

والنافلان: حَيَان من ربيعة: بنو ذل بن تسيمانء 
و بتوذظل بن تعلبة. 1 

وقد سْمُواء ذفلا وذفلان وذَهَيلًا (97:4) 

الطُوسي؛ والذهول: الُهاب عن النشي. ذختا 
ار عكيرة. تقول: ذَهَلتُ عنه ذُهُولًا و ذجلست بالکسر 




















ایتا وهو قليل. 
(۲۸۹:۷) 
وه لطس :09 
الراغب: الذهول: تتفل يورث حا ونسيالا. 
ذَهَل عن كذا. وأذهَلّه كذا. 0/۸۳ 
الرمَطئري: ذل عن الأمر ذهو وهو 
ذاهل عنه, إذا ئناساء عَم أو فل عنه. 
و أذهلني عنه كذا. 
وما أذقلك عن حاجتي؟ 
ولي مشاغل ومذاهل. 
ورجل وفرتس ذُغلُول. 


(۱) هکذاني الاصل. و انظاهر: دل. با لد ال. 








[ماستعهد يشمر] 










يتعلدى بالألف. فيقال أذهلني فلان عن الثتي. 
مَشْشتري ذهل عن الأمر: تناساء عدا 
يهل من باب « كيب ». 
(M:N‏ 
ول ترکه علی عهد. آونسیه لشغل. او هو السو 
وطيب التفس عن الإلف. 





6۳:۷۱ 


اقل عن لقتنا . والواب: تقل 
ذقل عنه آو نله ار نقل 


و دمولاءتر که علی عند أونسيه لشغل, كما هو نص 











محمّدإسماعيل إبراهيم: 
ريصده وذهل عن النشيء:نسيه وأغفّله من شدة 
أو الكرب. 
الُصْطَقُوي: وا 
هو الخلاء عن أمر. والتغل عنه بدفتة 
و فرّع. و ليس معناها الغفلة أو التسسيان أو الشرك أو 
َلْعَلاالُطلّق أو الشغل عن أمر المطلق. أو الثرك تناس 
او لی ند او شل يورت خُزگا. 

و بجنا يظهرالفرق بینها و بین مواد 
ال »قرأ السهو: فان الغفلة في مقابل 
والنسيان في قبال الحفظ. والكرك في مقابل الفعل. 

والففلة و الهو يشتركان فيمالم يككن. وفيما 
كان عن ذكر وعن غيره. و يفترقان في أنّالسهو يكون 
عمًا لايكون و في فعل نفسه. و الغفلة تكون عمّا يكون 
و في ضعل الغير. 

و يدل على الأصل الذي ذكرناه. أ, 
وردت في اللغة المبرية بعنى الخوف والارتعاش: 

قاموس عبري:زاحل, خاف. ارتصد, ارتمش, 
أرتجف. و يدل عليه أيضًا: أن الآية الكرية يوام 
تا هاج 
لاتناسب مفاهيم مطلق النفلة والنسيان والشرافة 





هذه الما 














هذه الماقة 








۲ لمعجم في ققه لغة القرآن ...ج 7١‏ 
فإئها لاتد ل على دهشة واضطراب و خوف. لان كلا 
يتحقق في حالة عادية من دون حصول خوف 
فلاتشعر على شدة ذلك اليوم. 

و يقرب من مفهومها: مهوم ماده الذعر »می 
لفزع. وهالّآر» اي التجلب. FI:‏ 






الُصوص التفسيرية 


ذل 
بوم لاه کل مضه علاآرشتت: 
نها تزی اللاس‌شکاای 





الضحاك: و 





ی 
نموه الأخفش. اوري 
الحسّن: ذَهَلَت عن أولادها بغير فطام. 

طبري ۱۰۸:۹ 
الكلي:تلهواعته.( استشهد بشعر] 
(لارردي 0:4 





تترك ولدها لكب الذي نسزل بها. 
(الطبرية :00 
(ماوزدي 6:4 

و 

الفرّاء: قوله: «تذهل كل مُرضيعَة... برفمت 

4 هم جعل وا الفصل شا 


) وأنت تريدهالسّاعة» 








ألها هل أهلها. كان وجهًا. وم أسمع أححداقرأبه. 
(Mee)‏ 
قطراب: تشتفل عنه [ استشهد بشعر] 
(الماور 
أبوعْبيْدة: أي تسلو وتنسى. [ثماستشهد بشعر] 
UL:‏ 
این أي تسلو عن ولدهاو تصركه. 0110 
الطَبّري: يعني بقوله: «ثذقلٌ» تدسي و تشرك 
من شد راء 
یقال: لت عن کذا اذل عنه دص ولا و لت 
آیا: و هي قليلة. والفصيح: الفتح في الماء. فآمّافي 
المستقبل فاطاء مفتوحة في اللّفتين, لم مُسمّع غير ذلك. 
[ثمستشهد بشعر] 
فأمًا إذا أريد أن اطول أنساه وسلاء. قلت: اذهل 














تزا الافرغن کذایذهله [ذمالا :0۰۷ 
نحوه الواحدي: (۲۵۷:۳) 
الرجَاج: يجوز ١‏ مهل كُلمُرْضعَةٍ | وممنى 

مير و تترك كل مرضعة ققد ملت عمّاا 
(۰۹:۳) 
نحوه البخوي. rrr)‏ 


الطّرسي: أي بشسفلها عن ولدها لستغا 
بنفسهاء وما يلحقها من الخوف ...و هذا تهويل لينوم 
القيامة.و تعظيم لما يكون فيه من فده علی وجه 
لو كان هناك مُرضعة لشغلت عن الذي ترضعه و لو 
كان هناك حامل لاسقطت من هول ذلك اليسوم؛ وإن 
لم يكن هناك حامل و لامُرضعة. ۲۸:۷ 








لول وذهلت عن كذاإذاسلوت عنه. 
۳۳۰۰۱ 
نحو اللسفي ۲:۳ 
الزامطشتري: ور ( ذه عل مضع على 
البناء للممول و(تدَهلَ كُلمُرْضيعةٍ )أي تذهلها 
الرّلزلة. والذهُول: الذهاب عن الأمر مع د 











(4:۳) 
ابن عَطيّة : الهُول: الغفلة عن الثتيء بطري ان 
ما يشغل عنه من هَمّأو وَجَع أوغيره.  0١7:4(‏ 





تذهلها الزئزلة. والتهُول! 
الذحاب عن الأمر مع دهشتة...و قال الققال: يحتبلل 1 
يقال: من ماتت حساملا أو مر ضعة كبعت ح 7 
مُرضعة تضع حملها من الفزع. 

ويحتمل أن يكون المراد من فصول المرضعة 
ووضع الحم على جهة المل, كما قند تأرّل قوله: 
انشا )ارتل ۷ Gt:‏ 

لطي له: دق اي تتفل قاله 
قرب [ثماستعهد بشعر] 

وقیل: تنسی, وقیل: لهو وقیل: وه والصنی 
EY)‏ 


ادي تصرر رطا دالو لززل 











والذّهُول: الذهاب عن الأمر بدهشة. والمقصود: 


ذمل/۷۱۳ 


الدّلالة على أن هوها بحيث إذا دهشت التي ألقمت 
الرّضيع ثديها. نزعته من فيه وذهلت عنه. . (۲: ۸4 
أبوالسعود: أي تغفل و تذهل مع دهشة عتاهي 
بصدد إرضاعه من طفلها الذي القحته تديها. 
والتعبير عنه ب (م1)دون«من» لتأكيد الول 
و كونه بحيث لايخطر يباها أئئه ماذاء لاأكهها ترف 
شيئيّته. لكن لاتدري من هو بخصوصه. 
وقيل:1ما) مصدريّة, أي تذهل عن إرضاعها. 
والأوّل أدل على شدة الهول. و كمال الانزعاج. 
:۳ 
(iv‏ 
الآلوسي: و4 ستصب ب كدق )فد 
کلپ لاهتمام. و قیل: بد عَظبيم» و قيل: بإضمار 











(يَوْمٍ ابالفتح. و قيل: بدل من زْأَرلّة4. أو 
منصوب به إن اغتفر الفصل بين اللصدر ومعموله 
الظر في بالخبر. 

رجلة کل 4 علی هن الأوججه في موضع 
الحال من ضمير المفعول. والعائد حذوف. أي تذهل 
قها. لول شغل پورت حزكا ونسيات... 

رقری ( هل ) من الاذهال میا للمفعول. وقرً 
ابن أبي عَبْلّد واليماني'( ِل منه) مبنيّا للفاعل, 
و( كُل) بالتصب. أي يوم كتجل الرلزلة, و قيل: 
السَاعة کل مرضمة. ۱۲:۱ 

سید قطب:|ذا هو مشهد حافمل یکل مرضعة 


قراءة 


؟١ //امعجم في فقه لغة القرآن...ج‎ ٤ 
ذاهلة عمًا أرضعت تنظر و لا ترى, و تتحرك و لا تعي.‎ 
وبکل حامل تستط لها تلهول السروع ينتنها.‎ 
وبالئاس سكارى وماهم بسكارى, يتبتى الشكر في‎ 
نظراتهم الذاهلة,و في خطواتهم المترئحة. مشهد‎ 
مزدحم پذ لك المشد التساوج, تکاد العین تبصره‎ 
لحظه الثلاوة بینما نیال یتملاه. و امول الشاخص‎ 
يذهلهء فلا يكاد يبلغ أقصاء. و هو هول حي لا یقاس‎ 
بالحجم و الضتّخامة, و لكن يقاس بوقصه في اللقوس‎ 
الآدميّة: في المرضعات الذأهلات عمّا أرضعن وما‎ 
تذحل الرضعة عن طنلها و في قمه ندیه لا للهول‎ 
الذي لا يدع بقيّة من وعي و الموامل الملقيات مله‎ 
و بالئاس سكارى و ما هم بسکاری: وکن عذاب:‎ 
6۸: الله شديد».‎ 
این عاشور: رافقول: سيان ما من دام‎ 
لایُشسی لوجود مقتضی تذ کر ما لاله حاص ولا‎ 
علمه جديد. وإلما بنسى لشاغل عظيم عنه. فذكر‎ 
انظ لول هنا دون السیان, له ادل علی شنت‎ 
اساغل؛ قاله یخن الم الوزی. قال: و شفقة الم‎ 
علی الابن اشد من شفقة الاب. فشفقتها علی الرضیع‎ 
أشدمن شفقتها على غيره.‎ 
و کل ذل يد ل بدلالة الأولى على دُمُول غيرها‎ 
من التساء والرتجال, وقد حصل من هذ الكناية‎ 
دلالة على جميع لوازم دة امول و ليس يلزم في‎ 
بة أن يُصرّح بجبميع اللوازم, لان دلالة الكناية.‎ 
ی‎ 











حيث لامُرضع ولاحامل يومذاك أي لو كان فة 
مرضع لذهلت أو حامل لوضعت. و الكل ورون 
و يضطربون من الفزع و ا هلع تَامّاء كما يضطرب 
۲۸۵ 








دفشه. (۳۳۹:۱۶) 
فضل الله: دقل كل مرضبعة عا أرق عتا 


عندما تکون في جو نساب فيه مششاعر الأمومة في 
داخلهاء و تميش فيه الاندماج الوحي مع دفقسات 
الحليب الطاهر من نديها. في الفم الصتغير الذي يشل 
ابتهال الطّفولة الجائمة إلى الأمومة الحانية.طلبًا 
اللحب والعطف والحنان والغذاء والتراب؛ إذأن 
ميس المياة منذ انطلاقتها في رحلة الم حشی 
©اتلها في مرحلة الوجود. 

و لكناغلى الرتغم نما تشعر به الأمفي موف 
الرّضاع من تفاعل بين روحها ونداء رضيعها؛ بحيسث 
تحمس بأنّ روحها تتحرّك في إحضانها. فلاتغفضل عن 
أبتسامته عندما يبتسم. وعن دمعته عندما يبكي. وما 
يصنعه ذلك الإحساس من تحوّل في قطرات الحليب 
-من حيث تسدري أو لا تتدري -إلى قطرات حب 
و حنان, إلا أئها يوم القيامة أمام العب والحنوف 
تذهل عنه وعن كل ما حوها. في التفكير 
بصيرها. فهي تعجز في لحظات الميْرة امول عمن 
التفكير إلا بنفسها. لأن حدة المعاناة لاتسرك ها أي 
محال لاتفات لی آي شخص آخر. ۰ (011:15) 





سسس ور ۷۱۵ 


الأصول اللغويّة 


4 
١-الأصل‏ في هذه الماذة: الدهُول. و هو الغفلة عن 





-وأمَا قوهم: ذل من اليل و ذُل: قطعة أو 
ساعة أو هد منه. فهو من «د هل ». لأنّ الدّفل: 
الشيء اليسير. يقال: مضى دحل من اليل أي ساعة 
أو صدر. كما أنكر ابن دُرَيْد لغة الذال. فقال: ل يج 


به غير أبي مالك. و ما آدري ما صحته »1 

"-ومستسل اكول في هذه الأبام فى ممق 
الجيرة والتدله. قال صاحب حيط المميط: أل تك 
بمنى ذهل. ويُستممل ذهْل نی تد و غاب عه 
رده 

ويحسب علماء فقه الأغة أن تغير المعاني على مر 
السنين في لغات البشر أمر طبيصي وهو يساعد 
تحب قوشم هلیا اة واس تمرازها وقد 
اصطلحواعلى هذه الظاهرة وسقوها مال 
نوی( 

و لك هذهاناهرة غیر مطردةفي مرت 
وإن مال بعض الأدباء العرب المتأخرين إلى هذا 
ار طانفة سن الألفاظ , و حاولواأن 














(۱)راجع کاب ققه لو خصاتص المریی:(1۲۰۷ 


الذكتور محمد المبارك. 





ذه اللظرية, دون أن يلتفتوا إلى ظواهر 
ال المرية و خصائصها. كمعاني ألفاظها الحتيقيّة 
واجازيّة. أ والاصطلاحيّة والتفسيريّة, أو الاشتقاق 
الأكبر بنها. أو ا تتصحيف الطارئ علها 

و كان الاشتقاق الأكبر سبيًا إلى طضروء معنى 
التحيّر على هذه الماد على الأصح. فقد روى تعلب 
عن أبن الأعرابي. قال: « الد اهل: ا تحير ». غير أن 
الأزقري بری الاشتقاق الكبيرهو السّبب إلى ذلك؛ 
إذ تعقّب قول ابن الأعرابي فقال :« قلت: اصله ال لد 
فقليه 16" 


الاستعمال الق رآ 





وغاهم بشگاری و لکن غذآب اف شید 4 الج: ۲ 
وبا او أن هذه الآ ية جا ات عقيب الأسة 





التشديد في عذاب التاعة, و امراب لات ذل 4. 
المرأة الحاملة. 

١-قالوافي‏ معن دقل -علی اختلاف 
قرائتها: جرد معلوما و جهولا و مزید من باب 
الإفعال -تشتغل عنه. تسلو عن ولدها و تتركه. تسلو 


(1) تهذيب اللّغة (:11). 


١‏ /المعجم في فقه لغة القراً 





|أوتنسى و تترك من شدة كربهاء تحير و تترك ولدهاء 








تفل والذهول:النفلة, وقيل:الذهول:الكُُرُ 
والهول:الذهاب عن الأمر مع دهثة. والمقصود 





الدّلالة على أن هوها بحيث إذا دهشت التي القمست 
الرّضيع ثديهاء نزعته ين فيه وذهلت عنه. والذّهول: 
نسيان ما من شأنه أن لايُنسى لوجود مقتضى كذ كره: 
نا لاله حاضر:آو لان علمه جدید. و الماینسی 
لشاغل عظيم عنه. فذکر لفظ الذهول هنا دون 
التسيان, لاله ادل على شد التشاغل. 

لقال ابن عاشور:« وقد حصل من هذه 
الكناية دلالة على جميع لوازم شدة اهول. و ليس 
يلزم في الكناية أن يُصرّح بجميع اللوازم, لأندلالة 
الكناية عقليّة و ليست لفظيّة ». 

وقا 
وشدما؛حیت لامرضع ولاحامل بوم ال اي 
لوكان م مرضع لذهلت أو حامل لوضمت.و الكل 
ورون و يضطربون من الفزع ». 

"-وقال أبوالسعود:« والتصبير عنهب(ما 
دون« »مني في ( دقل کل مرضي عة غا 
تا 4 -لناكيد الذعول» و كونه بحيث لايخطر 
بباها اله ماذ. لائها تعرف شيئيّته, لكن لاتدري من 
هو بخصوصه. وقيل:(ما) مصدريّة. أي تذهل عن 
إرضاعهسا, والأوّل أد على شد الحسول و كسال 


هذا كناية عن هول السأعةة 








الاتزعاج ». 

سوقال الآلوسي”» توم منتصب بطكذقل» 
م عليه للاهتمام, وقيل: ب غظيمٌ», 
وقيل:باضمارهاذكُر». وقيل:هوالبدل من 
لسع ».و تح لبنائه. كما قيل في قوله تصالی: 
الاندة: ۱۱۹,علی قراءة(يَوْمٌ) 








بالفتح. 
و قیل: بدل من 4 و منصوب به إن اغثفر 
الفصل بين المصدر و معموله الظرفي بالخير. وجملة: 
ذل 4 على هذه الأوجه في موضع الحال من ضمير 
المقعول. والعائد حذوف. أي تذهل فيها. والذهول: 
غل ورت حُزکا و نسیاگا ». 
۵و افضل ان سعن: کل ُل رف 
كلام أدبي فلاحظ. 
آية واحدة في سورة ختلف فيها بين لمكي 
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راتيا 
رالد 


و ثالعا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 





الاعون: ۵ 








في ۶۸سورة: 
وه قوي ۱ 
:۵-۱ ذات ۲۰: ۲2۱۹ 


ذي ۰۲۷ ۷-۱۷ ذواتا 48 
ي دو 





اللُصوص اللُّعويّة 


الخليل: «ذو» اسم ناقص. تفسيره: صاحبء. 





ی 


۰ مکی ۱۳مدنیّة 


أبن إتبع الفاء الميم؛ و الأول أحسن. 

والأنتى:ذات: ويُجمّع: ذوات مال. فإذا و ت 
کی ذال » فمنهم من يرد التاء إلى «هاء »التأنيث 
-وهو القياس_ومنهم من يَدَع الثناء على حاها 
ظاهرة في الوقف, لكثرة ما جرت على اللسان. 
وات مال. وهما ذواتا مال. و قد يجوز في 
الشتعر: ذاتا مال. و إتمامها في التثتنية أحسّن. 

والذژون: هم الأذئون الأولون. 





وليه ذا صباح . مثل: ذات صباح. وذات ينوم 
الس الأنّذا وذات يراد بهما في هذا اللعنى: إقنتة 
مضافا إلى اليوم والمباح. 








عرقّه من ذات نفسه. كاله يعني به سريرئه المضمّرة. 


۸ المعجم في ققه لهة القرآن 11 0 


ا حرف الذي في موضع العَين. فالتقت ياء اتصفیر 


و تقول في بعض الجواب: لابذي كلم كأئه قال: 
لاواله م إمك.ما كان كذاو كذاءفتقول:لا 
وسلامتك ما كان كذا و كذا. كما يقال: لمن قال: ماذا 
صتطت؟ خي رو خيرا. أي الّذي صنعت هو خير. 
والتصب على وجه الفعل؛ ومنه قوله عير وجل: 
7 البقرة : 11 أي الذي تنفقون هو العفو 
من أموالكم. فإيّاء فأنفقوا. في قراءة مسن يرقع. 
والتصب على وجه الفمل. 

وتقول في اليمين: لاأفمّل. وإذا أقسم عليه قال: 
لاا الله 





ذاه 

م بهمزواءو لامُريدون بها ه إذن ». 

والأشى في الأصل: ذاة. و لكتهها ككرت عللى 
السنتهم فصار أكثرهم يقول: ذات, و هي ناقصة: 
و إتامها ذواة مثل نواة, فحذفُوا منها الواو. 

فإذا توا أُوهاء فقالوا: ذواتان, كفو لك: نواتان. 
و إذاتلُوا رجعوا إلى ذات. فقالوا: ذوات, و لو جصوا 
على التمام لقالوا: ديات كثوّيات. و كصكرها: دوي 

وقد سمعنا في الشتعر من يني على حف اواو 
كفوله: «ذاتا» فلزم القياس. و بناؤه على ذات و ذانا. 
وأمَاذِووذي وذافيهذهوهني وهذافأسماء 
نات و ليس في البناء فيها غير الذآل. والألف التي 
بعدها زائدة. 

وبيان ذلك أن تصغيرها «ذيّا » كاه 
القياس, أو يكون بوزن « فى » لو تم 
لا يا التمغير لاتعتمد لأعلى ضتة, ول يركوا 

















سييوه: لوكان ها[ذلك] حظ في الإعراب 
لت: لك تفسك زيد. و هذا خطا. 

و لایجوز :لك نفسه زید. و کذلك ذاناك, 
یشهد أن الکاف لاموضع فا ولو کانها موضع لکان 
جر بالاضافة,والتون لاتدخل مع الاضافة, واللام 
زيدت مع «ذ لك » لو کید.تقول: ذ ال مق و هذالك 
الحق. ويقبح: هذا لك الح لأنّاللام قد كدت مع 
الإضارة. و كُسرت لالتقاء الساكنين. أعني الأالف مسن 
۷۹ کالم اي بمدها کان یز ينبفي آن تکون‌اللام 
اتقو لکنها کسرت لاقلنا (الازهري ۱۵: 4۳۲ 

إن هذا وحدها بغزلة «الّذي » كقوهم: ماذا 
رایت؟ فتقول: مناغ حن 

و تجري مع «ما »منز لة اسم واحد. كقوهم: اذا 
رأیت؟ فتقول: خی باگصب. کاله قال: ما رایت؟ 
و لو كان «ذذ» هاهنا بمغزلة «الّذي , لكان الجسواب: 
خی بالرافم. (الجوهري (۲٠0۲:1‏ 

القرّاء: ممت اعرايًا يقول: بالفضل ذُو فض لكم 
لله والكرامة ذات اكرمكم لله بها فيجعلون مككان 
«الذي »هدر »ومكان «الّتي »«ذات »ويرفعون 
الم علی کل حال. 

ويخلطون في الاتنين والجمع. وريا قسالوا: هذا 
:هاتان ذوا يرف وهذان 








ُو يصرف» وفي | 





[و استشهد بالتعر مرّتین] اي 
أبوز على القوم ذو اتی أي اتی 
عليهم الموت. و ذُو أتى. في معنى: الذي أتى. 
ويقال: إله لدوبَرْهاء إذاكان ذارأي.وكان 
ماضيًا على الأمر. )0 
جاء القوم من ذي أنفسهم, ومن ذات أنفسهم. 
هت المرأة من ذي نفسها. ومن ذات نفسها. إذا 











جاء | طائعين. (لازخري 0:۱۵ 
يقال: ما كلمت فلاما ذات شفة, و لاذات فم أ 
أكلمه کلب (الازعري ٠١‏ إ۷ 


الاصمّعي: المرب تقول: لاأكلمك يدي 
السّئة. وفي هذي السكة. و لايقال: في ذا السك ةوكر 
خطأ. إلما يقال: في هذه الكت و في هذي السّئّة. و في 





ولايكون «ذا» إلا لمذكر. يقال: هذه الدّار. وذي 
المرأة. 
و یقال: دخلت تللك ال ار. و تيك ال ار, و لایقال: 





(الازهري ۱۵: ۱۳۲ 





ول الد نان ار موب ابول عد 
يلم 
وأمًا قول الشاعر: 





با 


#فإن بيت قيم ذو سممت بد 8 

فان «ذُو» هاهنا بعنى « الذي » ولاتكون في 
الرفع و التصب و الجر إلا على لفظ واحسد. و ليست 
بالصّفة التي ثعرب, نحو قولك: مررت برجل ذي مال, 
وهو ذو مال ورأيت رجلاذامال. 

و تقول:رایت و جاءك, وئوجاماك ودو 
جاژوك و ذو جاءتاه. و و جتناه,بلفظ واحد 
ليذ كر و المؤلث. 

إل للعرب: أ" 
الذيأنى. 





اتى عليه ذو أئى على الكاس. 


قلت اي لغة طعى. و « ذُو » بعى: «الّذي ». 
(الأزهري 44:16 
ابن الأعرابي؟ تقول: أتيئه ذات الصببوح. وذات 
الفبُوق. إذا أتيته عدو وعشيّة. وأتيته ذا صباح وذا 
مسا 
۳ 
وأتيتهم ذات ال 
أزمان وأعوام. 


وذات التي. 





وذات العُرَيم, أي مُذ نلانة 








ع حقيه و خامكه. 
(لازهري ۱۵: 14۲ 

ويقال: ذهي. والياء لبيان اهاء.تشتّهها هاء 
الإضمار في بهي و هذي وهاذهي وهاذة الهاء في 
الوصل و الوقف ساکنة ام له ساکن, فان نها 





7١ج... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ 7٠٠ 
» م يكن دين كسرها وه هذٍ» كلها في معنى «ذي‎ 
6 [تماستتهد بشعر]‎ 

این السکیت: مرب تقول بذي 
كان كذا وكذاء و للاثنين: لابذي مان و للجماعة 
لابذي تَسْلْمُونء و للمؤلت:لابسذي كس لمين. 
وللجماعة:لابذي تَسْلَسُن. و للتأويل: لا وله 
يُسلَمْك ما كان كذاو كذا. لا و سلامتّك ما كان كذا 
وكذا. (الأزهري 44:16) 

أبواهَيْكم:«ذاء اسم کل مشار إليه. معان برا 
المتكلّم والمخاطب. والاسم منها الذال وحدها. 
مفتوحة. 

.وقالوا: الذال وحدها هو الاسم المشار إليه. و هو 
اسم مهم یرف ما هو حتی بر با عده. کول 
ذا الرجل, ذا الفرس. فهذا تفس «ذا» و نصبه و ركه 





(ين سید 











و خفضه سواء. 

و جعلوا فنحة اذل فرقا بين التذكير و التأنييت. 
کماقالوا: نا شول.و قالواللاشی: ذي أختك. 
فكسرواالذال في الأنئى. وزادوا مع فتحة التأل في 
المذكر الف ومع كسرتها للأئشى ياء كما قالوا:ألنت" 

(الازري ۳۲:۱۵) 
ابعُد المشار إليه من المخاطبء و كان المخاطب 
إليه. زادُوا كافًا. فقالوا: ذاك أخوك. 


وات 





وهذه الكاف ليست في موضع خقض و لانصب. إلا 
أشبهت كاف قولك: أخاك و عصاك, فتوهم السامعون 
أنّقول القائل: ذاك أخوك. كأ ئها في موضع خفض 
لإشباهها كاف أخاك. و ليس ذلك كذلك. [لما تلك 








«ذاه مد «ذا» من الخاطب, فلا 
دخل فها هذا لس زادوا فها لاش فقالواء ذلك 
تك فإناللامإذا 


كاف ضمت 


أخوك. وفي الجماعة: وا 





دخلت ذهبت بعتی الاضا 

ويقال: هذا أخوك, وهذااخ لله, وهذا لك أخ, 
فإذا أدخلت اللام فلاإضافة. 

وقد اعلّشاه ان الّفع و اللصب واللفض ق 
قوله:هذا» سواه. تقول: مررت بذاء ورأیت ذاءو قام 
ذاء فلايكون فيها علاسة رفع الإعراب و لاخفضه 
و لانصبه, لأئه غير متمكّن. فلمًا توا زادوا في الثثنية 
نوا فأبقوا الألف, فقالوا: ذان أخواك . و ذانك أخواك, 
بك القصص : 





۳ 


تمن العرب من بشدد هذه اون فیول: ناه 
أيخيواك. وم الذين يزيدون الام في « ذاك » فيقولون: 
ذلك فجعلوا هذه التشديدة بدل اللام. 

(الأزهري 007:16 

«هاه. ألا » حرفان یتح هم الكلام, لامعنى 
هما إلاافتتاح الكلام بهما. تقول: هذا أخوك. ف« ها» 
تنبيه. ودذاء اسم المشار إليه, و« أخوك» هو الخير. 

وقال بعضهم: دها» تنبيه تفتح العرب الكلام به. 
بلامعنى سوى الافتتاح: ها إن ذا أخوك, وال 
أخوك. و إذا نوا الاسم المبهم قالوا: 
وهاتان أختاك, فرجموا إلى «تا» فلمًا جمموا قالوا: 
أولاء إخوتك, وأولاء أخواتك, ولم يفركوابين الأثنى 
والذكر يعلامة. 








ان أخت 


چ کک ور 


و«أولاء» مدودة مقصورة: اسم لجماعه: قا 





وذه تم زادُواه ها» مع أولاء, فقالوا: هؤلاء إخوتك. 
(لازهري ۳۵:۱۵ 
يقال في تأنيث « هذا »: هذه منطلقة, فيصلون ياء 
باطاء. 
وقال بعضهم:هذي منطلقة, وتي منطلقة.وتنا 





وقال بعضهم:هذات منطلقة, وهي شاف 
مرغوب عنها. [واستشهد بالشتعر مرتين] 
(لازهري ۳۱:۱۵ 
السجرد:« ذا» يكون بعنى هذا؛ ومنه قوله تعالی: 
ندال سم 4البقرة: 19۵د 
ويكون بمعنى «الذي ». 3 
ويقال: هذا ذو صلاح. ورأيت هذاذا صلاح” 
ومررت بهذاذي صلاح. ومعناهکلّه: صاحلب لاح" 
مثله 





(الازهري ۳۲:٠١‏ 
ذي, معناه: ذه. يقال: ذا عبد لله. وذي أمّة لله, وذه 


أمة الله. وته أمَّة الله. و تا أمّة لله. 

ويقال: هذي هند. وهاته هند. وهاتا هند. على 
زيادةدهاءالثنبيد. 

واذا صقرت: ا. تصغيره ته » أو 





«تا». و لاتصغره ذه »على لفظها. لاك إذا صغرت 
», ولو صقرت «ذد» لقلت:«ذيًا », 
فالتبس المذكّر. فصروا ما يخا لف فيه المؤكث الذ کر 
والمبهمات يخالف تصغيرها تصغيرسائر الأسماء. 
(الأزهري 7:18 





ما بضاف ای الفعل «ذو» في قوللد: انقل کذا 
بذي كثلم, وافضلاء بذي تكس أمان. معناء: بالّذي 
الأزهري: قالوا في تصغير, مثل تصغير 
دذا». لأن«ها» تنبيه. و« ذا» إشارة وصفة ومثال 


(لازهري 16 44) 





الاسم من شیر [لیه. 





ققالوا: وتصغير ذلك: ذيّاء وإن شثت: ذَيّالك. 
فمن قال:«ذيًا» زعم آن اللام لمست باصلیه لا 
معنى ذلك: ذاك. والکاف کاف الخاطب. و من قسال: 
ذيالك. صقر على اللفظ. ۳۷:۱۵ 





وقال غير[ ابوزند] جاء فلان مسن اة نقسه. 
هذا امعنى. 

و لمرب تقول: لاها لله ذاء بغير ألف في القسم. 
الما تقول: لا لله إذا. و إلما المنى: لا والله هذاسا 
اوت هخا دل اسم اله بین « ها و «ذا». 

وتقول المرب: وضّمترالمرأة ذات بطشهاء إذا 
مغبوط بذي بطنه, آي بمموه. وألفی 
الرجل ذا بطنه. [ذا احدث. 


رلدت. 








وسممت غير واحد من العرب يقول: كنا بموضع 
کذاو کنامع ذي عمرو. و کان ذوعمرو الا اي 
کامع عمرو و معنا عمرو. و «ذُو» كالصّلة عنندهم, 
و كذلك دذوي».و هوكتير في كلام قيس. ومن 
جاورهم. 

و «ذا» يوصل به الكلام. 

ويقال: لاذاجرم, ولاعن ذا جرم أي لاأعلم ذاك 


۲ /المعجم ني فقه لغة القرآن ...ج ١؟1‏ 
هاهتاء كقوهم: لاها لله ذا أي لاأفعل ذلك. 
وتفول: لا والّذي لاإله إلا هو. فإئها قلاالقم 


وتقطع الم لأفعلنذلك. 
وتقول: لاوعه د الله وعقدهلاأفصل ذلك. 
[واستشهد بالتتعرامرّات] )1:10( 


الصّاحب: [نمو الخليل وأضاف:] 

ولفيثه ذا صباح وذات صباح. 

وعرقه من ذات نفسه: يعني سريرئه المضمُرة. 

و تقول :لقيئه أوّل ذاتويدئن. أي أوّل إنسان. 

و أئينا ذا تن. أي اليمن, وهذا» زائدةء و لاذا جرم 
متلهه تقدیره: لاجرم. 
ویقولون: لابذي 
فقلت لابسلاميك. 

وذات: ناقصة. قامها: ذوات, وتصغیر ها 

ویقال سن الاوّل نلاشنین: لابزي کشلمان, 
و الجمي:لابني تون آي اي لد 

قاتا « ذا وذه» في: هنا وهنه, فاصان مکنیان, 
وليس فيهما من نفس البناء غير الذآل؛ وتصغيرها. 
ی 

و يقولون: هذا ذُو قال ذاك. لا يُتتى, 
بمعى: الذي 


لم , كأ ئه قال له: افقل کیا 


تفسیره: لاه و تدعو له. ایا 











سيعت ذا فيه. أي كلامه. وذات فيه. 


ووضّع المرأةذات بطنها أي حَملّها. 





وجاء القوم من ذي اهيوسن كلدي 


أي من هسهها و رأيها إذا الوا طائيين. 

وقلت ذات ید أي يلكه. 
»أي في مله و مرضاته. 
کارا وی 








MN) 


این جتي: :أسماء الإشارة نحو: هذا وهذه لايصيح 





تتنية شیم منهاء من قبل أن 
فما لايهوزتتكيره. فهو ببأن لأقصح 
فاسماء الاشارة لایجوز آن نكر و لاج وزان بى 





شي منها. 
ألاتراها بعد الثئنية على حدما كانت عليه قبل 
انيه وذلك نحو قولك: هنان الي دان قائتين. 
قصب قائمين نى الفعل الذي دلت عليسه الاشارة 
!لتنتيه:'كنما كنت تقول في الواحد: هذا زيد قائمًا 
فتجد الحال واحيدة قبل الثثنية و بعدها. 
(ین‌سیده ٩۰:۱۰‏ 
فأمًا قوطم: هذان و هاتانَ وفذاتك, فإئما لت في 
هذه الواضع, لا هم عرتضوا بتقيلها من حرف 
محذوف. أمًا في «هذانَ »فهي عوض من ألف «ذا» 
وهي في ذانك وض من لام «ذلك ». 
1 الأبن سيد 063:3١‏ 
الجوقري:دذا» اسم يشاربه إلى المذكر. و«ذي» 
يكسر الذآل للمؤلت. اتقول: ذي أمّة لله. 
فان زاء موقوفة. وهی يدل 
من الياء, و ليست للتأنيث. وإنماهي صلة كما 











أبدلوا في متي فقا لوا: هتيهة.. 
فإن أدخلت عليه دها » للتنبيه قلت: هذا زييد, 
وهذى أمَة الله. وهذه أيضًا بتحريك الماء. وقد اكتفوأ 





فان صفرت «ذا »قلت: دی بالفتع و ااقشدید, 
لاك تقلب ألف دذاء اء لكان الاء قبلهاء تندضمها 
مین‌المیم 





في التننية. و تصغير هذا هذًا. 
ولاتصتر دذي» للمؤلك. وإلمايُصترهدتا», 
وقداکتفوابه عنه. 
وان تثیست «ذا» قلست: نان لاه لایصسح 
اجتماعهماء لسكونهما فسقط إحدى الألفين, فسن 
أسقط ألف «ذاء قرأ( إن هين لَسَاحِرَان) فاعريك. 





ومن أسقط ألف التننية قرأ فإن هذآن لَسَاجران م له 
۳ لان آلف «ذا» لايقع فيها إعراب. وقد قي )إا 
على لقة بلحارث بن كعب. 


والجمع: أولاء من غير لفظه. فان خاطیت جدت 
بالكاف. فقت ذاك وذلك. فاللام زائدة والكاف 
اللخطاب. وفيها دليل على أنّما يُومَأ إليه بعيد, 
و لاموضع طامن الإعراب. 

وئدخِل «ها »على ذاك. فتقول: هذاك زيد. 
و لاخها علی «ذللت» و لاعلی «أواشاد»: کسام 
تدخلها على« تلك». و لاگدخیل الکاف علی «ذي» 
للمؤئث. و [ئما ُدخلها علی « تا ».تقول: تیلك وتلك. 
ولاتقل: ذيك. فائه خطاً. 

وتقول في التتنية: رأيت ذَيْنك الرجلين. وجاءني 





ذو /۷۲۳ 





الرجلان. و ربّما قالوا: ذائك بالتشديد. وإئما 
شددوا تأكيدًاو تكنييً! للاسم. له بقي على حرف 
واحد . كما أدخلوا!للام على ذلك. و إكما يقملون مثل 
هذا في الأسماء المبهمة لنقصانها. 

وتقول للمزک » وتائلد أيضًا بالتشديد؛ 
والجمع: أولتك. وحكم الكاف قد ذكرناه في« تا». 

0 .و تصخير ذلك: 
اه بسن صاحب لیکو 











وصقت به معرفة أضفته إلى الألف واللام. و 


أن أضيقه إلى مضمر ولاإلى زيد وما أشبهه. تقول: 
رر برجل ذي مال. وبامرأة ذات مال, وبر جلین 
يم بفتح الولو. كما قال تعالی: وراشهدواذْری 
عدا لگ ربرجال ريما بالكسر.وبنسوة 
تاذ رات یمام تکسر اي لعف 
موضع التصبء كما تكسر تاء المسلمات. تق 
درات مال, لان اصلها ها.. لائك لو وقفت علها نی 
الواحد لت ذلذباهاه. و لکتها لا لت بایهدها 





:رایت 








من قري ميد اقل رت 
كان يلزم في اي 





يان مثل عصّوان. فبقی «ذا» 


(١)قال‏ ابن برتي: صوابه منقلبة من ياء. 


7١ج... /المعجم في فقه لغة القرآن‎ ١5 





فلو میت رجلا« ذو » لقلت: هذا ذوى قد أقبل. 
فترد ما ذهب, لا له لایکون اسم علی حرفین أحدهماً 


ولونشیت له قلست:دَرَوءمشال ععتوي 
وكذلك إذانسبت إلى ذات. لأنّالقاء تحذف في 
التسبة, فكأ ئك أضّغت إلى ذي ف ردت الواو. و لو 
جنصت ذو مال قُلت: هؤلاء ذَوُون. لأ نّالإضافة قد 
زالت. 

اما و »اي ني لفة طتى بمنى د الذي( فقا 
أن توصف بها المعارف. تقول: آنا ذو عرفت وک 
سيمت و هذه المرأة ذو فالت كذا؛ مستو ية 
والجمع والثانيث. 

وأمًا قوهم: ذات مر وذو صباح, فهو من ظروف 
الزمان ات لاتتمکن. : 








ات یوم وذات 


العشاء. وذات مسرة و ات 









اقشديد. تقول: كان ديت وذَّيّه. 
قللت: بوي كما تقول: بوي في اللنسبة إلى البنست. 
[و استشهد بالنتعر امرات] 

أبن سيده: ذا » إشارة إلى المذكر. يقال؛ ذا 
وذاك. وقد راد اللام, فيقال: ذلك 

و قوله تعالى: ؤذ لِك اكاب » البقرة: 7 قال 
الرّجَاج: معناء هذا الكتاب. وقد تتدخل على «ذا» 
«ها التي للق ال: هذا. قال أبوعلي: وأصله: 
ذّي. فأبد لواياءه ألقَاو إن كانت ساكنة, ولم يقولواد 
ذَي لتلابسبه د كي » و« أي » فابد لوا ياءه الها ليلق 
يباب «مقى »ود إذا» ويخرج من شه امرف عض 
ی 

و قولهتعای: وان هن یزان 4 طة 
۴ا قال راء :اراد یاءالتصب. شم حذفها لسکونبا 
وسكون الألف قبلها. و ليس ذلك بالقوي” وذلك أن 
إلياء هي الطّارئة على الألف. فيجب أن حدق الألف 





01 















ن قل او 4 البقرة:۲۱۹, 
ينفقون فيمن رفع الجواب, فرفعلالَُْوٌ) 


كالنتيء الواحد. هذا الوجه عند سِيبَوَيُه وإن كان قد 
أجازالوجه الآخر مع الرّقع. 
وذي للمؤلث, و فيه لغات:ذي وه الماء يبدل 








من الياء. لديل على ذا 





قوهم في تحقير «ذ 


و« ذي» إما هي تأنيث «ذا» و من لفظه. و كما لاتجيد 
اهاء في المذكر أصلا فكذ لك هي أيضًا في المؤلت بدل 
غير أصل. 

و اتلد لو مه ناسید مها 





طلحة و مزة زائدة. إلما هي بدل من الياء التي هي 
عين الفعل في « هذي » و أيضًا فإ نّالهاء في حمزة تمدها 
في الوصل ناء, والهاء في « هذه » ثابتة في الوصل ثباتها. 





فإذا صحّذلك فينبغي أن علّم أن هذان وهاتتان. 
إلما هي أسماء موضوعة للكثنية مخترعة لاو ليست 
تنية للواحد على ح د زيد و زيدان. إلا الها صيق 
على صورة ماهو منثى على الحقيقة, فقيل: هذا 
وهاتان, لثلاتختلف التتنية؛ وذلك الهم يحاظوَن) 
علبها ما لابُحافظون على الجمع. 

الاترى أ نك تهد في الأسماء المتمكّنة ألفاظ 
الجموع من غير ألفاظ الآحاد؛ وذلك نحسو: رجل 
ونفر وامرأة ونسوة ويعير وإيسل وواححد وجماعة, 
و لاتمد في الثثنية شيئا من هذاء إلا هي مسن لفسظ 
الواحد, نحو: زيد وزيدان ورجل و رجلان لايختيف 
ذلك. 

و كذلك أيضًا كدير من ابنيّات على ألها أحق 
بذلك من المتمكنة؛ وذلك نحو: ذا وألاء وذات وأو 
وألات ودُو وألو. ولاتهد ذلك في تتنيتها. نحو: ذا 
وذانو ذو وذوانء فهذايدآك على محافظتهم على 














ذو/هكلا 


التتنية وعنايتهم بها أعني أن ترج على صورة 
واحدة لثلا تختلف. وأئهم بها أشدّ عنا. ية منهم باجم 





فلذلك لما صيقّت للتثنية أماء مخترعة غير 
على الحقيقة. كانت على ألفاظ امثنّاة تتنيسة حقيقيّة. 


وذلك فانوتان. 


وقالوا: كان من الأمردَيَّدودَيْه بتشديدالياء 





بتخفيف الياء و إبدال القاء سن 
الياء الغانية؛ و لذلك كيس في التخفيف بالثساء, لألها 
كانت حينئذ مُلحقة به دغد» . و دا لاه من الاه 
قل اج تفس وي رمه 
ال: والقول فيهما كالقول في م 





ا 


بالاجتآس. و ممناها: صاحب. أصلها: ذَوى. و لذلك 
إذاشم َه اليل و سيبَويه قالا: هذا ذَرّى قد جاء: 
والتنية: ذوان و الجمع: ذَوُون. 

والون: الماك ون بو کذاء كقولك ذُو 


رن و ذورعین, وذو فایش. 





وصلكم أي القوالله. و کوتوا ج تممیر 
ورسوله. و قوهم: الهم أطلع ذات البين. أي الح 
الحال الي با يجتمع المسلمون. 

والإضاقة إلها: ذووي ولایجوزني ذات: ات 
ان یاء اسب معا هاء الثأنتيت. 








5 امعجم في ققه لغة الق رآن ...ج١7‏ 
قال این جتي: وروی أحسد ين إبراهيم أستاق 


ْلَب عن العرب: هذا ذه 
هذا صاحب هذا الاسم 





.و معناه:هذازيد. اي 






الذي هو زيد. 


ولَقِيكُه أوّل ذي يدن وذات يسدئن. أي أوّل 





وقالواة ال نات ی يف 

وقوهم: رأيْت ذا مال, ضارعت فیه الاضانة 
الثأنيت, فجاء الاسم المتمكّن على حرفين, ثانيهما 
حرف لين لما أن عليه التسوين بالإضافة. كما 
قالو: لیت شعري. و [لما الاصل: شعرتي, قالوا 
شعرات به تعرت فحذف الناء لاجل الاضافة, لا 
أمن عليه الثنوين. 

وتكون «ذُو» بعنى «الذي ه صا نوصل ج 
إلى وصف ا معارف بالجُمل, فتكون اقم للها 
إعراب, كما لايظهر في «الذِي » و لايثثى و لايُجّع. 
فتفول: أناني ذُو قال ذلك, و ذُو قالا ذلك. وذُوقالوا 
ذلك 

وقالوا: لا ان بني کلم ربني کشتمان 
و بذي تسْلْمُون وبذي كسلّمين وبذ: 
كالمل أضيقت فيه «دُو »إلى الجملة. كما ضيفت 
إليها أسماء الرمان, و المعنى: لاو سلامتك ولاو الذي 














ويقال:جاء من ذي نفسه ومن ذات نفسه. أء 


طبف [و استشهدبالتعر امرات] ۰ (١1:1م)‏ 


ي 





أحدهما: توصل به إلى الوصف بأسماء الأجناس 
والأنواع. ويضاف إلى الظاهر دون االضمر. وى 
وجِمّع. ويقال في المؤكث: ذات. و في التننية:ذواتاء 
وفي الججمع: ذوات. و لايستعمل شيء منها إلا مضافاء 





بأفئازز» الرحمن :4 

وقد استعار أصحاب المعاني «الذّات» فجعلوها 
عبارة عن عین الشي.: ج وه کان آو عرتضاء 
او اتفال وها مر دة و مضافة إلى ا مضمر بالألف 
واللام. وأجروها بجرى الفس والخاة, ققالوا 
اليس ذلك من کلام المرب. 

والثاني: في لفظ «ذوه لفة لطيى. بستماو 
استعمال « الذي » و يُجمّل في الرتقع والتصب والجسر 
والجمع والتأنيث على لفظ واحد, نحو 


# وبري ذو فرت وذو طلَويت" # 


ذاته. ونفسه و خامت 








وأمًا دذا» في «هذا» فإ 






أو معقول. ويقال في المؤلث: 
وهذي, وهاتا. ولاتتى. 
قالتمال: «أرك دمن ادى م عَلَى» 





الإسراء: 1۲ ها ما ثرعدرن 4 ص:۵۳, هلد 





یک ایا رون امن ۵۳ 
و یقال بازاء هذا نی الستعد با لك خص أو 
بالمغزلة: «ذاك» و«ذلك » ال تصالی: هام هلت 





الکید:۱۷ ذلك نكن رب من انشری 4 
الأنعام: ٠۳١١‏ إلى غير ذلك. 

وقوظم:« ماذا» يُستممل على وجهين: 

أحدهما: أن يكون «ما» مع «ذاه بمنزلة اسم 
واحد. 

والاخر: آن یکون «ذا» بغزلة ‏ الذي ». فالارل 
تحو قوطم: عم ذا تسال؟ فلم حّف الالف نهک 
ل يكن مابنفسه للاستفهام, بل كان مع «ذاءاسما 
واحدا, وعلى هذا قول التتاعر: 

#دعي ماذا علمت سائقيه # 

أي دعي شيا علمته. 

وقوله تعلی: یاون 4 البقرة: 
۹ مان من قرأ فل الْعفّْ» بالتصب. فإكه جمل 
الاسمين بمنز لة اسم واحد, كاه قال: أ: ۲ 
الَْفوُ) بالرقع, ف نذا ) مغزئة «اّذي», 
و(مَا) للاستفها. أي ما الذي ينفقون؟ وعلى هذا 














زو /۷۲۷ 


عُود ذاو وعيدان ذاوية. وقد 
وي الود و البشل: تيسس. 

وطعشه فخرج ذُو بطنه وذات بطنه وبنات بطند, 
آي آمعازه 

وذوبطن فلاثة جارية. أي جنينها. 

ووضعت ذابطتها. 

وأحال الب والكلب على ذي بطنه. إذارجع 
علی قینه فا کله. 

والذوون: وهم ملوك اليمن الذين أسساؤهم: ذو 
دعن وذو کلاع. وذو سرن. 





و معت ذافيه. أي كلامه. وذات فيه, أي كلمته. 
ژر من ذي أنفسهم وذات أنفسهم: طائعين. 
او ببادت من ذي نفسها وذات نفسها: طائعة. 

وليه ذا صباح وذات يوم وذات ليلة. 

ا تن نات الشویم و ذات الزتين. و أصلح لله 
ذات بينهم.و هو قليل ذات اليد. 

واقیشه أوّل ذات يسدين. وجلس ذات اليمين 





ولابذي تلم ما كان كذا. واذهب'بذي تشلم, 
واذهيا بذي تسلمان, واذهيّوابذي لون 
و كذ لك المؤئث. 

ومن الجاز: قولك للتتيخ: ذَوِي صُودَه و وي 
عمُوده 
يقال: كان ذلك كذا وكلاء أي قلسلا مشل هذه 
[واستشهد بالتتعر مات 

(آساس البلاغة: 0۱6۷ 
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في الحديث في صفةالهدي:« قرشي ان ليس من 
ذي ولاذو.» أي ليس من نسب الأذواء. وهم ملوك 
جمیرالسئون بذي فانش, و ذي رعیّن. و ذي یزن. 
و هذه الكلمة عينها «واو »و يشهد بذلك الأذواء 














وَالذَرُون. وقياس لامها أن تكون ياء. لأن باب وی 
أكثر من باب قوي. و وزخه دفقل » لقوهم:ذواتا. 
الفاق ۱۹:۲ 


أبن الحاجب:اسماء الإشارة: ما وضع لمشار اليه. 
وهي «ذا» للمذگر, و لمنئاه: ذان و ذَيْنء و للمؤا 
و ذي وت و بوذ وتمي وذهي.و 
ولجمعهسا: أولاء. تدا وقصيًا. ويلحقها حرف 
التنبيه. ويقصل بها حرف الخطاب. 

ويقال:«ذا» للقريب. و« ذلك » للبعيد. ولذ 
للمتوسّط. (امطفوي ۳: ۱۳5۳ 

القيومي:«ذا»: لامه یه حذوفة. یط 
ففيل: ياء أيضًاء لأله سْع فيه الإمالة. وقيسل: واو 
وهو الأقيس. لأنباب طَوى أكثر من باب حيسي" 
ووزنه في الأصل: ذَوَى وزان سبّب. 1 

ویکون نی صاحب, یشرب بلواو والالف 
والیاء. 

ولايُستعمل إلا مضافا إلى اسم جنس, فيقال: ذو 
علم. وذو سال ودُواعلم وذووعلم. وذات مال 
وذواتا مال وذوات مال. 

فإن دلت على الوصفيّة. تحو: ذات جمال وذات 
خسن كُنيّت بالثاء. لأنها اسم. و الاسم لاتلحقه اغاء 
الفارقة بين المذكر و الزت. و جاز بافاء» لان فیها 












معن الصّفة فأشبه الشتقات. نحو قائمة. 

وقد تُجمّل اس مستقلا یر ها عن الاجسام» 
فيقال: ذات الثتيء, بمعنى حقيقته و ماهيته. 

وأمًا قوهم: في ذات لله. فهو مثل: قوطم في جنب 
الله و لوج الله.. 

وأنكر بعضهم أن يكون ذلك في الكلام القديم. 
و لأجل ذلك قال ابن بَرزهان من التحاة:قول 
المتكلمين: ذات الله جهل. لأن أسماءء لاتلحقها تاء 
التانیث, فلایقال: علامة و ان کان اعلم المالین. 

قال: وقوهم: الصّفات الذأيّة خطأ أيضًاءفإن 
التسبة إلى ذات: ذَوَوي لأنّالنسبة تسر الاسم إلى 








اصله. 

آر ما قاله این برهان فیما [ذا کانت بعنی الصاحبة 
وآلوصف شم والکلام فيما إذا لمت عن هذا 
المت وانلتمملت في غيره معنى الاسمية. غو: غلبم 
بذآت الم دور) آل عمران؛ ۱١١‏ و العنی: علیم 
1 1 اب وقدصار 


بنفس الصّدور. أي بيواطتها و 
استصماها بعنى نضس التثيء عُرًا مشهورا.حقی ال 








عن صاحب «التكملة » جمل اله ما 
و حکی ابن فارس في «متخيّر الألفاظ ». قوله: 
فنصم این عم القوم في ذات ماله 
إذا كان بعض القوم في ماله كلا 





نان 


سس سس ور /۷۲۹ 


أي فنعم فعله في نقس ماله من الجود و الككرم إذا 





بل 

وقال أبوزيد: لقيثه أوّل ذات يدن إي أوّل كل 
32 

وأمًا وَل ذات يَدئْن فكي أحمد الله. أي أوّل كل 
اشيم 5 

وقال:الحجّة في قوله تصالى: وِعَلِيمٌبدَاتٍ 
المدُور آل عمران: ۱۱۹.ذت الشي»:نقسه 
و الور 4 ُكثى بها عن الفلوب. وقال. أيضًا في 
سورة السّجدة: ونفس النتيء وذاته و عينه. هسؤلاء 
وصف له. 

وقال المهدوي في التفسير: اللفس في اللّغة على 
معان: نفس الميوان وذات النتي. الذي بخ ا 
فجَمل نفس التي وذات الثتي. مترادفين. 

و إذا تقل هذا فالكلمة عرييّة, و لا التقّات إلى من" 
أنكر كونها من العربيّة. فإئها في القرآن وهو أقصح 
الكلام العربي” [و استشهد بالتمر مرکین] (۲۱۱:۱) 

الفير وزابادي؛ «ذا»: إشارة ی الذ گر تقول: 
.لامًاء فيقال: ذلك. أو همزة, فیقال: 
ذائك. و بتر فيقال: ذيّاك و ذيّالك. وقد تدخل «هاء 
التنبيه على «ذا» و «ذي » و «ذة» للمؤك. 

«ذُو» ممناها: صاحب. كلمة صيقت ليُتوصّل بها 
إلى الوصف بالاجناس؛ جعه: درون 








وهي ذات وهما ذاتان؛ جمعه: ذوات. 
و +4الأنفال: ١.أي‏ حقيقة وصلكم. 
أوذات البين:الحال التي بها يجتمع المسلمون. 





وهذاذو ريد أي هذا صاحب هذا الاسم. 

و جاء من ذي نفسه و من ذات نفسه» أي طبقًا. 

ويكون ذو » جعنى « الذي »مصاغ توملا 
إلى وصف ا معارف بالجُمل. فتكون ناقصة لا يظهر فيها 
إعراب. كما في «الذي ». 

و لاثنتى و لاتجمع. تقول: أتاني ذو قال ذلك. 

ولاأفصل ذلك بذي تشم وبذي تش آمان, 
والمعنى لاوسلامتك. أولاو الذي يُسَلمك. )41١:4(‏ 

دذا» إشارة إلى المذكر. نقسول: ذا وذاك. و زاد 
لام فيقال: ذلك أو همز! فيقال ذائك. وتصقر فيقسال: 
ذيّاك وذيّاِك. 

وقد تدخل «ها» الثنبيه على «ذا» فيقال: هذا. 

أو تقول في المؤئث: ذات. وفي التتنية: ذوانا. و في 
الجممع: ذوات. 











م آي حقيقة وصلکم. و قیل: ذات 
البين:الحال ای جع با السلمون. 

و «دُو» علی وجهین: 

أحدهما: ما يُتوصّل به الوصف يأسماء الأجساس 
والأنواع, ويضاف إلى الظاهرة دون المضمر, و يُتى 





والَاني: لغة طتئ يستعملونها استعمال « اذى ». 
ويجمّل الرّقع والتصب وار والجمع والتأنيث 
على لفظ واحد. نحو قوله: 
۵ ویشری دو حترنت و ُو طَويت © 
آي اي حفر 
وأمًا دذا» في «هذا» فإشارة إلى شيء حسوس 
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أو معقول. ويقال في امؤلت: ذه وذي وتاء وقد تدخل 
.وهذا وهانا. و لاينتى منهن 











أوبالمتزلة: 
ذاك وذلك, قال تمالى: وال « ذلك الاب البقرة: 
و 

وقوطم: «ماذا» يُستعمل على وجهین: 

أحدهما: أن يكون «ما »مع «ذاء بمنزلة اسم 
واحد. 

والا خر: آن یکون «ذا» نز لة «الّذي ». 

فالأوّل: تحوقوهم: عمّا ذا تسأل؟ فلم يُحدّف 
الألف منه لسمّالم يكن «ما» بنفسه للاستفهام. بل كان. 
مع «ذا» اسما واحدا. و قوله تعلی: یتمه 
ون 4 فان من قرا قل ال > البغرة: 75005 
بالتصب جمل الاسین اسف واحدا: کا هبای 
هي ينفقون؟ 

ومن قرا بالرقع فإله ماز لة «الذي». و«ما» 
للاستفهام, آي ماالّذي ينفقون؟ 

البصائر ذوي التمييز 8:5؟) 














المشار إليه نقسه.[م 
حكى قول الجوهري إلى أن قال:] 

وفي الحديث:ه ما أنت و ذاك »كأن الممنى: لايليق 
بك ذلك. و لاتصل | ليه, 

ومن كلامهم:إيه الله ذاو لاهالل ذا. قال 


نموهاء فإلها إعارة إلى 


الخطابيّ_نقلاعنه [أي الجوهري] :لاهالله ذا 
و إيها الله ذا بغير ألف قبل الذآل. و معناه في كلامهم: لا. 
ولله ذاء وأي والله ذا. يجملون الماء مکسان السواو 





أله من جملة القسم توكيد له 
کائه قال: ناقسمي, قال:و الیل علیه الهم 
يقوثون:لاهالل ذا لقد كان كذا فيجيؤون بالمقسم عليه 
بعده. Nor:‏ 
مت ۱ -«دو» بی صاحب وهو اسم 
تومت به إلى الوصف بالأجناس والأنواع, و يضاف 
إلى الظاهردون المضمر, و متثاء: ذوان؛ و جمعه: ذوون. 

وليب به بعض الأنبياء والأشخاص: ذُوالقرئئن 
ُو الكفل ودُوالتون. 

الل« ذات »مؤنث «ذو» فهي بممنى صاحبة. 
تقال «ذار» أيضًا للوقت والجهة و للحالة. ويقال 
راتا أو ذواتي و في جمعه: ذوات.(1: )617١‏ 
العَدثاني: فعلت ذات الثنيء. و الثتيءذاته 
إن من يقول: فلت ذات التي 
و يقولون: إن الصّواب هو: فعلت النتيء ذاته. ظائين 
أن« ذات »هي من ألفاظ التوكيد المعنوي السبعة. 
و الحقيقة هي أ ئنا يجوز أن نقول: فعلت التئيء ذاتنه, 
الأ« الات » تحمل معنى الكفس والمين. أو فلت 
ذات النشيء. لأن«ذات» ليست توكيدا معنويا 
لدشيء ». لكي تأتي بعده وجوبًاء كقولنا: جاء 
القائدنفسه. فنحن لايجوز لنا أن نقول: جاء نفس 
القائد. 














مسحي يجي ا بي ور 


ونا ورد في المعاجم: 

التحوالوافي: 

قال المهدوي في التفسير:التفس في اللّفة على 
معان :نفس ا حيوان. وذات النتيء الذي يُخبّر عننه. 





وقا ل ابن يري واللّسان: ذات الشتيء: حقيقته 
وخاصته. 

وقال اسان و الاج في « مستدركه »: عرفه من 
ذات نفسه.كأئه يعني سريرته المضمرة. 

وجاء في المصباح: ذات الثشيء. بمصنى حقيقته 
وماهیته غلیم یلع ور آل حسران: 
ي ببواطتها وحَفيّاتها. وقد صار استهنالً 





و قال القاموس: جاء من ذات نفسه: جاء طائمًا. 

ونقل الاج في« مستدركه » عن الليث: قلّت ذات 
يده: ما ملكت يداء, كأ ئها تقع على الأموال. 

وقال مَدَائقَاموس: الذّات كالئفس والمين. 
و كلمة ذاته قربية في معناها من شخصه. 

وقال المقن: تأتي «ذات » لحقيقة النتيء. و ماهيّته 
ونقسه: كذات الثتيء. 

وقال التحو الوافي: ألفاظ الو كيد المعنوي سبعة: 
نفس وعين و كلا كلتاء و كل و جميع. وعامّة. وحين 


تکون نقس وعين للتوكيد المعنوي” وجب أن يسيقهما 
المؤكد. وأن تكونا مثله في أل بط الإعراي وأن 
تضاف كل واحدة منهما إلى ضمير مذكور حتمّا. 

يطايق هذا امو كد في التذكير و الإفراد و فروعهما. 
(EN‏ 

ذاصباح و ذامساء, أو ذات صباح وذات مساء 
ويُخطئون من يقول: لقيده ذات صباح أوذات 
مساء. ويقولون: إن الصّواب هو: لقينه ذا صباح أو ذا 





مساء. اعتماد! على: 

۱-قول المیحاح: تقول: لقيئه ذات يسوم, و ذات 
ليلة. وذات غداة, وذات الهشاء. وات سرّة. وذات 
:نان مان و ذات اش" 


اعوام. و خاصباح و ذامساء» و ذاصتّی: کل ما أکل 
آو شرب صباخاءوذا وق کل ما ال آو شرب 
او هه الاریعة. 
ولانات سئة. 

۲ م قول الأساس: القيه ذا صباح. وذات يسوم, 
وذات ليلة وأتانا ذات اموم و ذات الزامين. 

”ثم قول مفتار الصّحاح, الذي اختصر فيه قول 
الصّحاح. 

غ-ثم قول المعجم الوسيط: أتيثه ذا صباح وذا 
مساء. 

وفي الحقيقة أجاز لنا ابن الأعرابي واشاج. 
أن نقول: ذا صباح وذات 





.و يقولواءنات شهر. 





4 
ومد القاموس, و متن اللغة 





أمَا انّذين لايجيزون لنا أن نقول: ذات شهر 
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وذات سئة, فاری أئنا إذا اتبمنا رأي ابن جني" في 
الصَفحة: 4۳۹ من امد الاو , من كتابه افيس 
«القصاتص» ن باب الا خوذةقیاا, ووجدتا 
نا یکنا استعمال: ذات شهر وذات ستة قیاسا علی: 





ذات بوم.وذات لیلةء وذات الشویم» وذات | 
وكلها تد على الزمان. فم راي تال 

رأيت الأمير وذويه 

و يُخطى ا حريري> في كتابه هر الشواص مسن 
لمرب ا عطق 
ب«ذي» الذي بعنى صا حب. إلا مضافا إلى اسم 
جنس, كقولك: ذو مال وذُو نوال. فأمًا إضافته إلى 
الأعلام أو إلى أسماءا لصّفات المشتق 
فلم يُستع في كلامهم بحال. وهذا لجن من قال: صلل 
لله على نيه محمد ووذويه 





يقول: رأيت الأمير و ذويه, و یقول: | 











أبادذوي أرومتها ذوُوها 

-وقال الأحوص عبد لله بن تحمّد: 
و لکن رجونامنك مثل الذي يد 

صرفنا قديًا من ذويك الأوائل 
۳-وقال آخر: 

© إلما يصطنع المعروف في الئاس ذوّره © 
6 -وجاء نی التاج: جاء من ذي نفسه .و من ذات 
نفسه آي طانقا. 

(۵)و جاء في الاثر: لایعرف الفضل لاهل الفضل 


إلاذوره. 

+ -وجاء في شرح التسهيل: ذهب القرَاء إلى أن 
إضافة د ذُو» إلى العلم قياسيّة, و كلامهم يقتضيه 
القوهم في الأعلام الحكيّة: إذا ثثيت أو جتفت: قلست: 
ذوا ونر ساب تناها 


۷ -اجازاین بیان یضاف « دوه ی ما بضاف 





إليه صاحبء لأئه بمعناه. و قال: إنما منعه التّحاة إذا 
كان وصلة للوصف,فإن لم يكن كذ لك ل يمع صو 
رأيت الأمير ووذويه. ورأيت ذازید. 

۸ -وجاء في «القاج» ثم في «التحو الوافي» ملد 
على دخول «ذُوء على الأعلام امضمرات کنر ی 
لا المرب متها المت والخلّة اسم صنم رو 
ذو كا عن نه ومنها ورین ود جندن و 
يون لجاز وكل هذ أعلام سيقها «ذو» أي 
اغلا تدرك پکلمة مستقلة: هي «ذو». 

(معجم الأخطاء التائعة 4٩1:‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم:« ذو »اسم يعن 

صاحب: توص له لیا لوصف بالاجناس, 

و لایکون إلا مضامًا إى ما بعد. 
ذوٌوء ومؤئئه: ذات, ومتكاها: ذواتا. و جمعها: ذوات. 

ee) 

المصْطَفُوي: والتحقيق أن هذه الكلمة «ذُ»: 
قريبة لفظًا ومعى من كلمةه ذا »من أسماء الإشارة. 
و لاييعد أن تكون الموصولات أيضًا مشتقّة من أسماء 
الإشارة, كما أشرنا إليه في« الذي ». 
:أن أسماء الإشارة وُضعت لمشار 





اثواءوجمعه: 








إليه. وهو مُعَايّن حاضر عند المتكلّم والمخاطب. 
تعد من المبنيّات. ويقال: إن للتثنية صيغتها في 
أحواها المختلفة وضمًا مستقلا. على هيئة الرقع و 
اللصب وا جر منها. و ليست حروف الألف والواوو 
الياء علائم إعراب. 

والح ق أن صيغ المتتى فيها رجعت إلى الأصل في 
الأسماء. و هو الإعراب؛ وذلك لغلبة الاسميّة فيه. 
والقول بوضع مستقل خلاف الظاهر. و كذلك في صيغ 
الثثنية من الموصولات. 

وقد یکون ال(ضافة سا للاعراب,آو یکون 
الاتقطاع عن الاضافة سيبًا للبناء. كما في الأروف: لله 
الأمر من قبل. 

ومن هذا الباب كلمة «ذا» للإشارة: إذا أ ینتی: 
فتکون شُمرة و تکون بمنی صاحب. و یقال:[ سر 
الاساء السکة, 

راکنا الاصلاسم|شارة هم متاظان 
لفظًا. و ينطيق مفهوم أحدهما على الآخر. فقولنا: زيد 
ذو مال: يمُشار إلى زيد و هو مین مشهود عند! 
والمخاطب. و لاحاجة الى تعريفه. ثم يضاف ويب 
إلى شيء آخر. والمعنى: أنّالمشار إليه المشسهود على 
هذه ا خصوصية. 

و الما كان المفهوم المستفاد من «ذُو»: مطلق 
امان الشهود. فإذاأضيف [لی شي» دل علی 
سالطته و مالکیته و غليته. أي وجود نسبة بينهما هذا 
التحو. وقريب من هذا المعتى في الإضافات الط 
فيقال: مالك مال و شاهده و صاحبه و ناظره و معاینه 

















و مشيره و متصرئقه. فهذه الكلمة في المعنى كالصفة. 

فهو بالتسبة إلينا مشهود ومُّمَايّن ومشارإليه 
و معلوم, و لاعتوان له غير هذه الخصوصية, فتكسون 
نسبته إلى شسيء آخسر بعنوان التتهود و الماينة 
والإحاطة و الغلية. وهذا معنى كونه دالا على مفهوم 
الصّاحب. 








إنالإعراب فيه و في غيره من الأساءعلى 
مقتضی الاصل. 
ما الا فحتاج إلى شه مدني من ا مروف 








۳ إن حقيقة مفهوم كلمة « ذُو»: :هي الملازمة 
التتديدة بينهما, على سيبل القاهريّة والحاكميّة, 
بوهذا للع أخص من الصاحبة و الصّاحب. 

او علی هذا تکون مفاهیم الوقت في ذات الصباح. 
َالسّاعة في ذات الئساء. والحالة في إصلاح ذات 
لبین. له ة في ذات السیمین, و الحفائق في ذات 
الصّدور, من مصادیق ذلك الاصل الواحد. 

وإلى هذا الأصل يرجع مفهوم الحقيقة والذات 
القهورة اکومة باعتبار, و القاهرة الما کمة باعتبار 
آخر. 

و لمل التناسب بين مفهوم « الذبل » المستفاد سن 
الذوي وبين هذاالأصل. هو تمقّق المقهوريّة 
واحكومية بالذبل. يقال: أذواه الح أي أذبله. 

ولله ذو الفضل. [ثمذكر آيات آخر. وقال:] 

ففي هذه الموارد:لايصح التفسير ممطلق الصّاحب 
ألدال على المغايرة, فالمغايرة فيها اعتبارية ومن جهة 








مفاهیمها, و هذه الکلمة قريبة من مفهوم «داراي » 
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الفارسية. 

وان ان ذو عسرة. وإله لذو علم لما علمناه. إكه 
لوح عظيم. [وذكر آيات أخرى, وقال:] 

فالتعبير في هذه الموارد بهذه الكلمة اشعار ب أن 
هذه الأمور و الموضوعات,. فيها ملازمة شديدة 
م 

كلمات:وهذا» في: من ذاقائمًا:اسم إشارة 
الاغيي. ويجتمل في ومَنْذَ لذي » البقسرة: 540 أن 

ن زائدة. وأنمكون اسم إشارة, كما في قوله: 
]ی ال ضرف : ۵۲ فان هاء تیه 
لاتدخل الا على اسم الإشارة. 

وقد يُستسل «ذلك» في موضع «ذلكم», كقوله 
تعالى: ذلك لمن خشيى اقلت ملک التساء: 219 
ذلك آذن لا تفووا4اتساء: ۲.کماقد بشار تا 
الواحد ی لین عوان یذ 4 اب 
و إلى الججمع نحو: كل ذلك كان سيئهء بتأويل انى 
والجموع باذ كور. 

وقد يُطلّق «ذلك» للقصل بين الكلامين 
و راب یی «ذإك... ا :۲۹. 
۳۰ اي الأمر ذلاه. و افو ذلله وسا مخ 
ذلك و هذاء سواء. وذلك 
قاط 6 ابعره: 1۲ 
إشارة الى مصدر الفعل المذكور بعسده. 

قدمرقونا ی« نون ناه رجوع الوصول 
اّذي و التي. ون بمعنى الصّاحبء إلى أسماء الإشارة: 
ذاوتاء 


ومقهورية. 


























وأمًا صيغ التأنيسث: تاء تي ذي. 
القاعدة. فإ نّالثاء و الياء و الكسرة و الحاء 






دامن 
التاء. من علامات الْتتأنيث, كما في: ضربت و ضربت 
واضربي وضاربة وضاربه بالوقف. وأمثاظا. 

وأا البناء في مفرداتها: فعلی ظاهر سا یتراه‌ی 
متها في الاستعمال؛ حیت إكها لاتفيّر في مختلف 
الحالات. و لاحاجة لنا إلى تقدير إعراب فبهاء مضافا 
إلى وجود المقتضى للبناء فيها. وهو مفه وم الإشارة 
الذي هو كالمعاني الحرفيّة. 

وأمًا المثئى منها: فالإعراب فيها هو الظاهر. 
الاعوار التفيّر عليهاء و لاحاجة لنا إلى تأويل 
ا توحح بالقول بوضح متصد في حالات الرقع 
عم 

اما استعمال المفرد في مقسام الثتنية أوالجسع. 
فال آن الاستعمال صحيح إذا كان النظر إلى كل 
واحد. لاإلى المتثى والجموع, أو كان النطاب أُوَلَا إلى 
شخص معيّن مفرد. ثم يتوجنه ويلتفت إلى غيره. 

ممم 








'-آلمكر إلى الذي 








لماه وكرام أجاف 
ناه لو على الاس لآق اقاس 













یلو الیشعوةالکنل زین 
ص,:۲۸ 


ذو/۷۳۰ 
تب ریت تیال عللی مب 
"۳ الیقرة: ۱۷۷ 


راجم:ی‌رب:« ری ». 






ذات 





َلِيم بات الور آل عمران :۱۱۹ 
الطيري: يعني بذلك: إنلله دُوعلم باللذي في 
صدور هؤلاء الذين إذا لهُواالمؤمنين. قالوا: آآمنا. 







لول اضر 
ترفن کم مین 
الاحفش: قوله تعالی: و لیوا دا 
الأنفال: ١.إئما‏ ألنوا(ذّات)لأن بمض الأشياء قد 
يوضع لهاسم مؤلث و لبعضهااسم مذكّر, کم اقالوا: 
دار و حائط. وال ار و ذکر وا مائط. 
جوري ۲00۲:1( 


ربك إلى فرعو وَمَكَائْ نهم كا ُوا وما قاسيقينة. 
القصص: 379 


العجم في فقه لغة القرآن ...ج 1١‏ 
مُجاهد: هي إشارة إلى العصا واليد. 
اسي (این عطي ٤‏ : ۲۸۷( 
لبي (/1: 745 )ءوا 
البَيُضاوي(191:1). 
الكسا: من لغة من قال: هذا أقال ذلك. 
فزادوا على الألف ألفا. كما زادوا على الثون نوگاء 
ليفصل بينها و بين الأسماء المتمكنة. 
(الازهري ۱۵: ۱۳۶ 
الفَرأء: شددوا هذه اون ليغرق بينها وبين الگون 
التي تسقط للإضافة, لأن «هذان »و «هاتان» 
لاتضاف. 
واجتمع القرّاء على تخفيف اون من لاك ), 
و كتير سن المرب بغول: فذانك قائمان. ومان 
قائمان, واللذان قالاذلك. 
الاخفش: تقل بعضهم و هم الّذین قال وال 
أدخلوا التثقيل للتاکید. کما ادخلوااللام في ذلك. 
۵۳:۷ 
الطَبسري: واختلفت القّرَاء في قراءة قوله: 
(قذائك4, فقرأته عامّة قر"اء الأمصارسوى ابن كتير 
و اي عمرو فان 4 بتخنیف الشون. لته نون 
الاتنين. وقرأ ابن كتير و أبو عمرو( ائ )بتش دید 
التون. 
واختلف أهل العرييّة في وجه تشديدهاء فقال 
بعض نحوئي البصرة:تقل اون من لها 
أدخلوا الام في «ذلك» وقال بعض نحوئي الكوفة: 
شددت قرقًا بيتها وبين التون التي تسقط للإضافة, 








رسي[):۲۵۳), و 





۳4:٠١ (الأزهري‎ 











لان« هاتان » و« هذان » لاتضاف. وقال آخر منهم: 
هو من لغة من قال: هذا أقال ذلك فزاد على الألف 
إلقا. كذازاد على الثون نوكاء ليقصل بینهما وبين 
الأحماء المتمكتة. وقال في ذانك 4سا کانت 
«ذلك» فيمن قال: هذان با هداء فكرهوا تتنية 
الاضافت. فاعقیوها باللام,لان الاضافة تعقب باللام. 
و كان أبوعمرو يقول: التشديد في الثون في (ذانلكة» 
من لغة قريش. Mi)‏ 

نحوهلطوسي۸1: ۱6۷ )و الواحدي(۳: ۳۹۸ 





تم بدل لام يلك تشدید لو في ذائك, 
:۱۳ 


الاسم من ذلك: ذاء والكاف زيد للمخاطبة, 
,فلاح ظ هاي الاعراب. 
الرمطتري:قرئ متنا ومشدذا. فاللختف 
متنیه ذاك »و 0۱۷۰۰۳ 
نحوه السَفي(۳: ۲۳۵), و آبوالسشمود (۱۲۳:۵). 
ابن غطيّة: قرأ ابن كدير و أبوعم رو (قَذانَك) بعد 
التون. و قرأ الباقون قَذانك مبتخفيف التون. وقرا 
شبل عن ابن كثير! قَذانيك) بياء بعد الكون المخنّفة. 
أبدل إحدى الثونين ياء كراهة التضعيف. وقنر أبن 
مسعود (فَذائياَ) بالياء أيضًا مع شد الثون. وهي لغة. 
هذیل. و حکی الهدوي آنلفتهم تخفیف اللون. 
(۲۸۷:۵) 
انرطي: قرأ اين كتير: بتشديد الشون و خقنها 


(لازخري ۳۰:۱ 





"د متلی« لك » 





ااا مام 3# 


الباقون. وروى أبوعمّارة عن أبي الفضل عن أبي بكر 
عن ابن كدير( فَذائيل")با شدید والیء. 

وعن أبي عمرو لغة هذيل( قذانيك) 
بالتخفيف والياء. و لغة قريش (فذالك) كما قرا ابو 





عمرو و اين كثير. 

وفي تعليله خمسة أقوال: قيل: مدَد الثون عوضًا 
من الألف التاقطة في « ذانك م الذي هو تثنية «ذاء 
الرفوع. وهو رفع بالابتداه, وأالف «ذا» محذوفة 
الدخول ألف التثنية عليها. وام يلتفت إلى التقاء 
الستاكنين, لأن أصله: فذاتك. فحذف الألف الأولى 








عوضًا من اللون التتديدة. 
وقيل: التشديد للتاكيد. كما أدخلوا اللام في 
«ذلك »سكي 3 





من قال في الواحد: ذلك, فلم ب 
,م أدغم الام في الثون على حكم إدعام اقا 
في الأوّل. والأصل أن يدغم الأرّل أبدً! في الثاني. إلا 
أن ينع من ذلك علّة فيدغم الثاني في الأ ل. والملّة 
التي منعت في هذا أن يدغم الأول في التاني أله لو مل 
ذلك لصار في موضع الثون التي تدل على التتنيية لام 
مشددةء فيتغير لفظ التعنيية, فأدغم الثاني في الأرّل 
الذلك. فصار نوا مشده 
:إله لما تنافى ذلك أتبت اللام قبل 
اللون, م أدغم الأول في الثاني على أصول الإدغ ام 
فصار نولا مشددة. 

وقیل: شددت فرقّا بنها وین اهر 
الاضافة نونه لان «ذان » لایضاف. 

















وقيل: للفرق بين الاسم المتمكن وبينها وكذلك 
العلّة في تشديد التون في «اللّذان » و « هذان ». 

قال أبوعمرو: إا اخت ص أبوعمرو هذا 
الحرف بالتشديد دون كل تنية من جنسه. لقلّة 
حروفه فقرأ بالتتقيل. ومن 
تخفيف التون. فالاصل عندء (قذائك )التشديد. قأبدل 
من الثون الثّانية ياه كراهية التضعيف. كما قالوا: 
لاأملاء في لاامله. فابد لوا اللام التانية الا وسن قرا 
بياء بعد اللون الشتديدة, فوجهه أئه أشبع كسرة اللون. 
فتولّدت عنها الياء. 

تحوهالا لوسی[۷:۲۰)مواین عاشور(۰ ۵۲:۲ 

آبوخیان:شارة ی المصا والید و هما مؤئتتان, 
لَك كرا لتذكير الخبر.كما أئه قد يؤلت المذكّر 
ناتيت الدبر. كقراءة من قرأ: ١‏ ُهل يكن فهم إلا أن 
قالُوا)بالياء في ( تكن الانسام: ۲۳.[ دام و 
اقرطي] :۱۸ 





(YAO) 








الأصول اللغويّة 
١‏ -دُو:صاحب. وهواسم ناقص لازم الإضافة. 
ان ذو مالء أي صاحب مال. وهما وا سال 
وهم ذو مال والنسبة إليه ذووي, مثل: عَصَويّ 
و اصله: وی مثل: غْصّاء و ألفه منقلبة من واوء 


كما قال هري اومن 











اء. كما قسال ابسن يري ثم 





قول اين يري والحذوف عنده الياء. وبقي بعد الحذف 
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«ذَا». ثم حذف الكنوين للإضافة . قصار:ذو. 
ذُو: اأذي. في لغة طّئ» و توصف به المصارف في 








جاءاك. و ذو جاۋوك. و ذُو جاءتلك. و ُو جئنك. وفي 
المثل:«أتى عليه ذو أتى على الاس ».أي الذي أتى. 
وذُو:صلة عند قیس و غیرهم من العرب. بق ال: 





كنا بموضع كذا و كذ مع ذي عمروء و كان ذو عسرو 
بالصسّمّان أي كنّامع عمروء و كان معنا عمرو. 

والدوون:التبابعة. وهم مُلوك اليمن من قضاعة 
الُسمون: بذي يرن وذي جادّن. وذي واس وذي 
فائش, وذي أصبح. وذي الكلاع. 

و يضاف «ذُو» إلى الفمل أيضًا. يقال: امل كيذ 
بذي کسلم. اي با آذي بس ماع والله ما أحسدعا بنتيج 
كلم أي الّذي يُسلّمك من المرهوب. 

ويقال للمقرد: لابذي شنم ما کان داو َا 
و للاننين: لابي کشلمان,و للجماعة: لابذي 
تسْلَمُون.و للمؤلث: لابذي تش لمن ولجماعة 
ي .أي لا والله يُسلّمك ما كان كذا 
و كذاء لا وسلامتك ماكان كذاو كذا. 

و الب مفبوط بذي بطنه. أي بتثوه. 

.وألقى الرتجل ذا بطنه. إذا أحدث. 
ذو يقال: هي نات مال. وها 
ذواتا مال, وهنذواتمال. 

و لقیشه ول ذي بسدین و ذات سدین: ول کل" 
شي.. و کذا آفله ول ذي یذتن و ذاترینین و جاء 











من ذي نفسه و من ذات تفسه. أي جاء طَيّعّاءو جاء 


القوم من ذي أنفسهم ومن ذات أنفسهم: طائعين. 
وجاءت المرأة من ذي نفسها و مسن 
طائعة. 





وعرفه سن ذات نفسه: كأ ئه يعني سريرته 
المضمرة. 

ووضعت المرأة ذات بطنهاء إذا ولدت. 

وما کلمت فلاا ذا 





على الأموال. 

و ف الدعاء :هم ایح ذات البین» اي اصلح 
محال التي بها يجتمع المسلمون. 

إو يقال أيضًاء أتيئّك ذات المشاء, أي السّاعة التي 
ء. و أتيثه ذات الصسّبوح و ذات الفُسوق. إذا 












وو عضيّة. 
و أتیثهم ذات امین و ذات المُويم, أي منذ ثلائة 
أزمان وأعوام. 
و لقينه نات يوم وذات ليلة وذات غداةوذات 


الهشاء و ذاتمرة: في مرة من هذء لاوقات. 

١‏ -واستممل الولّدون «الذات» منسوبافي 
علوم عتی, فقا لا لت وهذاغير جائز في اللّفة, 
الأنّالثاء تحذف في الكسبة. 

والذاي في الفلسفة :ما يستحيل فهم الات قبل 
فهمه. و الاستقلال الذآتي' في السئياسة: قيام جماعة 
شؤوتها بنفسها وق ظروف خاصة. والتمويل 
الذاتي في الاقتصاد: تقديم المال إلى من يحتاج ليه من 











قبل الدولة أوالأشخاص. والاكتفاء الذَاتي فيه أي ا: 
استغناء النتولة بانتاجها عن الاستيراد. والثقد الذاتي' 
في الأدب: إظهار انتخص عيوب آرائه أ وحسنها 
بنفسه, وغير ذلك. 


الاستعمال القرآني 
جاء مفرد ا م ذ5 ۷٤‏ مر ةه و مۇ ا ۲۹ مر 
ومثلى مركين في ٠١۵‏ آية. وصقا لوصوفات: 
١-وصف‏ الله في ١١‏ خصاة: 





د-ذو القرك 
لإنافهه 0 
البقرة: ۰۲1۳ یونس: 1۰ المؤمن : 11 الذاریات: ۵۸ 








٠‏ 74 /المعجم في فقه لهة القرآن.. 





۰- لول رم دي رد فیطل بدالتصی4 . الوس:۲ 
نت اتکویر :۲۰۰۱۹ ط -ذي العارج: 
4-للکافر نیس لهُدایع «ينالهذى 
المارج:۳۸۲ 










يلون پوسف :1۸ ایراهیم: ۶۷ 
۲ آباعتم تنل رعا هبو ثم ی ی ی 





١وو‏ الو ران روڈ« ذوالقرزش 


المتجيد» الروج ٠١١۱٤:‏ 
7ط قل لكات و 

500000 الاسراء: 1۲ ۲ 
ح-في الطول: و لک لاق مفو ريص اف میگ 


۸-«غافر ال لب و قابل ! 





واف علیم بات الصذور 4 آل‌عمران: ۱۵۶ 












رر یرای 
نون 
هود:ه 


لیم بذات الصلذور 4 





هم با عون اه علیم بات لور 4 
1 امان :۳ 
۰- وا عم یب السوات ررض له 
عَلمبذاتالكثور» ٠‏ فاط 7۸ 
۱ وان تکفا اه غنی علکم شی 
اون تکار 0 





7 0۳ ئول انی اهار براع قاری 


الل خو علبم بذ 





المدور» 





۷٤۱/وذ‎ 


5 ورای رراقرلکمأراجټرراب دال غلبم 
بذات الصذور 4 


۲-وصف الترآن: 


الملك :3 





*-وصف جبرائيل: 


اللجم: 5.8 





ربكا إلى كلت يسن" 
الحرم ربا ليب 








۲ لیا اقرکینإئاآن لعب وإشاأن 








لخد نبهم ختاه الكهف :۸1 
۳ ورام عیل وإذرب یه ال کین 
العّبرین 4 


واذزإ شيل والح کل 
م الأخار» 007 

0 اصبعلی َو 
ارال اواب 








لسرن E‏ 
ميم وميه وكام إل 














ذلبان زيم ف أن ا امال 
اقلم :11:۱۳ 
ناناب 

٠١١: المرقل‎ 


7 وِعكُل ب 


الیتابه 
۲ 
ال کاد4 

۳- و نون زی ال ناو 





ای بت کایئل تاربیتنارزون 
القصص: ۷۹ 


الساء: ۳ 
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البلد: 325-14 







ذي حجر: 
۳-<علق یسم لنی ججر 4‏ الفجر:ه 





ال خائوا رشا نی شم 


ی الم راهم متا 1 الکو فی قل 





الأخدوم « آلثار ذات ودي ارح o:‏ 





1و ۷ لو َالسُماء ذَات الرجع » والآرض 
ذات الماع » الطاری: ۱۲۰۱۱ 

۸-رصف القتمس والقمر: (48) و(06). 

؟_وصف الأشجار و الحدائق والجئات والحبّات: 

۹۸ وائ علق الشوات ارس لكك 





ط -ذودعاء: 
۷- ولذ العمتاغنى الإلسان أصرض رق 





سكَارى ومَاهمْسُكارى و دكن عدب الله شديد > 
الج:۲ 


۱-۲ حبذ العف والبخان 6 


ل -ذي مسغبة. و ذامقرية, و ذامترية: الرتمن: ۱۲ 





١٠-وصف‏ الكارة 

۳-ستصلی کرادت هب4 الهب:۳ 

۱-وصف السقينة: 

4 - وحم علی نا الواح دشري 
القمر: ۱۳ 


ویلاحظ أوّلا: أئها جاءت خلال قضائل له 
تعالى و لكتابه و لأنبيائيه مدمًا. ورذائل لأعدائه 
قدخاء وصفًا لأحد عشر موصوفا: 

أرّها: وصف ثه تعالى في عشر فضائله و يلحق بها 
الوصف الحادي عشر, وهو «العال بذات الصّدور »: 

أ -ذوالفضل قسمان: ذو الفضل العظيم /امرات: 
(۷-۱),و ذوالفضل من دون المظیم 1 مر ات:(2۸ 
۳ افظیم 4 سر "سرات.[ هر 
فل عظيم > مدك مر (0) كلها في سورمدنة. وهنا 
شاهد علی آن اه تصالی قد تجلی فنضله ليت 
بنصرة دينه علی آعداه من الشر کین و اهل الکساب 
في الغزوات الکتیرة حتی یأس اعدانه, و استقر للّین 
الحنيف دائمًا. 

وتات مها( -1) مسپوقة يکلية 











وبذلك قد تضاعف فضلهفها کم لاخشی, ویکون 
ذكر« الفضل» فيها ولا كمقدمة لوصفه ب (القضلِ 
القطيم 4. 

أمّا ذوالفضل_بلاعظيم_فجاء ثلاث مرّات (4- 


ذو/ 0742 
۲ في الستور المكية. و ثلاث مرّات في السور المدنية, 
وهو ثلاثة أقاء 
القسمالأوّل: على اقاس أربع 
مرّات:(4 .)1١7‏ واحدة (4) في سورقٍ مد وثلات 
في الور المكيّة:(1-١0.‏ 
القسم التّني: وذو فَضْل عَلَى القالّمينة) مرة 
An‏ 
القسم الثالك: «دُوفضل علی این 4 سرت 
ی 5 
ب -ذوالرهة تلاث مرّات(۱1-۱1)وهو 











۵4 

باق واحد: ورك القنئ دوا 3 

وَرَيك روا ند سبتها في الأول 
نولش ىهو في اند رسف چا 4 

القسم ان رگم و رختتوایتة هن (۱0) 











فهي بدل السّبق بوصني الغناء والفضران في تلك 


الآبتين. وُصفت ب ووايع قم 





نقد بجع فهالبشير والتصذير صريناء وف الأول 

بلاصراحة, ان قوله: غلی ظهم فيه إنذار أيضًا. 
دوف القُووْه مين أيضًا(19و 0١‏ 

تفاوت بینهما بالتعريف و التنكير و في الموصوف بهاء 
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هھ وم ستی(۲۱ر ۲۲) ابا بو کلاهما 
سورة يومف وليس فنا وصناة.بل ألاضاٍ 





لاه 





جنى اللا والاقراجاء بعد وري الضاف 
إليه الكسور فيهما. ا فقد رنت الأولى مرفوعة: د 





ب رفي ع ارجات ».وي الثائية مسوصوف 








بيك و ذوایقام 4 اربم مر ات (۳۳-۳۰):مرتسان 
کاو ران مدن 

ساق ةالآيات الأربع الإنذار. وقد جاء فيها 
وذ ايقارع رقاب + عرب 





فیبدوأن‌ الله اقل ن ایر فان كر 


من المدنيّات. 

٠١‏ -وهذا !لوصف جامع بين الوعد والوعيد إلا 
أن جانب الوعید فیه آظهر و سیاق الا مات کذلك 
أيضًا. 





والذآت فيها ليست وصفاله تعالى كالآييات 
قبلها. إلاأئها راجمة إلى لله مآلًا. فله ذا الحقناها 
بأوصاف الله تعالى,بل وصف لله هو «عليم». 

١-وقد‏ كد لله فيها_مع كترتها_علم لله با في 
قلوب الثاس من إيان و كفر ونفاق وسائر الصّفات 
التفسيّة: خيرها و شرّها الدّخيلة في سعادة صاحبها أو 
خسرانه 

و تصفية القلوپ من آهم مقاصد الادسان, لو 
نقل: تا الطلوب الرگيسي فیها. فان لقلوب آوعية 
الثقوى الذي هو ملاك السّعادة واهداية القرآنيّة: 
وَهْدَى لِلْمتين) البقرة: ؟. و كذا في الآية [1]) من 
اناا وال واافه ناه علیم بلاط 
المدور)» ١‏ 

۳-وقد صدّر اه جملة من آیاتابعلمه باق مور 
i SS‏ سل یکیل 








١-وقدوصف‏ اله القرآن في أولاهما ب وذ 
التكْره أي إله مذ كر كما جاء في آيات أخرى: إن 





ذو /۷4۷ 






N: شرا‎ 





اي 
عوج: كما وصقر آيات أخرى با يودي هذا الممنى. 





فصّلت دمن تخل 


الواقعة: ۷۸۰۷۷ 


لاحظ: ع وج:«عوج »» و:ذك ر:« لیوا ». 

الثالث: وصف جبرائيل 4 آية واحدة(44): 
دید ری ه وم وَاشْكوى هالتجم : 
e‏ 

وتبا ۳و :٤‏ وما تعطق عن الى 
ال خیب وخی € فالآ بان راجمتا نإل الفرآن ايا 








وت ات فا والقوة ولد 


نظانث». 

!و قال في المی: ان وا وخی یوخ 4 
«أي ما لقرآن, و ما ينطق به من الاحکام. لا وحسي 
من ان بوحی |لیه.أي يأتیهبه جهرائیل. وهو قوله: 
له تدید وی يعتي جبرایل 4 اي القوي 
في نفسه وخلقته. عن ابن عبّاس. والرّبيع. وقصادة, 


۸ /العجم ني ققه لغة القرآن 
و (اقری 4 جع ان 
في خلقه؛عن اي ال: وم قوته اه تلع شری 
قوم لوط من الماء الأسود, فرفها إلى الما 
و من شداته صيحته لقوم تمود حتّى هلكوا. 

وقیل: 
عيّاس وقنادة 








ا ذو صحّة ولق حسّن. عن أبسن 





وقيل: شديد القُوى في ذات لله. ذو يرة. أي صحّة 
قل القسب سلیم من لفات و العیوب. 

وقسل: ذويسرة,اي ذوسرور نی ا واه نبا 
وجانیء ونازلاو صاعداعن اي 

وقاستوی 4 جبرائیل علی صورنه اي خلق 
علبها بمد انممدار إلى محمد َل وهو كتاية عن 
جبرائيل لل أيضًا». 

لاحسظ:ی وي:«القوی ».ونم رر:« یرت 
واس وی:«فاستوی ». 

الرّابع: وصف الانبیاء و العاحین: 

]راهم آبية واحدة(61): «ركااإئى 








0[ (بوارفیر 


ذى زع لكته ترجع إلى هی 
٣‏ فال الرس (۳۱۸:۳)ني (آشکلتایی: 
4:«أي أسكنت بعض أولادي. و لاخلاف أئه 








بريد إسماعيل لامع أيه هاجر. وهو أكبر ولده. 
وروي عن ألباقر ل أله قال: نحن بقية تلك || 
برا غير ذى زع »يريد وادي مكّة, وهو 
اطع و الما قال: رن ریت 
يومئنر مساء, و لازرع. و لاضسرع. و یذکر مول 
سکلت »...و تقدیره: اسکنت من ذرتي أناشا,آو 

رل اعن البلخي». 


آب -ذي القرنین ۳آیات (۵۲-۵۰) لاحظنق رن: 








«ذوالقرنین». 
ج ذا الكفل آيتان (8 ) و(06). لاحظ: كاف ل: 
«ذاالکنل « 
بد-دارد ل آية راحدة(۵0): راک عَب دا 
وراه راب4 لاحظ:د ود:« داود ». 
ت-عيسى وأمّه مرم لي آبة واحدةأيضًا 





تامو سى الا بعلم 
»عطقا على آيات قبلها بشأن إرسال الرتسل. 
"و ؤذّات)فيها في الحقيقة وصف للريوة 
و لکنها جاءت بشان عیسی و هلول . 
۳-قال لطس (۱۰۸:2) ف (زیتاشتا..4: 
«أي جعلنا مأواهما مكانا مرتفمًا مستويً واسمً. 








أوى إليه يأوي أريّاء واه غيره يُؤويسه إيواء. أي 
جعله مأوى له. 


و الريوة 





أويا إليها هي الرّملة مسن فلسطين, 
د دی یی 





عن آني هریرت. وق 





ت الفدس» عن 
قنادة» و كعب. قال كصب: وهسي أقسرب الأرض إلى 
السماء. وقيل: هي حسيرة الكوفة وسوادهاء 
و« القرار»: مسجد الكوفة. و« اللَمين»: الفرات, عسن 
أبي جعفر, و أبي عبد الله لين . 





۳ 





ن اي ذات 
موضع قسرار أي هي أرض مستوية بستقر علها 
ساکنوهاء عن الضّحّاك. وسعيد بن بير وقيل: ذات 
مره عن قتادة ذهب إلى أله لأجل التُمار يستقرفيها 
ساكنوها. 

و مین :ما جار ظاهر العيون مفعول من 
عنته أعينه. وبوز أن يكون « فعيلا » من « معن يدت 


مَعائة». 
وهالاعون» التتيء القلیل في قول الرجتاج »2 
[ثماستنهد بالنتعرمرين] 


و-ذااللون آية راحدة(۵۷) لاحظ:« یونس ». 
3 ز -أاصحاب الكهف. آچ ا۸ا 





بهذا الاسم: أبتسداء من الآية 1: لآم 








۱ ؟ وقد مدلل في الأول متهم حدرد الكهيف 
بطلوع امس و غرویما و أئها إذا طلعت تزور يين 
کهفهم. و [ذاغربت تقرض تمال کهفهم. 

۳-قال لطس (۳: 0080 بسن سبحاله 
حالم في الكهيف, فقال: وئر الشاي 
لورايتهما لرأيت ؤإذا لقت زا ورعن کو 
یمین 4 آي قیل وقت طلوعها عن كهنههم إلى جهة 
ليمي و رت رهم اي تصدل عنهم, 
ركهم ؤذات لمال ی جهة الشمال, ال 
الكيف. أي لاتدخل كهتهم. وقیل: ( ثم 
تیوه حرف عهم.عناسن عتاس. وهی 
َخریل)آينيمتسم من الکیف. وتیل فضام 
منه. عن قتادة. و قیل: کان متسما داخل الکهف؛ میٹ 
لايراء من كان ببابه.و يناهم نسيم الح ». 

-و وصف لله في ثانيتهما حالتهم في الكهف بأن" 
من يراهم يحسبهم أيقافلا وهم رقوة. وأ نل يقلبهم 
إلى اليمين و التتمال. 

قال لاس۳ ۰« و ااه 
أي لورأيهم لمسبتهم منتبهين. وش ووذ أي 
نائمون في الحقيقة. قال الجبائي وجماعة: الهم مُتتحو 
العيون ». 

6-وقد زرت هذا الكهف في ثلائة أمكتة: في 

















76٠‏ /المعجم في فقه لفةالترآن...۲۱ 
جبل مُشرفوعلى «دمطق». وفي خارج «عمّان» في 
«الأردن ».ولي ثركيا في قري جنوب تركيا قريب من 
حدود«سوريا»ياسم «طرطوس ». 
ول يمين إلى الآن موضعه بالشبط, لاحظ: 
ك هف:«الكهف 
ح -ذوحظ عظیم: آية واحدة ایا (0۰): وا 








اب -فرعرن آيتان(65)و(06 تب 
قوملوح وَعَادُوَفِرْع ون ذو الأوكار». و و تلود 





1 بیط افی الا وی لفتاد 4 

۱-وند مت فرعون مب یاراد 
وقد جاء (ذُو) في الأولى مضمومًاء لاله وصف لماذكر 
قبله فاما لت ون اه کسورا لانه 
وصف لمذ کورات قبله. و كلّها مكسور عطف على 
عاد في الآية 1 التي سبقت في (0): آمك كيف 
قعل ركت بعاد 

۲ سوقد ذکروا نی وجه توصیفه ب وی الکو 
وُجُوهًا جمعها ارسي في كلاه (4: 74 ]) حيث 
قال: «في معناء أقوال: 

أحدها:أئه كلات له ملاعب من أوتاد يلب له 
علیهاء عن أبن عبّاس. وقتادة. و عطاه. 


ثاني: أئه كان يعذّب الثاس بالأوتاددوذلك 
أله إذا غضي على أحد وئد يديه و رجلیه ورأسه 


على الأرض. عن السّدي” والربيع بن أنسء ومُقاتل, 





ذو البنیان, والبنیان: آوتاد. 








والرابع:آن العنی: ذوالمنود.والمموع الکتبر: 


معنی ألهم: يشدون مُلكه. وكين مره کسا يقوي 





الوكد الثتيء. عن ال 
والعرب تقول: هوق نات ار والأمصل 
فيه: أن بيوتهم [لما تبنت بالأوتاد. [و استشهد بشعر] 
والخامس: أله سي ذو الأوتاد لكشرة جيوشه 
اة في الأرض. و كثرة أوتاد خيامهم. فعبّر يكشرة 
الا تاد عن كثرة الأجناد ». 





مل ماأُوتى قنارو نإل 


«قارون ». 





د -أصحاب الأخدود: و يأتي في «10: وصف 
الثار». 

ه#المشر كون في مككة أربع آيات: 

أولاها(10) وِحَتى إِدَاَسَاعَليْهمَْايَادًا 
نی شدير إتأخزفيد ئش نه ١‏ 


.هدس متسد اللمشركين:ابتنداء 








۷۲ لد ناش با نعذاب تا ثرا يرهم 
9 

؟ قال ارس (۱۱۳:6) نف جحشى إذَا فتك 
عَلَيِمْيَااذَ عاب تشدي»: «أي هذا دأبهم حقى إذا 
فتحنا عليهم نوعًا خر من المذاب, وذاك حين دعا 
لبك علهم قال الهم سنن کي موس 
فجاعوا حتّى أكلوا العلهر: وهو الوبر بالدم, عن 
مُجاهد. وقيل: هو القتل يوم بدر. عسن ابن عبّساس. 
وقيل: فتحنا عليهم بايا من عذاب جهكم في الآخرة. 
عن امائ وقيل: ذلك حين فتح مكّة. وقال 
أبوجمفر لل هو في الرجعة...». 

۳ -وتقول: سورة«الزمنون » مکی و هذه اله 
وما قبلها تحدث عقا رب يد الط ال 
في مكّة قبل الهجرة. فالوجه الأول وهو مآد 
علهم الى لا فابتلوابا جوع :هو لبَق 
الآيات. دون سائر الوجوه الراجعة إلى مأ بعد المجرة 
أو في الآخرة, ما الحديث المروي عن أبي جعضر 81 
لو صح فیمکن اعتبره تأویلا لا بات قلاحظ. 

تایه (017: أن کان ال رن ): 

١‏ هذه من جملة أت حك عن سک فی 
بدو نزول الوحيء لأئها من سورة «القلم » التاز لة بعد 
سورة «اقرأ» كماهوالمشهور. وتام الآيات: إن 

















تكذيب المكثيين, وهوأئهم ككانواذا سال وبنين, 
فافتخروابذلك واستكيروا فكذبوا الك ي الذي 
لم يكن عنده حين ذاك . مال و لابنون. 





يتن خمضً... (وَ طََامًاذَ عْصةٍ هاي ذا شوك يأخذ 
الحلق. فلايدخل و لايخرج, عن ابن عبّاس. و قيل: 
طمامًا يأخذ بالحلقوم لنشونته. وشدَة تكرّهه. وقيل: 
يعني الوم والضتريع ». 

و يلسق بها الآية (41) الا 









۴ /العجم في فقه لفة الق رآن .۲۱ 








یل: هو دخان جهلم له شلات شسعب تحیط 
بالكافرين: شعية تكون فوقه. و شعبة عن چیه وشعبة 
عن شماله. 

وسشتي لخن لا كما قال: وأخاط بهم 
سراوفقا 4الکیت : اي من الدخان الآ خر 





بالانفات, عن مُجاهد و قیل: مخرج من الثار 
لسان فیحیط بالکافرین کالُرادق, فیتنمّب شلات 
شعب...». 


رابعتها (1۸): وه 
سفین من النام: کم اختی لسن 








۲-و قال في تن 
«يعني: واذكروا واشكروا لله إذ يعدكم اله أن 
الطائفتين لكم إِما اير وإماالثغير وك" 





ارگ ونم أي توثون أن يكون لكم 
العير وصاحبها أبوسفيان بن حسرب. لئلاتلحقكم 
دون قیر و هوجیش قریش, قمال الشن: 
كان المسلمون يريدون المير. ورسول اله يريد 
ذات التتوكة, كي بالشتوكة عن الحرب ما في الحسرب 
من الشّنه. عن مُطُربء وقيل: ذات التشوكة: ذات 
السلاح...». 

السّادس: وصف الئّاس. وهو أصتاف: 

أ -ذو القربى ١١آية:‏ ممنها(74 1 دعوة إلى 
إعطاء ح قذي القربى أو الجار ذي القربى.وثلاث 
Ww‏ اي ر فيفسمَان 















رم دار انش 4 وناغ 
ال جنلهال بختل مله شیء آکان فى 4. 

لاحظزی رب:«القربی ». 

آب -ذو عدل ثلاث آیات (۳۳)و (۷۹)و(۸۰) 
وهي قسمان: 

الأوّل: شهادة عدلين ني أمرين. 

ی 
a,‏ 

















والوكر »ايلا 
۲ -وقدذکر اي (۱۲ : 6۵ )نقلاعن این 
عباس ومُجاِد و غيرهما معاني ل ؤذى جر دفي 
الى والشل.ذي حجكى. ذي رأي ذي حلم.ذي 
:و تقل عن ابن زد أن لعفل و اللي واحد إلا أله 
يفترق في كلام العرب. 
و قال الرس (0: 4۸۵) في مسن الآية: 
«أي هل فيما ذكر سن الأقسام مقنع لذي عقل و لس 
يعقل القسم والمقسم به. و هذا تأكيد و تعظيم لما وقع 











ليك 


القسم به. والعنی: من کانذ لب علم أنّما أقسم 


لله به من هذه الأثسياء فيه عجائسب و دلائل على 
توحيد لله, توضح عن عجائب صنعه. وبدائع 
حکنته». 


ريظن آية راحدة أيضًا(84) (ِرَعَلَى 
اذب خاذواحرتا كل ذى ر َم ابقر و اقم 
رهز شخرمهتا الما ختلت طهرتا.: ‏ 

امه مان اه على الهو من الحم 
بعد أن بين قبلها ما حرّمه متها في الإسلام: قا 
ن مارجإ محرا على اعم عة إلا أن 
ةاتفو خاو خم جلزير..». 

وهي تشريع مي وجاءت بمدهافي 
ام لسدني حرسات أخرى. لاحظةح رم: 
در 

بزح ؤي سّسعة وذي عغسر أيقسان (80) 














... 7/المعجم في فقه لغة القرآن‎ ٤ 
قال ارس « لین دوس‎ 
أ سبحا أل التوسعة أن بوشعوا على نساتهم‎ 
ارضعاتآولادهن علی قدر سمتهم ون شیر‎ 
4 وه اي ضیق عله ره یل بای‎ 
والعنی: ومن کان رزقه پقدار القوت, فلنف علسی‎ 













و الثانية: من تكمّة آهات الرا: ابداء من الآية 
۵سن سور البقرة: لین روا 





١‏ قال الطبرسي: د لما أمر سبحائه بأخذ راس 
ال من لوسر تن بصده حالالمسرففال: ون 
د معناء: و إن وقع في غرمالكم ذو 
ذ أن يكون تقديره: و إن كان غريًا لكم 
ذو عُسرة قر » أي فالذي تعاملونه بنظرة إل 
مَيِسَرْقم أي إلى وقت اليسارء أي فالواجب نظرة 
صيغته الخبر. والمراد به الأمرء أي فانظروه إلى وقست 
35 

۲-واحثمل ی گان ان یکون تامة. و معناهد 
وان وقع در شرة, آوناقصة حذف خبرهاءتقدیره: 


غریّا لکم. 












ان کان وضو 





٣‏ و حکي الها قرئت في الوا انا 


عُسْرة ) خب را ل کان 4 واسمه ضمير راجع إلى آخذ 
اج 





عیض4: 
١‏ -هذه من تتمّة آيات وردت -خلال آيات في 
دارا مات 2 





الشر اي اضرا الفقر او الرض دار 
غريض اي فهو ذودعاء كثير عند ذلك. عن 
السْدي». 

۳-وقال: «و [لماقال: دوع عرض4 
ولمقل: طویل. لا هبلغ فان امرض يدل على 
الطول. والطول لايدل على المرض»إذقد يصح 
طويل و لاعرض له. ولايصح عريض ولاطول له. 
قان المرض الانبساط في خلاف جهة الطول. و الول 
الامتداد في أي جهةٍ كان ». 
ي -ذات السبون. آي ة واحدة آیضا(۸۸): 
ينوك ع الاتقار ل شال غ راراشرل 

















اوق آمخوا ات مورا سول 
إن کشم مین 
١-هذه‏ الآية الأولى من سورة الانفال, جاء فیبه 

حکم الأنفال, والمراد بها غنائم غزوة يدر وه وأحد 
رسيو تششمل حكم الغنائم في سائر 
الغزوات و امروب بين المسلمين والكقار غير أهل 
الكتاب. 

وأطلق الانفال - کاصطلاح في فقه الإماميّة . 
على غير الغننائم مسن الأموال العامة في الحكومة 
الإسلاميّة. 

۲-قال لس :۵۱۸ الأنفال: جمع تفل 

والثفل: التبادة على التتيء. يقال: نفلك كنا نل 
زدته. ثم استتهد بشعر وقال:] 

وقيل: التفل: العطيّة. و نفلتك: أعطيتك. والكافلة؟ 
عطي التطع من حيت لايجب: و منه نوافل الصو 
والتوفل: الرتجل الكتير العطيّة ». 

۳-و تال ف وآماخوا نات ننک داي 
وأصلحوامابيتكم من الخصومة والمنازعة,وقوله: 

ذ م كناية عن المنازعة والخصومة, 
الميلقة والبنيّة. يقال: فلان في ذاته صالح. 
ي يعني:اصلحوانفس کل شيء 
بينكم, أو أصلحوا حال كل نفس بيتكم. وقيل معناه: 
و أصلحوا حقيقة وصلكم, كقرله: که 
الأتعام : 14, أي وصلكم. والمراد: كونوا ممتمعين على 
ما أمر اله ورسوله» وكذلك معنى: اللّهمَ اصلح ذات 
البينء أي أصلح الحال التي بها يجتمع المسسلمون. عن 












ذو/۷ 


الرجَاج. وهذا نمي من لله تعالى عن الا ختلاف فیس 
اختلفوا فيه من أمر الغنيمة يوم بدر. عن ابسن عاس» 
ومُجاهِد. والسدي». 


نات مل, آية واحدة آیضا(۸۹): يوم 





ات خنل خلهاو کری الشاس شکازی وتا شم 
بشگاری و لك عذاب الله شديد د 
١و‏ قبلها: ااافا سالفا ر يكم إن زلزلة 


الساعة شىء عظيم) فالراد ب وتوم رولا )يوم 
القيامة. 

۲ -قال ارسي (£: 01۹« احمل بقتح الحاء: 
اكان في بطن أو على رأس شجرة. وا مسل بكسر 
لَب :كل كان على ظهر. أو على رأس ». 

۳و قال ی مسی: لش کل ات خشل 
هه تن ابا ما في بطوتها. وفي هذا 
دلالة على أنّالزكزلة تكون في الدثياء فإن الرّضاع. 
ووضع احمل إثما يتصوّر في الدّنيا. قسال الحسّن: 
تذهل اتُرضمَة عن ولدها لغب فطام. وتضع الحامل ما 
في بطنها لغير تمام. ومن قال: إنّالمراد به يسوم القيامة 
قال: إله تهويل لأمر القيامة. و تعظيم لما يكون فيه من 
الشتدائد أي لو كان ثم مُرضمّة لذهلت, أو حامل 


لوضَعتٌ :و إن يكن هناك حامل: و لامرضعة ». 








/العجم في فقه لغة القرآن. لج 
قرب هر طغام..4. وهي عطف علی آیار تال 
للأقسام, وجوابها تعيي! للإنسان حيث قال في 







ال خول علی ال با 
وَأقِحَمّد و قحّمه غيره. 

و العقية:الطريقة التي ُرتقى على صعوبة.و يحتاج 
فها إلى مماقبة الد بالضيق والمخاطرة. وقيل: 
العقبة: الننبة الضجقة في رأس اميل يتماقبها الاب 
فشتهت التفقة في وجوه الب اء و عاقب إل جل 
صاحبه. إذاصار في موضمة يدلا منه 

والفك: فرق يزيد امنع. ويمكن مس کي 
متمككنا. كفك القيد و الث لأكه يزول به المنع. و یکین 
به تصرف أ يكن قبل ففك الرقبة فرق بينها وبين 
حال الرق” بیجاب ری وإيطال العبودية. 


و«المسغبة»: الجاعة. سَعْب سمب سَليًا فهو 
اساغب إذا جاع. ثم استشهد يشعر] 





الرتجل [ذاافتقر ». 
١‏ -وقال في «المعنى »: لحم ال :فيه 
آقوال: 





أحدها: أنّالممنى فلم يقتحم هذا الإنسان العقبسة, 
ولاجاوزها. و أكثر ما يستعمل هذا الوجسه بتكريير 
لفظة (لا) كما قال سبحانه. (فَلَاصَدقوَلَاصَلّى 4 
القيسة : 79 أي لم يُصسدق» وام يصل. [ثماستشهد 





.يكون على وجه الدعاء علمه بأن 
الايقتحم المقية, كما يقال: «الاغقر الله له و لاجا 
ولاسلم. والمعنى: لائها من المقبة. و لاجاوزها. 

والثّالث: أنّالمعنى فهلا اقتحم العقبة, أو أفلا 
اقتحم العقبة. عن ابن زد وباي وأبي مسلم.قالواد 
و يدل على ذلك قوله تعال: ثم كا نين الي نامثوا 
د كواصوا بالصبر وثواصوابالْمَرْحمَةمالبلدد : 19, 
بوك كان أراد النفسي م صل الككلام ثم نقسل عن 
اأفرنُضى أنه ضمّف هذا الوجه _فلاحظ. 

ويا مراد ب لعقبة ففيه ووه 

أحدها: أئه مثل ضربه الله تعالل... 

و ثانيها: ها عقبة حقيقيّة. قال الحسئن وقتصادة: 
هي عقبة شديدة في الثار. 

وتالتها: ما روي عن مُجاهِد والضّحاك وال 
ألها العتراط يُضرب على جهكم, كح د السيف, مسيرة 
ثلانة آلاف, سهلا و صعوذا و عبط ط ای 
یوم ذی مسبت 6 اي ذي بجاعن.. 

7 آي فا قربی من قرابة اسب 


والرحم...». 


















السایع: وصف الساء و الارض ۵ آیات(۳٩‏ - 
۷ لها قسم في ثلاث سور قصار: الذاریات, 





البروج. الطارق: و هذه آباتباع جواب الأقسام فا 





ذا تٍ الصاح 4 

١-أقسم‏ لله تعالى في ثلاث منها بالسّماء. و لکن 
بأوصاف مختلفة للسّّماء. فوصف السماء في (48) 
ب هار6 وق ٩۸۱‏ ب ؤذات البروج 4 
و في410) ب وات الخ كما رصفت الأرض في, 
(۷٩)ب-‏ وت ازع .و جواب القسم فا تلف 
ایتاکماياي 0 

۲-قال الطّرسي(۵: ۱۵۲) في وو الما 5ا 
الْحبٍ:مالمبك: العأرائق التي تجري على النتسيء. 
كالطرائق التي ثرى في السّماء. و في الصّافي من الماء. 
إذا مرت عليه الريم. وهو تكسر جار فيه. ويقال 
مد حبك والواحمد: جيساك وحبيكة. 
يه واستوائه, يقال: 
حبّكه يخيكه و يَحبكه. [ماستشهد بشع ]». 

وقال في ممق نى الآية: «أي ذات الطّرائق الحسنة, 
لكا لائرى تلك الحبّك لبمدهاعناء عن الحسّن 
والضّحّاك. نات الق استن الستوي, عمن 
ابن عباس وقدادة وعِكْرمَة والریسم.وقیل: نات 
الحسن و الرّينة عن علي لذ». تمذكر رواية مفصّلة 
























ذو /۷۵۷ 


عن الإمام أبي الحسن الرّضا نی معناهاءفلاحظ. 

۳-وقال في جواب القسم اکم لف ولو 
فر« أي إتكم يا أهل مكّة في قول مختلف في 
فول محمد ا فبعضكم يقسول: شساعر وبعضكم 
يقول: جنون, وفي القرآن يقولون: إل سحرٌ و كهانة 
ورجز, وما سطره الأ لون. وقيل: معناء منكم مكب 
بمحمد َي ومنکم مصدئق به. ومنكم شال فيه. 
وفائدته أن دليل الحقّ ظاهر. فاطلبوا الحو بدليله. 
وإلاهلكتم » 

:4 وقال ف (والتاء دات اروج‎ ٤ 
و فالبروج:المنازل العالية. والمراد هنا: منازل تمس‎ 
لقي الكواكب, وهي اثنا عشر بُرجًا. يسير القمر‎ 
قي رخ متها يومين و ثلاث. وتسير الشتمس في كل‎ 
> 








ال ص: )١۲١‏ في جواب الأقسام التلاثة: 











.تداق 


ماهس من برد 


لب ETO‏ 
7 وقال:(ص:١47)‏ فين ؤوَالستاءذاتر 


78 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ !ا --- 


لجع > «والرتجع: أصله الرتجوع. وهوالماء الكهير 
ردد الرّباح قر عليه. [ثماستعهد بشعر] 

قال الرجّاج: الرتجع: المطر. لاله مجسي. و برجع 
ويتكوز». 

۷ -وقال(ص: 4۷۲) نی معنی الا بة:« اي نات 
المطرء عن أكتر المفسّرين. و قيل: يعني ب (زالربضع د 
شمسها وقمرها وغيومهاء تغيب ثم تطلع؛ عن ابن ريد 
السّماء إعطاؤها الخير الذي يكون من 
جهتها حال بعد حال, على مرور الأزسان, فترجمع 
بالغيث. وأرزاق العباد. و غير ذلك ». 

۸-وقال (ص:4۷۱) :ررض ذات 
المدع):«والمدع: الق فصدع ره 
انشقاتها باللبات و روب الّروع والأشجارء! 

٩-وقال‏ ن معنی الاية« عصدع باتبات ای 
فیخرج منها بات والاشجا 
۱ -وقال ليد فصل :هذا جواب 
القسم, يعني أن القرآن بفصل بين | اطل 
بالببان عن كل واحدرمنهما. وروي ذلك عن الم ادق 
للة. وقيل: معناء أن الوعصد باليمث والإحياء يمد 
ا موث, قول فصل, أي مقطوع به لاخلاف و لارييب 

القامن: وصف التدمس والقسر آيتساز: 00و 
)و قد تقدم البحث فيهما في أصحاب الكهف. 

الاسع: وصف الاشجار و ا حدائق والجكات. 
رالّات خس آیا: 

(0۸) نبا 

















واخل دات اكتام 
٠٠‏ دراک تاره 

كاده 
0٠‏ اضرا 

نهم جن ذرائي أك خنطرو آل 









(۱۰۲: وَالحباذرال 

١-الأول‏ عطف على ذيل آي قبلها: وهر 
اش کون و هم استفهامتقريري. اي رو آن اه 
يخير مما يش ركونء و أقروا أله خدق السّماوات 
و الأرض وأنزل لكم من السّماء ماه 

"قال الطّبْرسي (۲۲۸:۵):«المدیق:الیستان 
لَي له حانط, و کل ما أحاط به البناء فهو حديقة. 
.وقيل:الحديقة: البستان الذي فيه اللخل ». 

*-وقال في إعرابها و معناها:« امن استفهام 
في م لالرقع على الابسداء. وخير. ولق 
و تقدیره: أما تشركون خير,أم من خلق السماوات 
والأرض, أي أنشأهما و اخترعهما». 











٥و‏ قال الرس ی(۱۹۸:0)« لتا ذکر السماء 
ذكر الأرض في مقابلتها. أي و بسط الأرض. ووطأها 





سي« فيه روح عن ابن 
عبّاس. وقيل: الأنام: الجن والإنسس, عدن الحستسن. 
جميع الحخلق مسن كل ذي روح عسن مُجاهِد. 
وعبّر عن الأرض ب« الوضع »لماعبّر عن السّماء 
ب« الرقع » وفي ذلك بيان اللعمة على الخلق. ويي ان 
وحدائية لله تعالى. كما في رفع السّماء. فيه قَاكهَةبم 
أي في الأرض ما يتفكّه به من ألوان الّار الم أخوذة 
من الانسجار: وال نات م6 ال نی 
« اللّغة »ده و الأكمام: جمع كم وهو وعاء ثمرة التخل, 
تكمم في وعائه إذا اشتمل عليه. 

وقال في «المعنى »:أي الأوعية والفلف. وثمر 
اللخل يكون في غلف مالم ينشق” وفيل: الاكمام ليف 
التخل الذي تكم فيه عن ا لحسن. و قيل: معن اء ذا 
الطلع, لائه الذي يتغطى بالأكمام. عن ابن زد ». 

6-وقوله فيالتاشة:ؤذَرَانا اداه ويكت: 
للجئتين في الآية 7 قبلها: ؤوَلِسَنْ حاف مَقَامْرَبَعٍ 
جا ّ 

















رسي(۲۰۷:۵) نی درا آنشان4 
»وه و اللعن الشضٌ 





الورق؛ ومنه قوم: «هذافن آخسر» اي‌نوع آخر. 
ویجوز آن یکون جمع فن ». 
۸و قال فی معتاها: « آي ذواتا آلوان من التعیم 








عن ابن عيّاس. و قيل: ذوانا ألوان من الفواكه. عن 
.وقيل:ذوانا أغصان. عن الأخفش 
'ومُجاهِد أي ذواتا آشسجار, لان الاغصان 
لاتكون إلا من الشتجر. فدل بكثرة أغصانها على كثرة 





زر /۷۵۹ 
جارها, وبکترة آشجارها على تام حا ها, و کشرة 
ارهاءلان الیستان ما یکسل بکشرة الاشسجار, 
والأشجار لاتحسن إلا بكثرة الأغصان ». 











وقال انس (۵: 1۹۷و 19۸) ني لنامست: 
« لح » بريد جیع للبوب میحرت ن الارض 
من ا حنطة و الششعير غيرهما. 

ذو العف » أي ذو الورق. فإذا بيس وديس" 
ما با عن شجاهید و الاي و قيل: العصف: الثين, 
نریم تسصغه. أي تطيره. .عن ابن عباس و قتسادة 
توالتال. و قیل: هو بقل 
مته ی اي وله 

ؤٍَدَالريْصَا نه يمني الرترق في قول الأكثرين. 
وقال الحسّن, وابن ريده هو ريحائكم الذي يُشمّو قال 
الضحاك: الريحان: الحَبالمأكول. والعصف:الورق 
الذي لايؤكل. فهو رزق الدّواب والريحان: رزق 
الئاس فذكر سبحانه قوت الئاس والأنعام ». 

العاشر: وصف الثار. آيتان: (15): (آلكار ذاو 
وود 4 و(١٠):‏ (استيطلئ لااذات لهم 4 وقد 
مضى بحت الأولى في «وصف الس ماء و الأرض » 
الآية رقم (40). فلاحظ. 

١#أمًا‏ الكلام في(١٠)‏ فضمير الفاعل في 
وسَيَصْلئنارًا »يرج إلى وآ لهس في اول 









رع وهو أل ما ينبت 











اد ارس ,۵0۹:0« آي سيد خل نسار! 
ذات قوة واشتمال, تلتهب عليه. وهي نار جه كم 
وفي هذادلالة على صدق البّي َه و صحّة 
نبواته, لاله أخبر أن أبالمب يموت على كفره. 
وكان كماقال». 
الحادي عشر: وصف السغينة. 
٠١‏ وَحَمَلْئاعَلى 











ات الواح شر : 
١‏ -هذه من جملة آيات في وصف نوح ا 
من الآية ؟ من سورة القصر: 0 
رح و ضمیرالفمول فيحنلا راجع 
قال ارسي( و اي 
و انان وخاعلی سفينة ذات الواح مک 


باه 





بعضها إلى بسضء وأ لواحها خشباتها التي منها 





ابن عباس وقتادة واين يد وقيل: هو صدر السّفيئة 
يدسر بها الماء. عن الحسّن و جماعة. و قيل: هي أضلاع 
السّفينة. عن مُجاهِد. و قيل: الددسر طرفاها وأصلها. 
والألواح جانباها. عن الضّمّاك ». 








فالمكيّات منها أكثر من ضيغف المدنيات. إذ أكثرها 
ترتبط بأاوصاف اله وأفعاله و هذه الأوصاف 
و الأفعال هي الغالبة في المكيّات لربطها بالتوحيد 
الذي هو الأصل في المكيّات. 





و الا وردت تظائر هذه المادة. و قد ذكرناها في 
#خ دن »,وخ ل ل » 


ذود 


کذودان 


لفظ واحد. مرة واحدة في سورة مک 


الأصوص اللغوية 





الخخليل: الود من الإبل: من الثلاث إلى الإ 
و ده دود عن کذا آي د بو 
الليث:الذود لايكون إلا ناه وهو اطع مس 
الابل ما بين الثلاث إلى المثر. (الأزهري149:14) 
نموه اي 








۸۸:۱ 





فلائاعن كذاو كذاأدُوْته. إذا 





فأنا ذائد وهو مَدُود. 
ومذود الور: قرنه. [ثم#استشهد بشعر] 
(الأزهري 16٠:14‏ 
تين إلى لسع من 


الإنات دون الذكور. .[ثماستشهد بشعر] 





وقوهم:«الذود إلى الدُود إل » يد على ألا في 
َو این لأن النتين إلى القندين جمع. 
أو الأذواد: جمع ذَوْد و هي أكثر من الدَوْد ثلاث 





مرات. 

قد جمل اي نی قوله:« ليس في اقل من 
مس دود من الابل صّدقة ». 

الثافة الواحدة دا" الذوؤد لايكون أقل من 


ناقنين. 


وکان حمس ُز عضرا ارق و لکن هذا 





دس لول :بعد التلاتة إلى التغترة. 
(لازقري ۱4: 00۰ 





(۱)هکذا نی الاصل: ود 





ويقال: ذدتٌالإيل أذُودها فَوْدًا. إذ 
والُذيد:المعين لك على ما تذود؛ و هذا كقولك: 
أطْلَبت" الرّجل إذا أغنته على طلبته. و اخلبته: أغنشه 
على حلب ناقته.[و استشهد بالشعرمركين] 

(الأزهري 0186134 





والذود من الإيل: مابين الثلاث إلى المشر. 
و مثل من أمتاهم «الذرد إلى الود إبل ». 
(rit:‏ 

الأزهري:[نقل قول الليت م قال:) 

قلت و نحو ذلك حظه عن المرب "و قال اللي 
کله ليس تا دون سس ذَوْد من الإبل صدقة» 
فاتها في قوله؛ « مس ذود ۰[ م قل قول أ َة 
وأضاف:] 

قلت:هو مثل قوهم: رأيت ثلائة نفر و تسعة 
رقط, وماأشيهه. QENE)‏ 
الصّاحِب: الود لّسان, و کل ما ذاد بهاي 








و ۱ 


وال جميع: الأذواد. 


د :ادن ال إيل». 





العشر. و هي مؤئثة لاواحد لها من 
آذراد 
وق الل: »ادلی لد یل قوهم: 
بمعنى «مع» أي إذا جمعت القليل مع القليل صار كثيرًا. 
والذیاد:الطرد. تصول: ده عن کذاء وش 





الإبل: ستاو طرن ته. و التذويد مثله. 
و أذفت الرجل:عشه علی زياد إبله. 
اور جل ذائد ودراد أي حامي الحقيقة دقّاع. 
امود لأسان. 


والذائد: اسم فرس جيب جد من نسل الحرُون. 

کال الاتمي:و هو ال الدین بطین ابن بطان بن 
الخرُون. [واستشهد بالشمرمريين] ‏ (401:5) 

ابن فارس: الذال ر الواو و الدال اصلان: 
تلم لت عن اي 
الإبل. و متمل أن يكون البابان راجشین إلى أصل 
واحد. 


فالال: توف ناس لت فز 





والاخر: ماعة 





والذودسن الابل: من اللانة ای العشرته 


(۱)يعنيلایکون لول تا 








والأصل الآخر:الذد من الهم (۳۵:۲) 
این سیده: لد لس و اطرد و التفم, ذاته 
عن أننتيء فَْدًا. وذيادًا. 





ورجل‌ناند من قوم دود و دواد وفادة. 
وأذاته: أعانه علی الذیاد. 





وال لسان, لاله يُذاددبه عن اليراض. 

والدزد من الإبسل: ما بين التلاث إلى المشر. 
وقيل: من ثلاث إلى خمس عشرة. و قيل: إلى عشرين. 
و قال ابن الأعرابي: هي ما بين الثّلات إلى العشر. 





و قوق ذلك. 
وقيل: مابين اللاث إلى الثلائين. وقيل:مابين 
التنتين والتسع. 


ولايكون إلامن باب الإناث. و هو مؤلث. 
و تصغيره بغير هاء, على غير قياس و توهّموابه 
المصدر والجمع: أذواد. 

.و قالواء ثلاث أذواد. و ثلاث ذَوْد . فأضافوا إلية 
جميع ألفاظ أدنى 1 .. جعلوه بدلا من أذواد, 

و نظير»: ثلاثة ربل جه بدا من آرجال 

هذا كلّه قول سيبوّيه. و له نظائر قد أبلثها في 








ن:الذوه: جمع لاواحد له. وقال 





اد واحدو چم. 
ولي المتل:«الدود إلى الذزد إبل »أي القليل 
يض إلى القليل فيصير كينا 


وذياد و قَرّاداسمان. 

و الذاد: موضع بالدينت.[واستشهد بالتعر ۳ 
مرّات] )10:4( 
الراغیب: دنه صن کنا درد قال تسالی: 


ذود/۷۹۳ 





اثونهم این کذوةاز 4 التصص : ۷۳. 

اي تردن فد 1 
والذود من الإبل:العشرة. 
الرمَخشتري: ذاد الإبل عن الماء ذودًا و ذياذا 

و أذاده غيره: أعانه على ذيادها. 

+ کما بقال: آخطّتي. ی الاستمانة 


(Ar) 





على المخياطة. 

.وله ذَوْد من الإبل وأذواد. وهو القطيع من 
الثلاتة إلى المشرة 

ومن فان دنه 

وفااعي الم 

والثور یذودعن نفسه بیذوده و هو قره. 

و الفارس ب ینود و هو بطرده. 

و التکلم بیذوّده ,وهو لسانه 

رال مناود و مذاوید.[واستشهد بالشعر ‏ 
(اساس البلاغة: ۱4۷) 








«الذود»: مادون العشرمن الإبل. 


(الفائق 80 0133 
3]:د...فقادة أدية ذادة ». 









أبن الأثير: فيه:« ليس فيسا دون خش َو 
صدقة ». 

الود من الإبل: ما إلى التسع. و قييل: 
التلات الی العشر. و اللفظة مؤئثة, و لاواحد ها 
من لها كاك 








4//امعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 

وقال بشید لد سن الاساث دون ال کور 
و الحدیت عام فيها. 
وجبت عليه فيها الزّكاة. ذكورً كانت أوإتانًا. وقد 
تكرّر ذكر «الذود» في الحديث. 

وفي حديث الحوض:«إني لبر حؤضي أذُود 
التّاس عنه لاهل الیمن ». آي آطردهم و آدفتهم. 

ومنه الحديث: ليان رجال عن حواضي ». 
ومروى: فلائذاُنَ أي لاتفملوا فلا 
كم عنه؛ و الأوّل أشبه. وقد تكرر في 

AV: 

لقيومي: :من البل. قال ابسن الانباري: 
سمعت أبا العبّاس يقول: ما بين اللاث إلى العشر ذَوْد 
و كذاقال الفارابية. 






نم ملاك خسة من الإبلل 








و الود مؤئئة. لألهم قالوا« ليس في أق لمي 
خس دود صدقة». 

والجمع؛ أذواد. مشل: ثوب وأثواب. وقال في 
البارع: الدؤد لايكون إلا إناً. 

وذاد الراعي إبله عن الماء يُذودها ذَوْدًا وذي ادا 
متعها. (MY‏ 

الفير وزاباديالدُوْد:السؤق و الطرد و التقع. 


:ياد وهو ذائشد من ذوَدِء وراد وذادة. و ثلائة 








مؤلث. ولايكون إلامن الاناث, وهو واحد 


وجمع. أو جمع لاواحد له, أو واحد؛ جمعه: أذواد. 
وقوهم:« اله إلى الود إيل » يد ل على ألها في 





و كمنبر: الأسان. ومُمْتلْف الذايّة. ومن الشّور: 
رکه وجبل 

و الأئد: فرس من نسل ا حون و سيف يِب 
أبن إساف, والرجل الحامي الحقيقة, كالذيئاد. ولقب 
امرئ الفیس بن یکر[ م استشهد بشم ] 

والناد: ارت و آذوده: عشه علی ذیاد اهله. 

(e) 

.رجل ذائد. أي حامي الحقيقة دفاع: 

من الامل: سا بين اثلاث إلى العشر. 
ؤكبل: مابين المخمس إلى التسع. 

و مه:« لیس ف أقل من مس دود صدقة». 
:5اللفتلة مزشة,ولاواحد شا من لفلها کالمم: 
والتع: اذواذمتل سیب و آسیاب. 

والمدُوّد كيثبر: سمل ف الدابة. 















):1( 
مَجْمَع اللغة. ذودًا:ساقه وطرده 


ردنمه 





وذاده عن كذا: دفعه عنه. 


نحو حمّد إسماعيل إبراهيم. 


(rr 
)۲۰۵:۱( 





ويُسَمّون ملف الاب :و العشواب: هو 
مود 


و يُسَسَون الوعاء الذي يُجمّل فيه الا 






والصّواب: هو یزد.. (معجم الا خطاء الا 








يقال: ذادعن حرّمه وعن وطّنه. وذاد عنه | 
وذاد الوا عن الموارد. والدايّة:. 


ذائد؛ جمعه: ذُود. و دواد و ذادة. 






ب_أذاته: أعانه على الذياد. 
اج -القؤد:القطيع من الاببل. بين الت 


مولت؛ جمه: أذواد. 


اث إلى 





دكا عن بلاده: داع عها فا 
مستمیث. بفال: فاد عن آرض الوطن. 





أوساخ, بوضع قطعة من القماش في تلمّة فيها. 
هت 
امْصْطَفَوي: و التحقيق ين الأصل الواحد في 
هذه الماذة: هو القع مع إبعاد. و بهذا يظهر الفرق بيتها 
و بين مواد: الدقع. والمنع. و الزء. و الطرد. و التلحيّة, 








والأبعاد. وغيرها. 
فان لنع هو ید سا ینم عمن حدوث فصل, 
والدقع ما هنع الاستدامة و البقاء, و اه هو 


الدع مح شدة و في مقام الخلاف. و الطرد هو الإبعاد مع 
شلدة. والتتحية يلاحظ فيه الإبعاد إلى جاب مصين, 


ذوه/۷۹۶ 
و الهو المنع الى جهة العقب, و تنحيته إليمه راجع: 
اندفم. الم 

فا فالذود هو القع و الإبعساد عن شي أو محل 
ن علي امةن افاس 
دنهم اشن او ةاوقالماً 
خطبکت تالا الستی يلراه القصص : 
۳ اي تدفمان ماشیتهما و تبعدانها عن موردالماء 
و الستقي, حذرامن الاختلاط و الشماس, 

فظهر لطف التُصبير بالمادة, دون المنع والتقع 
والرت و امتاها. ۳۸:۳ 














النُصوص التفسيريّة 
كذوقان 

رای جع شین اگاس 
ون اوه تون رن سر اقلا 
يونا شيع 
القمس:۲۳ 
اس: تحبسان غتمهما عن ام من ضعفهما 
حتّى يفرغ القوم. (ro)‏ 
نجوه سعیدین رو قادة اي و أبومالك. 
(التري ۰۱۰ 06,و قط رب ال اوززدي ۸: ۲۵), 

و الوسي(۱۶۱:۸).والواحدي(۳: ۳۹۵ 
تذودان غنمهما عن الماء خوفًا من السّقاة 
الأقوياء. 


















الاس و ترك ذكر الغنم اختصارًا. (التعلبي 547:9 





(البقوي )۵۲٩:۳‏ 
ٍسحاق:يعني دون القوم, تنودان غنهما 
عن الاء, و هو ماه مَین, (لطبَري ۵1:۱۰) 





يحبى أبن سألام: تمنمان غنمهما لتلاتختلط بغنم 
الاس, 


(رطّي ۲۸:۱۳ 
القرّاء: تمبسان غنمهما. و لایجوزآنتقول:دذْت 
الرتجل: حبّسئُه. وإلما كان الذياد حيسًا للغنم. لأن 
الغنم و الإيل إذا أراد شسيء منها أن يَثِيِدَ ويذهب 
فرددته, فذلك ذَوْد. وهو الحبس. و في قسراءة عبدالله 
( وم رن ابئان ) فسا ما عن حبس هما 
فقالتا: لاتقو على السقي مع الاس حتى مد( 
فاتى أهل الماء فاستوهبهم دلوا ففالوا: استق إن 
قويت.و كانت اد لو يحملها الأررسون ,توي 











فاستقی هو وحده؛ فسقی غنمهما ۳۵:۲ 
آبو ازه: تمنعان و ترد ان و تطردان. 

۰۱:۳ 

الب ري: یمن بتول: ردان 4 حبسان 





غنمهما. يقال 


شيء من ذلك بشید ويذهب, فسرده و منعه, يسذودها 


آن غتمه و ماتسيته. إذا أراد 











رد 
و قال بعض أهل العريية من الكوفتون: لاجبوز أن 
يقال: كدت الرجل بمعنى: حبّسْئُه. إلما يقال ذنك 
تم رالیل. 
و قد روي عن التي « إلي لبتفر توضي 


أَذُوداكاس عنه بعصاي» فقد جمل الذؤد 36 








هاتان المرأتان. فقال بعضهم: 


الاء حتی یصدر عنه مواشي اللاسءثمتتسقهان 
ماشیتهما لضعفهما: 

وقال آخرون:بل معنیذللد: تذودن لاس عن 
غنمهما. 


وأولى التأويلين في ذلك بالمتواب قول من قال: 
معناء: تمبسان غنمهما عن الثاس حتّى يفررشوامن 


سقي مواشيهم. 
و [ئما قلنا: ذلاف آولی بالصواب. لدلالة قوله: 
چا یکت لالستی ی یلیر ار على 





اون کذله: ردنا اتیب اساسکاآنهما 
تیان ی ُصور لرعاء: | سآطما موسی صن 
ذَوْدهما. ولو كاتنا تذودان عن غنمهما اللساس. كان 
لاشك أئهما كانتا تُخبران عن سيب ذَرْدهما عنها 
اگاس لاعن سبب تار سقيهما إلى أن شیر 
(or)‏ 





جَاج: اي تذودان غنمهما عن أن يقرب موضع 

الماء. لأئها يطردها عن الماء من هو على السقي أقوى 

منهما. ۳۹:۶۱ 
كائهما تكرهان المزامة على الماء. 

(ابوحیّان ۱۱۳:۷) 

لقعلي: تعبسان و تعان اعنامهماعن آن نب 

وتذهب. [ثم نقل قول الحسسّن و قتادة وأضاف:] 





سس ببيي زور /۷۹۷ 


و قال أبومالك واين إسحاق: تحبسان غنمهما عن 
الماء حى يصدر عنه مواشي الناس و يخلواهما 
نيان غنمهما اضعفهما. و هذا الول أو| 
بالصّواب ا بعده. و هو قوله: قال ستي موسیء 
تا ملكا( ما شأنكما لاتسقيان مواسيكما مع 
الّاس؟ 

نحوء البقوي(۳: ۵۲۹), و اکن ( ۰۸:4 ۲ 





۳:۷ 





:۲۵ 
الَبْيْدي: أي تدفمان أغتامهما حتى لاتضتلط 
بغيرها. أشارإلى تنحيهما عن الجماعة لسورّع 
والعیيانة, و کراهية الاختلاط بالجال.و قییل: 
لضعفهما. 
الرمخشتري: والذود:الطرد والدع. 517 
کانت تذودان, لان علی الساه من هو فیس 
فلايتمكتان من السقي. 

وقيل: كانتا تكرهان المزاحمة على الما 

قيل: لثلاتختلط أغنامهما بأغنامهم. 
وقبل: كدُودان عن وجههما نظر الثاظر لتسثرهما. 
مان 


riy) 








(۳: )و ارُوسوي(1: ۳۹۵), 


والفاي(۰۱:۱۳ 16۷ 





وشاهد انعر في ذلكه كتير. و في بعض المصاحف: 


(امرآئئن حَابسقين كذودان). ۲۸۳۵ 





الطَّْرسي؟[اكتغى بنقل الأقوال]. 

القخرالرازي: والذود: الدقع وارد فقوله: 
ؤتذُوةان» أي تميسان. 

ثمفيه أقوال: 

الأوّل: تحبسان أغنامهما. 

واختلفوا في علّة ذلك الحبس على وجوه: 

أحدها: قال الرَجّاج: لأن على الماء من كان أقوى 





و ثانها: کانتا تکرهان الزاحمة علی الاه. 

و تالتها:للاتختلط آغنامهما بأغنامهم. 

و رابعها: ثتلاتختلطا بالرتجال. 

القول الثاني: كاننا ُودان عن وُجوههما نظر 
لطر ليراهما. 

أو القول الَالت: تدُودان اللاس عن غنمهما. 

1 

الفُسرطي: نضاء تمان وتمبسان: ومنه 

قوله 9 





رجال عن حواضي » ولي يعض 
گذودان) یفال:ذاد 





ود إذا حبس ود 
این سلام:2 
فحذف المفعول: إِمًا إيهامًا على المخاطب. وما 
استغتاءبعلمه. 
قال اين عبّاس: كذُودان غتمهما عن الماء. خومًا 
من السقأة الأقوياء. 
قتادة: تذودان الاس عن غنمهما. 
قال التحاس:و الأول آولی, لان بمده قا 








۷۸ /العجم في ققه لغة القرآن...ج 7١‏ 


لالسئقي ی بلغا و لو كانتا تذودان عن 
غنمھما الئاس ا ُخبراعن سبب تأخير سقيهما حتى 


يُصدررالرعا. (UAT)‏ 
البيْضاوي: قنمان اغنامهسا من الماء. كي 
الاتختلط بأغنامهم. Qc)‏ 


نحوه أبوالسعود ١18:5‏ ). والكاشاني!؛: 8ه). 
و شير (17:0).وفضل الله (18: ۲۸4). 

ابن جُرَي: أي تمنعان الاس عن غنمهما. و قيل: 
تذُودان غنمهما عن الماء حتى يسقي الكلاس. وهذا 
أظهر لقوهما: فالا لالسقى خثى يُصر رالا », 
أي كانت عادتهما الايسقيا غنمهما إلا بعد الناس. 
لقو اللاس و لضمنهما. أو لكراهتهما التنزاحم مع 
الکاس, 02۰۳ 

أبوحيّان: [اكتفى بنقل الأقوال] 

ال لوسي: کاناقتمان غنسهماعن ناء وكا 
السْقاة الاقویاء قاله ابن عبّاس و غيره. 

وقيل: تقنصان غنمهما عن اللقدم إلى البشر 
للاتختلط بغيرها. و حُكي ذلك عن الرجتاج. 





15۲۲ :۷( 








و في جمیع هذه الاقوال تصریح بأن 
ا. والظاهر أن ذلك عن توقيف. 
وقبل: ودان عن وجوههما نظر الاظرین 
استترهماء و هذا کما تری. ۳9 
سيّدقطب: لقد انتهى يه الستفر التاق الطوبل 
إلى ماء لمدين. وصل ليه وهو جهود مکدود. و[ هو 





يطلع على مشهد لا تستريح إليه التقس ذات المروءة, 

السّليمة القطرة. كسنفس موسى ل وجد ال 

الرجال يوردون أتعامهم لتغسرب مسن الماء ووجد 
هناك امرأتين تمنعان غنمهما عن ورودالماء. 

۵:۱ 

أبن عاشور: كطردان. و حقيقة الذد: طرد 

الأنعام عن الماء. و لذلك سوا القطيع من الإبل:| 








ود 











فلايقال: ذدت الناس. إلامجارًا مرسلاه و منه قوله نف 
الحديث: « فلي آقوام عن حواضي » المدیت. 
والمعنى في الآبة: تمنعان إبلا عن الماء. 


وفي التوراة: أن شُعيًا كان صاحب غنم وأن 
بوي رعى غنمه. فيكون إطلاق فك دودان هنا 
يارسلا أو تكون حقيقة لد طرد الأنعام كلها 
اهن حتوض الماء. و كلام أئمة اللفة غير صريح في تبدين 
یه هناد 

وفي سيفر الخروج:أئها كانت طما غنم؛ والسذؤد 
لايكون إلا للمائسية. والمقصود مسن حضورالماء 
بالأنعام: سقيهاء فلمّا رأى موسى المرأتين قنمان 
آنعامهما من الشترب سأهما: ما خطبكما؟ وهو سؤال 
عن قصتهما و شأنهما؛ إذ حضراالماء ول يقتحما عليه 





السقي غنمهما. ۳۸ 
الطباطباني: الدود الحسبس والمشع: والمراد 
بقوله: وتان » لها بسان آغنامهما من آن تسرد 


الاء او خضتلط باغنام القوم کما آن اراد بقولد: 
یستقون4 سقیهم آغنامهم و مواشیهم.... و العنی: 
و لسمًا ورد موسى ماء مدين وجد على الماء جماعة من 





الاس يسقون أغنامهم و وجد بالقرب منهم نمسا يليه 
امراتين تحبسان أغنامهما وتمنعانها أن ترد المورد قال 
موسی مستفسر عنهما حیث وجدها تذودان الفتم 
و ليس على غنمهما رجل:ما شانکما؟ قاتا لانسقي 
غنمنا أي عادتنا ذلك حت يصدر الراعون و يخرجوا 
أغنامهم و أبونا شيخ كبير لا يقدر أن يتصدى ينفسه 


أمر السقي و لذا تصدينا الأمر. (EA‏ 
مکارم الشيرازي: اما ...4 





فحرکه هذاالشهد . حفنة من الثتبان الفلاظ یلاون 
اللاء ويسقون الأغنام. و لا یفسحون ال لاحد حتّی 
يفرغوا من أمرهم. بينما هناك امرأتان تجلان في 
زاوية بعيدة عنهم. وعليهم آثار العم و الثترف. جام 
إليهما موسى 351 ليسألهما عن سبب جلوسهما جال 
و قال ما خَطَبُكُما ؟ ول لا تتقدمان و تسقيان الأغناء؟؟ 
لم برق لوسی أن يرى هذا الظلم. و عدم لاله" 
وعدم رعاية الظلومين. وهو يريد أن يدخل مدينة 
مدين, فلم يتحمّل ذلك كله. فهو المدافع عن المحرومين 
و من اجلهم ضرب قصر فرعون و نعمته عرض 
الحائط وخرج من وطنه, فهو لا يستطيع أن يسرك 
طريقته وسيرته وأن يسكت أمام الجائرين اذین لا 
يتصفون المظلوم! .. 





تق الاس وأن 





هما تنظران ته 
يسقي هؤلاء الرعاة اغنامهم: قامالًالىنقې ق 
پدرالعاء4. 

ومن أجل أن لا يسأل موسى:أليس لكماأب؟ 
ولماذارضي بإرسال بناته للسّقي مكانه, أضاقتا 





ذود/۷۹۹ 


مکتلین کلامبسا رایخ بر) فلاهو 
يستطيع أن يسقي الأغنام, و ليس عندنا أخ يعينه على 
الأمر فلا حيلة لنا إلا أن نؤدّي نحن هذا الدور... 
Ann‏ 
افضل اله 


الأصول اللغويّة 

١_الأصل‏ في هذهالمادة: الذؤْد أي السّوق 
والطرد. يقال: دَُدْتالابل أدُودها ذَوًْا و يادا 
ودَرْدئها إذاطردئهاو مثقتها.و في حديث الإمام علي 
1 وصف فیه جیش اهسل التّام: « كالإبل اليم 
]للرودةگرزمی عن حیاضها ,و گذاد عن مواردها »!۱ 
39 

و دنت الرتجل:آعثه علی ذیاد إيله. 

من لك علی ماود. 

والذُود: القطيع من الإبل ما بين اللات إلى النسع 
أوالعشر. و قيل: أكثر من ذلك. و لايكون إلا إنااء: 
والجمع: أذواد. لأئه يُذادء أي يساق و يُطره. و 
المل: « الد إلى ارد إبل ».آي الذؤد إلى الذردء 
يراد ليل تال اليل فصي کی 


العم 











اناس أيشاعلى 
درد وزیا أي ساقه 
وطرّده ودفته. والفاعل ذائد, والمفعول مود 

و رجل ذالد و دراد حامي الحقيقة دما من قوم 








(١)-تيج‏ البلاغة ا خطبة:(1۰۷). 


7١ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج‎ 7٠٠ 
رواد وید‎ 
اللّسان, لائه يُذاد به عن البراض.‎ 

مذو الور : قرنه. 

ومَعلف الذاية: يذوده. 

1 وجعل ابن فارس الذزد -اي القطيع من 
الإبل -أصلابراسه. وممناءالآخر_أي الوق 2 
أصلًا آخر له. آئه اجاز آن یکون الاصلان اسلا 
واحدًا. و هو الاصوب. فكأ الدَرْدهمنى شدود. 
» ببعنى « مفعول » کی في له و مه فح 
بمعنى مفتوح, و غلق بمعنى مغلسوق. و سلب بممنى 
مسلوب. ونشر ببعنى منشور. وجلب بمعنى مجلوب. 


وا 









الاستعمال القرآني 
كلمة واحدة (كذودان ) مره في آية 
.و دادما ماين نصا 
من نهم اشرآئين كر نالعا 
خطكَُامَاالاسنقي بلغا و أبوكا تي 
یه القصص :27 
دان 

الهم اختلفوا في معنى الأآية اختلاقًا كتيرا. 

EIT‏ اي 











تحبسان و تمنمان غنمهما سن الورود إلى الماء» عن 
السدي. و قيل: تذودان الاس عن مواشيهماء عن 
قتا ان الغنم عن أن تختلط بأغنام الاس 





عن الحسّن». 
۲-وقال الط رال ازي: «فی أقوال: 
الاو ل: تحبسان أغنامهما. واختلفوا في علّة ذلك 
امس على وجوه 
أحدها: قال الجا 


الأن على الماء من كان أقوى 
منهما فلايتمكنان من السقي. 

و ثانيها: كانتا تكرهان المزامة على الماء. 

و ثالتها: لتلاتختلط أغنامهما بأغنامهم. 

و رابعها: لتلاتختلطا بالرتجال. 

القول الثّاني: كانتا ودان عن وُجُوههما نظر 
اأثاظر ليراهما. 

والقول انا 

وا 





ُذُودان الئاس عن غنمهما». 
من الكلمات والمواد التي انفردت 
«القمص ».و لملّها 











مرة في القرآن. في سورة. 





و ثالثا: هذه المادة نظائر في القرآن. وقد ذكرناها 
ف‌مانة« دح ره فلاحظ. 


















5-75 او ص اللّفُويّة 

فذاقت ۱ ابقكيل: ذاى يذو قا وماق و مَذاقًا وذُواقا. 
توا و ننافه طیب. اي طمسه 

إيذوق تھا رذق ماعنده. 

يذوقون ۲:۲ 

يدوو 11 

فلیذوق ۱:۱ اقین 
11ل والدراقات». أي كلما ترجا كرها و مدا أعينهما إلى 
11 1 غيرها ۲۱ 
وفوا 1-۱:۲۲ كذيقه 11 ابن اللاعرابي؛ الدؤق يكون بالقم و بغير الهم 

قذوقوه ۱2:۱ ۱ (الأزهري 038:5 
ذائقة 317:5 و 


الؤق:مصدر ذُفتالشيء أُوقه 





١ :١اوقلا‎ 





1" /امعجم في فقه لفة القرآن...ج ١‏ 
و كثر ذلك حتّى قالوا: فلان حسن الق للم 
إذا كان مطبوعًا عليه. :۳۷ 
الاز 







ویقال: ذق هذاالفوس. يلع نها تر لنها 


وشدتهار 
وذاقالرتجل عُسيْلة المرأة. إذا أولج فيها ادا 
حت بر طيب جماعها. وذاقت هي عُسَيْله كذ لك, 





السمًا خا لطها فوجدت حلاو الميلاط. 
وقال غير [ابن الأعرابي]: أذاق فلان بعدك سروًا 
أي صار سريًا. و أذاق بصدك كرسًاء وأذاق الفرس 
بعدك عَدوًاء أي صار عدّاء بعدك. 
ورجل ذَوَاق بطلاق.إذا كان كدير الأكاجا 
كثيرالطلاق. 
و یقال:ما ذقت ذواقا. و هو ما ذاق مالم 
[و استشهد بالتعر ۵مرات] 
الصَاحب:[نحو الیل و اضاف] 
و کل ما نزل بانسان من مکروه فقد ذاقه 
وفي الحديث: «إنالله عر وجل لاحب 
والذوّاقات», 
اق الأمر لفلان, أي اتقاد وطاوّع. و كذ لك 
إذااستَمذق عن الحخض بعدما رك وهو خاير. 
والرتجل المستذاق: المجرتب. 6( 
الخطابي في حديث التي اكه ققال:» إنّلله 
لايُحبالذواقين ولا الذوّاقات ». 
هذا في اللكاح. كره# أن يككون الرجل كدير 


(r: 











و 








التكاح سريع الطلاق. بمنزلة الذائق للطمام غير 
الآكل منه (ثم استشهد بشعر] (oo:‏ 


الجوقري: ذقت الننيء أدُوقُه ذَوْهًا وذَواقَا 






و ذقت ما عندفلان. آ 
و قت قوس( اجذیتو رها انظر ماش 
وأذاقه الله وبال أمره. 





و كذرّقله, أي ذنله 





وأمر مُستذاق, أي يحب معلوم. 
والذوّاق:اُْول. [و استشهد بالنشعر مركين] 
۷۹:۱ 
این فارس: الذال و الولو و الفاف اصل واحد. 
تقو اختب ال من جهة تم شمه ما 
اما کول اوق 
و ذُفتماعند فلان: اختيّرئه. 
ويقال: ذاق القوس. إذانظر مامقدار إعطائها 
و کیف قوّتها.[ثماستتهد بشعر] کی 
أأبوهلال: الفرق بين ارق و [درال طلسم 
ای ملاس يُحسسَ بها الطأعم. 
و إدراك الطّمم يتبيّن به من ذلاك الوجسه. و غير 
ملابسة الحبل. و کذ لك قال: ده فلم آجد له 
(ot)‏ 
صفته يد لم يكن يدم ذَوَافًا ».أي 
شيا ما یناق, ویتععلی ال کول و الشروب.«فمال» 
وت «مفعول بر 














وفي صفة أصحابه: «إذاخرجوامن عنده. 
لايتفرقون إلاعن ذواق » أصله: الطّعم. كما قلت به. 
و لكثه ضربه منلا لما ينالون عنده من الخير. 

وقال أبوبكر: أراد لايتفرون إلاعسن علسم 
يتعلّمونه. يقوم لهم مقام الطمام و التراب, لاله كان 
يحفظ أرواحهم. كما كان يحفظ الطّعام أجسامهم. وهم 
.يقولون: أذقته الخسف. إذا أوصلته إليه. 

ابن سيده: ذاق الشيء ذَوكا. وفَواقاء وذَرَقاكاء 
ومَذاقا. 

والّذاق: طعم الثتيء. 

ويوم ماده طعاماء اي ماقت فیه. 

وذاق العذاب والمكروه و نحو ذلك. وهو ملي 

لت زکرم لتخا 


Cav: 








ک:«ذاوهه.[م استشهد 
er)‏ 
الذْق: وجود الم بالفم. وأصله 
فيما يقل تناوله دون ما يكثر, فإن ما يكثر منه يقال له. 
الأكل. 
واخت 
ذلك وإن كان في التعارف للقليل فهو مستصلح 
للكثير, ,فخضه بالذكر ليم الأمرين. .و كثر استعمال 
في العذاب, نحو لَليدُوقُواال ذاب 4 الاه: 
ذكرآيات أخرى في ذوق العذاب وأضاف:] 





في القرآن لفظ « الذوق » في العذاب. 








وقد جاء في امه حو: و 





ذوق /"لالا 





رَخمة 4 هود: 1 (وَلَي نأا ئفتا بغ د ضرا 
مله هود: ٠١‏ 

و يعبّر به عن الاختيار. فيقال: أذَنُه كذا فذاق. 
.ويقال: فلان ذاق كذاء وأنا أكلته. أي حُبّرئُه فوق ما 
خير. 

وقوله: «ََق اه یاس الجوع والخوفر» 
التحل: 117 فاستصال الذوق مع الأباس من أجل 
أله أريد به التجربة والاختبار, أي فجملها بحييث 
تمارس الجوع والخوف. وقيل: إن ذلك على تقدير 
كلامين, کأئه قسل: آذاقها طعم السوع و الضوف: 
و ألبسها لياسهما. ۱ 

,وقوله: ؤَوَإناإِذَََاالْإلسَانَيكا رَخمة» 
التوری/: ۸۸ قإئه استعمل في الرحمة الاذاقة. وف 
اها الإ ابة. نقال: وان له سین 
4۸ ها علی آن اسان بأدن ما یی 
من المة بش وطرء ساره إلى قوله: كلا إن 
الالسان لیطفی « آن ره استلی 4 السلق: ۰۷۰۱ 

(MAY) 

















و تقول: تالالس واخلهم و وزشهم و هم 


فا استطیت طونم ولااسترجخت خلومهم. 
لق للشتعر, إذا كان مطبوعًا عليه. 
و ما دق غماضا. و مادق اليم في عيني نومًا. 








٤‏ /المعجم ني فقه لفة القرآن ...ج۲۱ 


وذاق القوس: تعرقها ينظر ما مقدارإعطاتها. 
رسي لتعرف لينها من شتا 





.وقد ذاقثها يدي. 
وئذاوق اجار السلعة 
وذاقت كقي فلانة. إذامستتها. 





واستذاق الأمر لفلان:اتقاد له و طاوع. 
رلایسیی اقلا 





و دوقت طم فراقه. 

قول علي ا في ذکر دخول الاس على رسول 
الله #86:«يدخلون روّادًا ولابتفرقون إلا عن ذراق 
ويخرجون أدلّة »أي طلابًا للافع فيدينهم 
ودنياهم, 

«الذواق »:اسم ما یذ يقال: سادق ذراقا 


(اساساللاعت! 54۷ 


وهو تلا ینالونعنده من ایر. . (لفانق ٩۰:۲‏ 
[في حديث صفة التبي] «.. یک یذ وا 
:اسم ما مُذاق.أي لايصف ال 
بطيب ولاببشاعة, (الفائق 080:5 
ابن الأثير: فيه:» لم يكن یمدق 
لذ اکول و الشروب. «فسال » بستی 
على الصدر والاسم يقال 













اي شین 
ومنه الحديث: «كانوا إذا خرجوا من عنده 





لایتفرقون لا عن ذواق ». ضرب النواق تلا لا 
نالون عنده من انب ي لایفرقمون لا عمن علسم 
وأدب یتعلمونه,یقوم لانفسهم و آرواحهم مقام السام 
و الشراب لاجسامهم. :۷۲ 

الذؤق: إدراك طعم النتّيء بواسطة 






إذا عرّقته بتلك الواسطة. و يتصدى إلى ثسان بالهمزة, 
فیقال: ده الطمام. 

وذَقْت الشي. 
لا ى, إذا عرافه ينزو له به. 

وذاق ليجل عُسَيلة الر و ذافتا شن یه (ذا 
حصل هما حلاوة الملا و لذّةالمباشئرة بالإيلاج, 





رهد ونه يقال:ذاق فلان 








(MN 
الفيروزابادي:ذاقه ذَوقا ومنافًا ومذاقة؛‎ 
اختټر طممه. اذه آنا‎ 
و ذاق القوس: جذّب و ثرّها اختبارًا.‎ 
وماذاق ذوا:‎ 


.وأذاق زيد يمدك كراد صار كريًا. 


وک اه مد مت 


وئذاوقواالرماح؛ تناولوهاء (rer)‏ 





ومنه حديت الصّائم:ه يدوق المرّق ».اي ب طلقم 
فيه. وذَقْتما عند فلانء أي 








والذوق: قر إدراكيّة ها اختصاص بإدراك 
اطاتف الکلام. و وٌجوه حاسنه الخفيّة. ومن صفاته 
ة:« يدخلون عليه رواة الاد لايفترون إلا عن 
ذَوْق» أي إلاعن علوم يذوقون عن حلاوتها ما يُذاق 
ID‏ 





أدرك طممه في قمه. 

وقد صار يُستممل في الإحساس المامٌ الذي 
نشترك فیه یم قوی امس فهو ذائق وهي ذائقنة 
وهم ذائقو 

١-أذاه‏ الثتيء: جمله يذُوقه. أو يحسّه إحساسًا 
عامًا. 

ولم يرد في القرآن المعنى الأو ل الأصلي” و كل لما 
ورد فهو من التَاني, وهو الإحساس العام. 

هذا وقد استُعمل في العذاب بكسرة و في لَه 
(rr)‏ 








محمد إماعيل إبراهيم: ذاق الطمام: أختيره 
وأدرك طعمه قھو ذائق؛ و جمعه: ذاتقون. 
وذاق العذاب:قاساه. 





و أذاقه الله الحنوف: أنز له به. 
الُصْطَفُوي: والتحقيق:نّالأصل الواحد في 
هذه المادة: هو إحساس غموذج من خصوصيّات شيء 
خايحسئها. ويكون إحساسًاعمليًا. سواء كان بحاسّة 
الذائقة أو اللامسة أو الحاسّة الباطنة. وسواء كانت 
تلك الخصوصيّات مطلوبة حمودة أو مكروهة غير 


(ee) 











القساء :01 ووا مسق4 القمر :4۸ وذُوفرا 
غاب الخریق 4 آل عمران:۱۸۱. له من عذاب 
السّمير آل عمران: 1۸١‏ فإِنَ الحسرارة والبرودة 
رو الممشونة ترك بالمس. 

] نوق القس, کی فش نت 
آل عمران: ۱۸۵. لوقون فيا الوت إلا 
الأول + لفان 0 فإِنَمُدرك الموت هو الئفس 
الاي 




















رای ای کا ن: قالاس رختة 





امطلای: ٩‏ (عی نف رابأشتاهالاسام :۱۸۸ 
وا ما شم سیون 6 فان له یتحقق ف 
تارج باي مصداق منه: من مسموع أو ملموس أو 





مبصر أو مشموم أو سذوق» أومن آمور روحانة, 
و كذلك الوبال والياس بأينوع وباي صنف 


يُتصوار. 


و نظيرها ما ينعكس شا یکسب, فان المسل 





/لمعجم في ققد لغة القرآن ...ج١1‏ 


والكسب من الإنسان يعم ما يجترح بالبصر أو 
باللسان أوباليد أوبالقم اوبالتمأوبالشمع أو 





اباللميّة السيّئة. 

وأا التعبير في موارد الرحة والمذاب بال وق 
والاذقة:قانالژاند على الذوق منهما لايمكن 
للإنسان أن يتحمّله. فإن رحمة له وسعت أركان كل 
شيء. و عذابهأليم عظليم: ويد اهم مو 
توكو لعذاب#اتنساء 9 
ال 4 الدخان: وق دوقو القذاب بعا گم 
کون 4 الانعام: ۳۰ 

وقد يكون التعبير به إشارة إلى نفي أمر بالكلية, 











فیکون الادرا الکاسل 
للموت والترب للتراب. مین بطری ول 
وفد يكون التعبير به للإشارة نی ول مرتبة من 


الأمر, من تخآّف, كما في: وَقَلَمَا ذَاقَا ال 
الأعراف: ۲۲ و من ابتدء جزاه.کما نی:حلی فقو 
سا 4 لام :۱2۸۰ آي فلت نها با کل التجرة 
و تحقق منهما الذّوق بدت سوءاتهما. و كدب السذين 
من قبلهم. إلى أن انتهى تكذيبهم بابتداء ظهور اليبس 
وذوقه. 

وقد يكون التعبير به للدلالة على تمق اسر 
و شروعه و حدوثه فيكون القظر إلى جهة الحدوث 
و تبلل الححالة الستابقة. من دون حاجة إلى ذكر جهة. 
البقاء. کمن مغ اولقاب 4 














اک يونس :0۲و تظلم يلكم لف ةع دابا 
کیا الفرقان: ۱۹. 
و هذا بخلاف ما إذا كان النظر إلى مطلق المذاب 


شد وحدوثًا وبقاءو جهات أخرى, فيقا! 





رن إل عدا تيم 4الثوبة :11 ودعو 







فظهر أن مفه وم « الوق »اعم من أن يكون 
جواس جسمانية او روحانی. فان لروح الانسان 





ایا وی و حواسًا بها تدرك الرتوحائيات. 
ها و تلمسها و تذوقها و تاکن 
لین 4البترت: ۱۷۱ 
هر ایشا لطف التعبير بالمادة في مواردها. 
بم 








التُصوص التُفسيريّة 
فذا 












قیال رعاو كان 


راجع: وب ل:« وبال ». 








ابن عَطية: قوله تمالى: ذوق وال آشروه 
الذوتق هنا مستعار. كما قال تسالی: دق إل ك ألتة 








الله بياس راقعل :1۱۲ 
الوق إِنَا هي في حاسة النسان. وهي 
في هذا كلّه ستمارة فيما بوشر بالتفس. )۲٤۰:۲(‏ 
موه اقرط الم 
الُرُوسَوي: وليَدُوقَهمتملّق بالاستقرار في 
الجا رو الجرورءأي فعليه جزاء يذوق قاتل الصّيد. 
طلغ 
الآلوسي: َليدُوقّ» متعلى بالاستقرار الذي 
تعلق به المقدار. وقيل: ب َم وقيل: ب« مياف8 
أو ب وِطَّعَامٌ4. وقيل: بفمل مقر وهو جُوزي:!! 
UY)‏ 








شرعناذلك, و حوه. 

رشید رضا:و الق ستعصل ن الما لام 
غير خا ص“ بإدراك الأّسان. وقد استعمله القرآن في 
إدراك ألم العذاب والوبال. »وم يستعمله في الوم الا 
في توله لیف نا الشجرة 
وق فول: درون یادا راربا« 
الاخمیتا وغاقا 4 اتب : ۲۵۰۲۶ و کل استعماله 
فیما یکره یم لاش في أن الجزاء و العقوية من 
أنقل الأشياء و أشقّها على الثاس. سواء كانت مالِة. 
أوبدية. MY)‏ 

ابن عاشور: قوله: لُق 4متعلق بقوله 
الِفَجَرَاء. واللام للتعليل. أي جعل ذلك جزاء عن 
قتله الصيد .ليذوق وبال أمره. 


الاعراف: ۲۲, 





ذوق /۷۷۷ 


و الق ستعار الاحساس بالکدر. سبّه لاه 
الإحساس بذوق الطعم الكريه. كائهم 
شُرعة اتصال أله بالإدراك. و لذلك لم مجعله از 
مسلا بعلاقة الإطلاق؛ إذ لاداعي لاعتبار تلك 
العلاقة. فن الكدر أظهر من مطلق الإدراك. 

و هذا الإطلاق مُعتتی به في کلامهم. لذلك اشتهر 
إطلاق اذى على إدركالآلام وان في 


راعوافیه 





استعارة أخرى في قوله تعالى: ( 
جوع والشرف »التحل: 1١17‏ 

ید قطب: ففي الكقّارة معنى العقوية, لان 
دنب ها مخل برمة ُشدد فیها الاسلام تشدید 
يبلك يقب عليها بالعفو عمّا سلف والتهديد 
باتقام لل من لا يَكفٌ. 


(W:0) 


(MAND 





6۰:۱ 
ان ادف سن‌هسذه 
(: 0۱۵ 






من المتمردين» و ذلك ۳۳ أن يذوق عاقبة أمره, 
فيرتدع عن التمدتي على حدودالله. وذلك هو 
التشريع الجديد الذي يحاسب الناس على أساسه في 
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ما يستقبلونه من التمدي على حُرمات الحسرم. أو 
الإحرام. 

أمَا الأفعال الممائلة التي مارسها التاس فيها قبل 
هذا التشريع» فليس له على اناس فيها شسي.. إذ لم 
يسبق فيها تحريم من لله ليؤاخذهم به. و ليس للتشريع 
الاسلام مفعول رجعي لأن الله لا يعاقب اناس في 
الدنيا والآخرة إلافي ما أقام عليه الحُجَة بالامر 
(EVA)‏ 





٠1:ناختلا‎ 





واجعةمؤخة هللو ته 


"انرون فيهابرة! كاراب الب 76 
الطبري: يقول: لايطعمون فيها برد بت 
السّعير عنهم. إلا الفسّاق. (een)‏ 
الزْمَخْشري:يمني لايذوقون فيها بردًا وروحًا 
يُنفّس عنهم حر الثار. و لاشراب يُسكن من عطش هم, 


















ولكنينوقونفها ميا غتاقً. ‏ (۲۰۹:4) 
نحوه آبوالشمود. :۳ 
لجسي را 4 جلة جوز 
آن کون ال من اب 44 والتقدير: يبون غير 
ذانن, وی وزآن یک ون صفة اتول: 4 
وق ف لتقيف 

ورن »فیه آوه: 


أحدها: أله مستأئف أخبر عنهم بذلك. 


التاني: أله حال من الضمير في لابهينة 4 أي 
غير نائقين. فهي حال متداخلة. ٠‏ 
ائهصفة ل«أحقاب»قالمكّية 
واحتمل الضّمير لأئه فعل, فلم يجب إظهاره. و ان 
كان قد جرى صف ة على غير من هو له. و [كما جاز أن 
يكون نعمًا ل« أحقاب» لأجل الضّمير العائدعلى 
الأحقاب في (فيها) و لو كان في موضع ون 
اسم فاعل لكان لاب من إظهار الضمير إذا جعله 
ومفا لداحقاب». 
الریم:آئه تفسیر لقول*: ما 4(ذاجنلته 
منصويًا على ا حال بالتأويل الذي تقد ذكره عن 
لسري" فإله قال: و قوله يدون 
شرا تسیر له 
آقاسس:انه حالآخری‌من «بطانین4 
ب 
والذوق على هذين القولين. أعني كونه روحًا 
يس عنهم الح و كونه التو مجاز. وأمّا على ول 
من جعله اسمًا للشتراب البارد المستلذ فالذوق حقیقت 
إلا له بصير فیه تکرار وله مد ذلك انرب 
ی 

















لايحسون. و إلا فاصل الذوق وجود الطعم. وقال 
الكاشفي: يعني إلا أن يكون ذلك باعتبار الشّراب 
والذوق في التعارف وإن كان للقليل. فهو صالح 
للکتیر. لوجود الذوق في الکنیر ایضا. (۳۰۲:۱۰) 
الآلوسي؛ و قوله تعالى: و4 صفة 


كاشفة, أو جملة مفسترة لام للحا من الإعراب وهو 
على ماذكر أوَلَاجلة مبتدأة خيعنهم. (۳۰: ٥‏ 

ابن عاشور: هذه الجملة يجوز أن تكون حال 
ثاني من والاغية )اهبا : :۰ أو حال أولى من 











وضمير فيا )على هذه الج وه عاشد إلى 
(جهگم الا : ۲۱. 

ویجوزآن تکون صفة ل وأَحَابا )ابا :۲۲ أي 
لايذوقون في تلك الأحقاب بردًا و لاشرابًا إلا ميا 
وغتاقاء فضمير فيه على هذا الوجه عائد إلى 
الأحقاب. 

وحقيقة الذوق: إدراك طممالطمام و شراب 
ويُطلق على الإحساس يغير اللأعوم إطلائإ يمايا 
وشاع في كلامم يقال :ذلق أل و على وتان 
اللفس, كقوله تعالى: وق ْوأ المادة 
۵ وقد استعمل هنا في معنييه. حيث صب لير 
و شرّا4 ۳۳:۳۰ 

الطباطاني: تسل اف ول: درون 
فی... 4 صفة تا 4 والعنی: لین فيها أحقابا. 
هي على هذه الصّفة. وهي أئهم لایذوقون فها بر 
و لاشرابًا إلا حميمًا وغسَاقء م يكونون على غير هذه 
الصّفة إلى غير اللهاية. بحت 








وفوا 
این کف بات توف لبهم كارا كنا 


ذوق/۷۷۹ 


جو مود لذوقوا 





الط ی ول: قعلنا ذلك بهسم. ليجدوا 
أل امذاب و کریه و شدته. با کنو ي الا یکذیون 
آیات لله و بجحدونها. QETE)‏ 
قيل: كيف قال: وفوا 
اتب هس[ که داتم لازم؟ 

قيل: لأنإحساسهم في كل حال كإحساس 
الذائق في تبدد الوجدان من غير نقصسان, لآن مسن 
استمر على الأكل لايد الأعم, كما يد الّمم من 
پذوقه. (۲۳۲:۳) 





رم لحم ذوقه و لايننطع. كفولك 
.أي أدامك على عِرك وزادك فيه. 

لدي 

الطَبرسي: معناء: ليجدوا ألم العذاب. و إئما قال 

ذلك ليبن ألهم كالمبتدأ عليهم المذاب في كل حالة ,. 

فيحسون في كل حالة ألمًا. لكن لا كمن يستمر به 





یراع 





وفیه‌سوالان: 

التوال الاول:قوله: لب ذرفرا لاب هاي 
ليدوم هم ذوقه و لابنقطع. توالت للمسزوز زك 
الله. أي أدامك على الير وز 

وأيضًاالمراد: ليذوقوا نه الحالةالجديدة 
المذاب. و إلا فهم ذاتقون مستمرون عليه 

السؤال التَاني: أله نما يقال: فلان ذاق العذاب, 
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إذا درك شيا قليلامنه. لله تعالى قد وصف أئهسم 
كانوا في أش دّالعذاب, فكيف يحسن أن يذكر بعد ذلك 
آلهم ذاقوا العذاب؟ 

والجواب:المقصود من ذكر الذوق الإخباربان 
إحساسهم بذاك المذاب في كل حال يكون 
كإحساس الذائق المذوق من حيث إئه لايدخل فيه 
نقصان و لازوال بسیب ذلك الاحتراق. ‏ (۱۳۵:۱۰) 

توه ايروسو .)۲۲٤:۲(‏ والآ لوسي (۵: .)0٩‏ 

أبوالسعود: ليدوم ذوقه ولاينقطع كقولك 
للعزيز: أغرك الله. 

وقيل: يخلق مكانه جد آخر, والمذاب للتقس 
العاصية لا لآلة إدراكها. [إلى أن قال:] 

والتمبير عن إدراك العذاب بالذوق ليس لببذان/ 
اقلنه. بل لبيان أ نإحساسهم بالعذاب في كل مسج 
کحساس الق بالذوق. من حیت |گه لا 
نقصان بدوا املابسة, أو للإشعار رارة المذاب سم 














الذائقة أشدّالحواسس تأترا أو على سرايته للباطن. 
Mori)‏ 
رشيد رضا: وذكر بعضهم في الآية إشكالًا آخر. 
وهو أن أصل الوق تناول شيء قليل بالقم. ليعرف 
طعمه فلا يتجور به عن العذاب القوي 
العذاب. وأجاب الرازيبقونه :المقصود مسن ذكر 
الإخبار بأن إحساسهم بذلك المذاب في كل 
حال يكون كإحساس الذائق المذوق, من حيث إله لا 
يدخل فيه نفصان ولا زوال, بسبب ذلك الاحتراق اه 





يد أواعت 





ولست أدري ماهوا مائع من كون هذا المذاب 
يسمّى أشد العذاب, وإن كان هو في نفسه قليلًا. كما 
يدل عليه ظاهر فظ هیا 4 وقد استعمل القرآن 
لفظ «الذوق» في العذاب كخيرا . فاختياره مقصود. 
الما مرف الأشد بالقياس على غيره. فمهما كان 
عذاب الآخرة فهو أشدّ من عذاب الدنيا. وأكثر الذين 
تون لهم ناجون من المذاب في الآخسرة يودُون أن 
یکون عذاب العذبن شدید بلق نتهی ما يمكن سن 
النتدة.كأئهم حرمو من ذوق طعم الرّحمة ؛ على أكه 
لیس بيدهم موثق من الله بنجاتهم و أمنهم من المذاب . 
OTe)‏ 
القاسمي: اي ليدوم هم؛ وذلك أبلغ في العذاب 
خی لان (حساسه لعمل اتثار ن الجلد الذي 
لو حترت آبلغ من حساسه لعملها نی العترق. 
۳۸ 
أبن عاشور:قوله: و الاب تعليل 
لقوله: یناف 6. لان امد هو الّذي برسل 
إحساس العذاب إلى النفس. بحسب عادة خلق الله 
تعالی. فلو لم يبدل الجلد بعد احتراقه لا وصل عذاب 
الثار إلى النفس. و تبديل الجلد مع بقاء نفس صاحيه 
لا العدل, أن الجلد وسيلة إبلاغ العذاب, و ليس 
هو المقصود بالتعذيب. ولأله ناشئ عن الجالد الأول 
كما أن إعادة الأجسام في المشر بعد اضمحلاها 
لايوجب أن تكون أناسًا غير الّذين استحقُوا الشّواب 
و العقاب. لأكها نا ودعت التفوس التي اكتسيت 
الخير و ال فقد صارت هي هي ولاسيّما إذا كانت 








الطَبّري: و فَليدُوفُوة» معناء اقأخير,لأن معنى 
الکلام ما ذکرت. و هو هذا میم و اق فل ذوقوه 
وقد یتجه إلى ان یکون هذا 4 سکیا بقوله: 
ور مدا تال خیم وضشان4 
بمعنى: منه ميم و منه غسّاق. 
نه إلى هذا المعنى جاز في غذ م التصب 
والرقع. التصب: على أن بض تر قبل ها ا ناما 
و الرّفع بالحاء في قوله: دوه 4, کما بغال: 1 
فبادروه و اليل فبادروه. [و استشهد بالثعر مر ] 

189۷۹۲۰ 

الخرالرازي: ال تصال: هدا لَیذوقوه 
خمیم وان »و فیهمسائل: 

المسألة الأولى: فيه وجهان: 

الأوّل: أكه على التقديم و القاخير. والتقدير: هذا 
میم وغَّسّاق فليذوقوء. 

التَائي: أن يكون التقدير: جهتم يصلونها فببئس 
الهاد هذا فليذوقوه, ثم يبتدئ فيقول: میم و تاق. 

(mr 

الَرطي: ذا في موضع رفع بالابعداء. 
وخبره (حميم )على التقدم والقأخير. أي هذا 
میم وختای فیذوقوه ولابوقف علی و4 





وإذا 








ذوق/۷۸۱ 
ويبوز أن يكون هدا )ني موضع رفع بالابتداء 
و (فليذوقوة 4 في موضع النيرء و دخلت الفاء للتنبيه 
الذي في فلا فيو على ره 
(۲۲۱:۱۵) 
التَيضاوي: أي ليذوقوا هذا فليذوقوه.أو 
العذاب هذا فليذوقوه. ويجوز أن يكون مبتدأ و خيره 
وحم م 
البُرُوسَوِي؟ أي ليذوقوا هذا العذاب فليذوقوه. 
والذوق: وجود الطمم بالقم. و أصله في القليل» له 
يصلح للكتير الّذي يقال له الأكل. و كثر استعماله في 
العذاب کم (۵۱:۸) 
الآلوسي: جمذا» 
أكمذأب هذا. و قوله تعالى: لفَليدُوفُوةُم جملةمركية 
ىا لجملة قبلها. فهي مغزلة جزاء شرط حذوف... 
وغذ انيعد خبر. وحميم» وججلة: يدور 
معترضة, كقولك: زيد فافهم رجل صالح. 
او ذا )تدا خبره فلي دوقو على 
مذهب الأخقش في إجازته: زيد فاظريه مستدلا 
وله 
© وقائلة خولان فانكح فتاتهم © 
أو هن )في عل نصب بفسل مضمریفشره 
وَمَلَيُوقُوة» أي ليذوقوا هذا فليذوقوه. 
و لمك تختار لقل بان )میداد مه 
خبرء. وما في ابين اعتراض. وقد قدّمه في«الكشّاف» 














| محذوف.اي 


وتشعر بأنّ هم إذاقسة, بعد 
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الاحتالان الذكورا أو (E:T)‏ 
وه دال علی 
مالخبر عنه 

و جعله اسم [شارة ید ذلك. والسنی: هذا میم 

)۲۱۹:۱۷( 


وغتان علهم آنبذوقه یس |[ 





الطرري: وش ع ری الت 
أيديكم. واكتسبها أيام حياتكم في التكياء وبأ لله 
عدل لا يبور, فيعاقب عبد له بير استحقاق منم 
العقوبة. و لكثه يجازي كلتفس با كسبت. و يوقي 





كل عامل جزاء ماعمل. مم 
هذه کلم تال اي 

وس او یال ذق ساانت فیه اي لست 
(AEN)‏ 





الطّوسي: وقوله: (ذُوقُواه يقي الكملا 
تتخلصون من ذلك, كما يقول القائل: ذُّق هذا البلاء 
يعني إلك لست بناج منه.. ا 
ابن عَطِيّة: الوق مع العذاب مستمار عبارة. 
عن الباشرة:لذالذوق من آبلخآنواعهاء وحاشته 








میرهجدا ۵۸:۱ 

ارسي نيد قوله: شا نکم 
لاتتخلصون من ذلك. و يقال: دق هذاالبلاء. أي إئك 
لست بناج منم (6۸:۱) 


القرطي :اي بقال هم نی جهئم, أو عند الموت» 
أوعند الحساب هذا. )16:6( 
قم متهم بأن نقول هم: وقو 
العذاب الُحرق. وفيه مبالقات في الوعيد. والذوق: 
إدراك الطأموم. و على الائساع يُستعمل لإدراك سائر 
الممسوسات والحالات, وذكره هاهن الأ نّالمذاب 
مرئب على قوهم التاشئ عن الببخل و التهالك على 
المال. و غالب حاجة الإنسان إليه لتحصيل المطاعم, 
ومعظم بخله به للخوف من فقدانه. و لذلك كشر ذكر 
الأكل مع المال. :0 

أبوحَيّان: واسشمير لمباشرة العذاب الذوق. لأن 
الوق من أبلغ أنواع المباشرة. وحاسسّتها متميّزة جلً!. 

)۱۳۰:۳( 











الٌروسوي:اي و نتقم مهم بصدالکتبة بان 
تقول غم ددوقوا المذاب ا مرق کما آذقتم الرسلین 
اللمتص. (ron)‏ 

الآلوسي:و الذوق: كما قال الراغب:وجود 
الطّمم في الم. و أصله: فيما يقل تناوله دون ما يكثر. 
فاه يقال له: أكل, ثم اقسع فيه فاستُعمل لإدراك سائر 
الممسوسات والحالات, و ذكره هنا كما قال ناصر 
الین:لان العذاب مرئب على قسوهم التاشئ عن 
البخل والتهالك على المال. و غالب حاجة الانسان 
إليه لتحصيل المطاعم, ومعظم بخله للضوف مسن 
فقدائه. و لذلك كثر كر الأكل مع المال. 

.ولك أن تقول:إنّاليهود لما قالواماقالوا 
و قتلوا من قتلوا. فقد أذاقوا المسلمين و أتباع الأنبياء 


خُصَسًا. وسَيُوا في أفددتهم نار الفيرة والأسف. 
و أحرقوا قلويهم بلهب الإيذاء و الكرب. غمُوضوا هذا 
العذاب التتديد.و قيل لهم: د : 
كما أذقنم أولياء لله تصالى ن انیا سا یکرهون. 
والقائل هم ذلك كماققال الفتمّاك:خزنة جهنم. 
فالاسنا حينتذ مجازي. 

و في هذء الآآية مها لغات في الوعيد؛ حيث ذكر فيها 
العذاب و الحريق, والذوق الُنبى عن الياس. فقد قال 








انا ق كلمة تقال: لمن أيس عن العنو. أي 
دق ما أنت فيه, قلست بتخلّص منه, و الوذن بان ما 





هم فيه من العذاب والموان يعقبه ماهو أش دمه 
وأدهى. والقول للقي اأبئ عن كمال لظ 
والغضبء و فيما قبلهاء ما لا ينفى أيضًا من البا لاتا 
60 
ابن عاشور: قوله: ول تفع 
ریق 4 عطف آشرالکتب علی الکتسب. اي 
سیجازون عن له یدون صفح. ول توا 4 
وهوأمر اه بآن بدخلواالثار. 
والذوق حقيقته إدراك الطُصوم. واستُممل هنا 
بارا مر سلا في الإحساس بالمذاب. فعلاقته 





لاعتبار یصحآن یکون و استمرت 
وقد شاع في كلام المرب إطلاق الذوق على 
الإحساس باخير أو بالشن” و ورد في افقرآن کنر 
نمكم 






'"-وَلنكزى إِذ هوا غلئ, 





اقام 


العام .م 
الطّبري: قال اله تعالى ذكره هم: فذوقوا العذاب 
الذي كنتم به في الدئيا کذبون. ۷۷:۵ 


ابن عطيّة: قوله:ه قّدُوقُوا4 استعمارة بليفة. 
والمعنى باشروه مباشرة الذائق إذهي من أشل 
المباشرات. ۲۸۳۰ 

الطبرسي: لا تال :واه لاله في كل 
حال يجدون ذلك وجسدان الق الذوق فی شت 
الاحساس من غير أن يصيروا إلى حال من يهم 
الطمام. في نقصان الإدراك. لكلل 

لفخرالرازي: و خص لفظ الذوق, لألهم في 
“لال يمجدونه وجدان الذائق في قو الإحساس. 

MATA) 

والذوق في المذاب استمارة بليغة, 

اشرة الذائق: إذهي أشدّالمباشرات. 

0 

اليْرَوسَوي: خص لفظ الذوق للاشارة 
ما يجدونه من العذاب في كل حال هو ما يجده !١‏ 
لكون ما يجدون يمه أشدمن الأوّل. ‏ ۱:۳ 

المراغي؛ عبر بالذّوق عن أل العذاب للإشارة إلى 
ألهم يجدونه وجدان الذائق في قو الإحساس. به أي 
إذا كان الأمر كما اعترفتم. فذوقوا العذاب الذي كنتم 
به تكذيّون,بسبب كف ركم الذي دأبتم عليه. واُخذقوه 
شمارا لکم لا تر کونه. 0 





ابو 
والممنی باشروه 














طريقة فصل العاورات. والفاء للتفريع عن كلامهم أو 
فاء فصيحة, أي إذ كان هذا الحق” قذوقوا نعذاب على 
کفر کم أي بالبعث. 

والباء سببية. و (ما) مصدرية. آي بسبب کفر کم 
أي هناء 

و «ذوق العذاب» استعارة لإحساسه. لأن الذوق 
أقوى الحواسالمباشرة للجسم, فشبّه به إحساس 
الجلد. لقم 
يّة: هذا جزاء كلمن آثر العاجلة على 
الآجلة, و كم الح قطوى في نفسه. 

و تسأل: أن قوله تعالى للكافرين: وَآَلَيْسَ هذ 
بالق وقوله ل رف )یت الاب 
:كلهم ان بوم ال8 

9 
يسوءهم, كما في هذه الآية, وكما في الآية ٠١8‏ من 
الومتین: قاحسا نکن 4. (0۷۹:۳) 








"كلما ] غمآمپنوا 
ع اج :۲۲ 
التعلبي: لوقه : حا يحصل متها إدراك المي 
وهو هاهنا توسّع. والمراد يه إدراكهم الالام. (0۵:۷) 
وه الط (ANY‏ 
الط طلب إدراك سم قو 
آشد لاحساسه عند تفقده و طلسب |دراك طعمه, 
فاهل التار دون آلها وجدان الط لب لا دراک 











النتيء. (Wer)‏ 
نموه ارسي ۳۸ 
اليغوي: اي تقول هم للانکة وقوا عذاب 


الحريق... 
وقال الرجَاج: هؤلاءأحدالخصمين. و قال في 
الآخر وهم المؤمنون. (rir)‏ 


القرطبي: و الذّوق مماسّة يحصل معها إدراك 
العم وهو هنا توسّع. والمرادبه: إدراكهم الألم. 
(ANY‏ 
التيسابوري: و إئما أضمرالقول هاهنا قبل 
قوله: و ذُوفوا» بخلاف «السجدة» و قیل هم 
دور لاله وقع الاختصار هاهنا على عدب 
ری و هناك أطنب. فتیل: دا غلاب الشار 
ای شم به کون 4 الجدة: ۲۰. و ایا قد 
تتم ذكر الول في تلك الستورة کی لاه هن, وه 
تعالى أعلم. (ATV)‏ 
أبن كثير: قوله: ودروا عاب لغریی» 
کقوله: مرو عذاب الا الى كشب 
فكدبُون4السجدة: ۲۰و معنی الکلام: لهم تُهانون 
بالمذاب قولًا وضلا. OWL)‏ 
شیر: قوله تعالی: هو درو وقيل طمن ذوقوا. 
(ro :t)‏ 
فضل الله : قبل هم: ور ذُوُوا عذاب الخريق», 
لان عذاب الا خرة جزاه خالد لا يسمح بأية فرصة 











(YAY 





سیر یخرن نی ارعان رجو رفا 
القمر ٤۸:‏ 

لب ري: فان قال قائل: كيف ذاق مس سقر 
أله طعم فيُذاق؟ فإ ذلك مختلف قيه؛ ؛ فقال بعضهم: 
قيل: ذلك كذلك, على مجاز الكلام. كما يقال: كيف 
وجدت طعم الضرب؟ وهو مجاز. 

وقال آخر: ذلك کما یقال: وجدت مس اشیء 
يراد به أوّل ما تالني منهاء وكذ لك وجدت طعم عفوك. 





ANY 
التَعلِي” إئما هو كقولك: ذق الرالسنياط.‎ 
0۷۰ 


أبسن عطيّة: وقوله تصال: در راعس». 
استعارات, واممنى يقال لهم: على جهة التوبيخ. 


(۵: 20۲۷۸ 
الط سي: نی اصاهاتحم ماع 
وهو کقوطم وجدت مس الحَي. )044:0 


الفخرالرازي: و قوله تمال: دوقو اه استمارة: 
وفيه حكمة, و هو أن الوق من جملة الإدراكات. قان 
المذوق إذالاقى الان بُدرك أيضًا حرارته وبرودته 
و خشونته وملاسسته. كما يُدرك سائر أعضائه ا حسيّة 
ويُدرك أيضاطعمه. و لايُدركه غير الأسان. فإدراك 





إذا اذى من نار تأذّى بحرارته و مرارته. 
إن كان الحارًأ و غيره لا يتأذى إلا بحرارته. فإذن 


اللّسان أتم. 





الإدراكات, فيجتمع في العذاب دته و إيلامه يطول 


ذوق /۷۸۵ 
مذته و دوامه. و یکون اندر له لا عر له پشغله. 
إِنًا هوعلى أتمما يكون من الإدراك فيحصل الأ 
العظیم. 

وقد ذكرنا أن على قول الأكثرين: يقال حم أو 
نقول مضمر راربا جامقلل ارخت ی 
ال 4 


فى ضَلال) فإئه يصير كأئه قال: ذوقوا أئّها المكذبون 





بمحمد سس سقر يوم سحب المجرمون المتقامون في 
الثار. E‏ 

النْسَفي؛ كقولك: وجد مسالحَي. وذاق طم 
الترب. ان ثرا اسابهم ها فا ها قشهم 
میس بذلك. (et)‏ 

بين كثير: و كما كانوا الا مُسحبون فيها على 
تجوههم. لا يدرون أين يذهبون.و يقال لهسم تقريمًا 
(YA:‏ 











توخا چو رامس س4 

أبن عاشور: مقول قول محذوف, والجملة 
مستأتفة. والذّوق مستعار للإحساس» و صيغة الأمر 
مستعملة في الإهانة و المازات. ۲۰:۲0 

القاسمي: والاستعارة ی ال تحفيقية. أو في سق 
مكثية. وفي امس تخييليّة. وال مجاز مس بلق 
السببيّة للألم. واستمارة الوق مشهورة, واستعمال 
الوق في المصائب جمغز لة الحقيقة. 

عبسدالكري الخطيسب:إذ يُسحبون على 
وجوههم في الثار. يون إلى جهنم دش ُشیمون 
من الزربائية الموكلين بسوقهم إلى الثار, بتلك الكلمات 
القاتلة: درا سم اي أنعموا هذا اللعيم 


(01-0:0) 





/لعجم في ققه لهة القرآن ...ج١1‏ 
واختواب. 0۷:۱۵ 

فضل لله: (دُوفُواسَْسَقرَ) في ما يُصييكم 
من آهوال جهتم و عذایهاء و رها و طیبهاء (۲۱: ۲۹۵) 





وراه ماع ری 


آل عمران: ۱۸۵ 

الطيري: أ نّمصير هلاه رین علی لسن 
الهودالكذي برسوله.الذين وصف صفهم. و أخير 
عن جراءتهم على رتهم. و مصير غيرهم صن جمييع 
خلقه تعالى ذكره. و مرجع جميعهم | ليه. لأله قد حستم 
الوت علی جميعهم . 





Ar) 
قوله تعالى في صدراهة».‎ 
إئقة مرت 4 مستمار ایا لا‎ 
حقيقة الذّوق ما أدرك بحاسة, و‎ 
التفس بذلك لمايحسٌ به من كرب الموت وعذابه,‎ 
0۳۹0 فكائها تحسّه بذوقد.‎ 
الطوسي: وه شوت )از لان‎ 
اللوت لايُذاق في الحقيقة, لأن ذلك مشهور في كلامهسم‎ 
يقولون:ذاق الوت وشرب يكأس المنون. لذأله بمغزلة.‎ 
مايذاق يذوق شدائده.‎ 
والفرق بين الذوق و إدراك الطمم: أنّالذوق‎ 
تقريب جسم السذوق إلى حاسّة الذوق. والإدراك.‎ 
للم هو وجداته و إن لم يكن هناك إحساس. ولذ لك‎ 
يُوصف تعالی باه مدرك للم و لایوصف أله ذائق‎ 








تما حسن وصف 





له. ويقولون: ذه فلم أجد له طعماء أي لاس فسي 


فلم أحسسٌ له طعمًا. WI)‏ 
القشيري: أي كأس الموت توضع علی کف كل 
حي" فمن تحللاها طِية نفسه أورئه 






ومن تجرعها على وجه امس وقع 
د وسيم بكى الع ميو القيامة: فمن أجير من الشار 
وصل إلى الراحة الكبرى. ومن صُلّي بالستعير وقع في 
احنة الکبری. (MEN)‏ 
البغوي: و في الحديث: «لمًا خلق لله تعالى آدم 
اشتكت الأرض إلى رتها لما أخذ منها. فوعدها أن يرد 
فيها ما أخذ منها. فمامن أحد إلا ويُدن في الربة التي 
خلق منهاه». (BEAN)‏ 
الميبدي: قول تمالل: وکل تفس ذاق 
اي كل تفس متفوسة عاج غمص اموت فان ن في 
اليكة والإن لا يوتون. كما قال: فصق ن فى 
السسموات ومن فى الأراض الا من شاه 
في الجثة والثارمن الترنة. وَجاء من عند اله: (كلمن' 
أن » قالوامّن في السّماء لافوت. لأئا أهل 
السّماء لاأأهل الأرض. فأتزل ربالمالمين هذه الآية 
وکل شي اجه نات هم تون 
دفي ذلك ماروي عن الي لإ قال: «عش ما 
عشت فاتك ميّت, و أحبب من أحببت فاك مفارق د. 














كأئك غريب أو عابر سبيل. و عد تفساك من أ ص حاب 
القبور». ۳۷۰ 
الرَمقخشتري: قراايزيدي( ده سوت" 








على الأصل. وقرأ الأعمش ( دَق اْسمُونت)بطبرح 
(6۸۵۰۱) 
بفزل بها الوت لاالة, فکا ها 
بل: معناء كل تقس ذائقة مق مات السوت. 
وشدائده وسكرته. كقوله تعالى: (خكلى | 
گم لسوت وعلى هناجاء قوله: 
أمواتكم شهادة أن لا إله إلاالل ». وهذا الظاهر يدل 
علی آن کل نفس تذوق الموت, وان كانت مقتولة.و 
ان القتل لاينفك عن الموت الذي هو فمل له 











القفرالرازي: ة4 فاعلة من الذّرق. 
واسم الفاعل إذا أضيف إلى اسم وأريد به الاضي 
لم يبز فيه إلا الج كقولك: زيد ضارب عمرو أمبشم 
فإن أردت به الحال والاستقبال جاز الجر و اللم س 
تقول: هو ضاره و ضارب زیدا داتعا 
تعال:عل هن ایا شرو4الزسر :۳۸ قرئ 
بالوجهین لاله للاستقیال. 

وروي عن الحسّن أئه قرأ:(ذَائقَة ا 
تتوین و نصب (الت) و هذا هو الاصل, و قراً 
نت طرح التنوين مع اللصب. 





ریدغ 





أت 








#ولاذاكر اة إلاقليلا .٠‏ 
1ل 
الشرطي: قراءتاهاتة ديق ةالمرت» 
أبالإضافة. وقرأ الأعمش و يحي وان أبي إسحاق 
اذائقة الموتة) بالتنوين ونصب( الموت). قالوا: لأتها 





ذوق /۷۸۷ 


م دق بعد؛ وذلك أن اسم الفاعل على ضريين: 
أحسدهما: أن يكون ببمنى الُضيّ والتاني:تبعنى 
الاستقبال. فإن أردت الأوّل لم يكن فيه إلا الإضافة 
إلى ما بعده. كقولك: هذا ضارب زيدأمس. وقاتسل 
بكر أمس. لأنه يجري مجرى الاسم الجامد. و هو العلم. 
نمو: غلامزيد. وصاحبيكر. 

وإن أردت الثاني جاز الجر والتصب والتتسوين 
فيما هذا سبيله هو الأصل, لأله يجري مجرى القمل 
المضارع, فإن كان الفمل غير متمد لم يتمد نمو قائم 


زید و ان کان متعد یا عذیته ونصبت به, فتقول: زيل 








ضارب عَنرواء نی بضرب عمروا, و جوز حذف 
النوين والإضافة تخفيفًا. 

كبثل هذا أيضا في التغزيل قوله تعالى: قل من 
اشقا رو الزمر: ۲۸ و ما كان مثله. 


مرت مت 





»و لاذاكرا له ال قلیلا و 

الليسابوري: اكد اقسلية بقوله: كل تفس 
اة الوت لان تذكراللوت واستحضاره م يزيل 
الغموم و الأشجان الدثيويّة. و كذاالعلم بأن وراء هذه 
الدار دار يتميّرفيها المُحسن عن ا لمسيء و یری کل 
منهما جژاء عمله. 

و امراد ب وکل تفس اة اترات 4 :كل ذات. 
فالقضية لاييكن إجراؤهاً على عمومهاء لاستتنا لله 


OAT: 


788 /المعجم في فقه لغة الق رآن ...ج 7١‏ 





تعالى منهاعفلم تن نی وغل تاق » 
الائدة: ۱۱1و کذا کل الممادات. لان شا ذوات, 






امن شاء اه المر: ۸ و لالهلا موت لاهل ال 
ولا لأهل التار. فالمراد ا شون اماضرون في دار 
التكليف. والملائكة عند من يُجور اموت عليهم. 

دوي عن ابن عبّاس: لما نزل قوله تعالى: كل 
عانقا ان» لعن .؟.قالت اللائكةدمات أهل 
الأرض. فلا تزل: كل تفس اموت )الت 
الملاتكة: متنا. و في الآية د ليل على أن المقتدول ميت 
و علی آن الگفس باقية بعد الیدن. لأ نْ الذائق لا ب د أن 
یکون باقیا حال حصول الذوق. GI)‏ 

المُرُوسَوي؛ اي تخرج و تتفل من البدن پنأدن. 
شيء من الموت. فكي بالذوق عن القلة, و هوا وختدة 
و وعید للمصدق و الکذب, من حیت (له کین 
هه الا بعدها دار أخرى, يتميّز فها مسن من 
فر على كل أحد ما يليق به مسن الجسزاء. 
:۰« خلق اه آدم استکت الارض ی 
عدها آن برد یهام أخذ منهاء فما 















من أحد الا ويدْقن في التربة التي خلق منها ». 
۳۸۱ 
الآلوسي: قد استدل بالآية على أن امقول 





(الموت )على الأمل. و قرا العم بل 


بطرح التنوين مع التصب كما في قوله: 

فألقيته غير مستعتب © و لاذاكراله إلا قلي 
وعلى القرامات التلاث ول تفس مبعدا. 
وجازذلك وإن كان تكرة اف سناسا 
رهق اش ات علی مم کلک لان وکل 
لف »نفوس. ولو ذكر في شير القرآن على لظ 
« كله جاز. ی 
لراغي:اي کل نفس تذوق طعم مفارقة البسدن 
وتحس به. و فى هذا إهاء إلى أن التقس لاقوت موت 
البدن. لان الذي يذوق هو الموجود. واليّت لايذوق. 
فالذوق شعور لايحسس به إلا ا حي Nort)‏ 
سيّد قطب: هل لس :رت 6: کل تفس 
تنوك هذه الجرعة. و تفارق هذه الحياة. لافارق بين 
تت ونفس في توق هذه الجرعة من هذه الكنأس 

الاثرة على الجميع. إن الفارق في شيء آخر. 
(eran)‏ 
ابن عاشور: والذوق هنا أطلق علی وجدان 
افوت. تقم بیان استعماله عند قو له آنشا: و ول" 
روا غذاب ا‌خرین 4 آل عسران: ۱۸۱.وساع 
إطلاقد علی حصول الوت, قال تعال: َو 
التخان: 0٦‏ و يقال: ذاق طعم الموت. 
(۳۰۱:۳ 
الطباطباني: ود تسال: ول كفس َل 
الْوت). الآيةء عضتن الوعد المصدی و اوعد 
اللمكذاب. وقديدا فيها بالحكم العام اأقضي فيح 
مي 





















کل ني‌عی 


ب هذه الآية کسیر ال 
قانون عام يشمل جميع الأحياء في هذا الكون و تقول: 
كرفس والناس.وإن كان 
أكثرهم يحب أن ينسى مسأ لة الفناء و يتجاهل ا موت» 
و لكن: هذا الأمر حقيقة واقصة إن حاولنا تناسيها 
والتغافل عنها. فهي لا تتسانا. ولا تتغافل عا 

ان هذه المياة نهاية لا حالة. ولا بدأن يأتي ذلك 
اليوم الذي يزور فيه الموت كل أحد. و لا يكون أمامه 
حينئذ إلا أن يفارق هذه الحياة. 

إن مراد من «التفس» في هذه الآآبة, هو مجموعة 
الجسم و الرتوح. و إن كانت التفس في القرآن طق 
أحيانا على خصوص «الروح »أيضًا. 

و التعبير بالتذوق إشارة ی الاحساس الکابل 
لأنّالمرء قد يرى الطّمام بعينيه أو يلمسه بيده. و لكي 
کل هذه لا یک-ون,والاحری لا من سل 
الکامل بالتتي». نمم الا آن یتذون الطّمام بحاسّة 
الو یتحشق الاحساس الکاسل,و ک ان" 











ال موت في نظام الميلقة توع من القذاء للإنسان 
مم 


والأحياء. 





فد 

الفرآء: لو نوت في ذاق ونصيت والتوت) 
كان صوائا. وأكثر ما تختار العرب الثنوين والقصب 
فإذا كان معناه ماضيًا لم يكادوا يقولون 
فا الستقبل فقولاه: انا صائم یوم 











ذوق /۷۸۹ 
الخميس. إذا كان خميسًا مستقبلًا. فإن أخبرت عن 
صوم يوم ميس ماض قلت: أنا صائم يوم المخميس» 
فهذا وجه انسل ويختارون أيضًا النوين إذا كان ممع 
الجحد؛ من ذلك قوطم: ما هو بتارلر حم وهو غير 
تار حه. لايكادون ير کون الشوین. و رکه کنر 
(۲۰۲:۲) 


الطُوسيّ: والمعن: لاب لكل نفس حية بمياة أن 
يدخل عليها الموت. و تخرج عن كونها حيّة. والما 
ال روا4 لان المرب تصف كل آمر شاق على 
اتی دوق کسا قال: هل لت ی 


لكرج التخان: 45 CN)‏ 
نجوه لأسي" (E14)‏ 
ابن عطيّة: الوق هاهنا مستعار. AN)‏ 





الفخرالرازي: الذوق هاهنا: لمكن إجراؤه 
علی ظاهره. لا الوت لیس من جنس الطعوم حتّی 
يُذاق بل لوق |دراك خاصء فیجوز جعله مجماژاعن 
أصل الإدراك. 

وأمّا الوت فالراد من هاهنا مقدماته من الالام 
الظيمة, لانالوت قبسل دخوله في الوجود یتتع 
إدراكه. وحال وجوده يصير التخص ميّكا ولاُدرك 








والاضانة ی 


71 /المعجم في ققه لغة الق رآ ..ج ۲۱ 
لاله لما يستقبل, كقوله: وغ 
۱و یبال الک الانده: ۰80 (059:۲۲) 
توه اروس وي (0۷1:0). والآلوسي(۱۷: 
«EY‏ 
الرطي اي .كم بالشّدة والرخاء والحلال 
ارام فتنظر کیف تشک کم و صبر کم؟. (۲۸۷:۱۱) 
اليَييضاوي: ذائقة مرارة مفارقتها جسدها, و هو 
برهان على ما أنكره. ۷۲:۲ 
الخازن: الذوق ها هنا: عبارة عن مقدّمات الموث 
وآلامه العظيمة قبل حلوله. لكب 
سيد قطب: هذا هو الاموس الذي يحكم الحياة. 
وهذههي السكئة التي ليس ها استناء. فما اجر 
الأحياء أن يحسبوا حساب هذاالمذاق! (: 116۳۷۷ 
أبن عاشور: واستُمير الذذوق مطلق الإحسياس” 
الباطني” لن الذوق إحساس باللسان يقار از كرا 








الباطن. 
وذوق الوت:ذوق آلام مقتاته, و امد 
حصوله فلا إحساس للجسد. ۷:0 





راثا یتفن 

اتحل: ۱۱۲ 
اصل اوق بالفم تقد بستعار 
فیوضع موضع الابتلاء والاختبار, تقول في لكلام: 





ناظر فلالا وذ ماعنده. آي عراف و اختبر وا 
افرس وه[ استشهدیشم] 7 
(تأویل مشکل القرآن: ۱14) 
الثتریف الرضي: هذه استعارت, ان حقبقة 
الوق [لما تکون فق الطاعم و الشارب. لاف الكسي 
والملايس. و إلا خرج هذا الکلام خرج الشبر من 
العقاب الكازل بهم. والبلاء الثثامل هم. وقد عرف في 
لسانهم أن يقولوا لمن عُوقب على جرية. أوأخذ 
ق غب فمللك» و ابن رة جهلك و إن كانت 
عقوبنه ليست نما يُحَسٌ بالطّعم, ويرك بالذوق. 
فكأئه سبحانه لا شثملهم بالجوح والذوف على وجه 
العقوبة حمسن أنيقول تعالى: فاذاقهم ذلك. أي 
أ وج/دهم مرارته كما يجد الذائق مرا 
و وخامة الطعم الكريه. 
لا ال اصاحب ال 
بجده وجدان الق نی تفقدهله,و لاله یتجند علیه 
إدراكه. كما يتجدّد على الذا: ۳ (rT:‏ 
الزخشري: فإن قلت:الإذاقة والليباس 
استعارتان فما وجه صحتهما: و الاذاقة الستمارة 
موقعة على الأباس المستعار فما وجه صحة إيقاعها 
عليه؟. 
قلت: أمًا الإذاقة فقد جرت عندهم محرى الحقيقة.. 
لشيوعها في البلايا و النتدائد وميس الناس منها. 
فيقولون: ذاق فلان البؤس وال وأذاقه السذاب. 
هم در من أثر الرر والأل بجا يُدرك مسن طم 
المُرّواتتعع. 




















الل سسس زوی/۷۹۱ 


وأمًا اللّباس فقد شبّه به لاشتماله على اللابس: 
ما غشي الإنسان والتبس به من بعض الحوادث. وأمًا 
إيقاع الإذاقة على لياس الجوع والخوف. فلائه لما 
وقع عيارة عم يغشى منهما ويلابس, فكائه قيل: 
فأذاقهم ما غشيهم من ا جوع والمخوف. 

وهم في نمو هذا طريقان لابدمن الإحاطة بهساء 
فإ الاستنكار لايقع إلا من فقدهما: 

أحدهما: أن ينظروا فيه إلى المستعار له كما نظر 








غمر الرّداء إذاتيسّم ضاحكًا 
غلقت لضحكته رقاب الال 
استعار الرداء للمعروف. أله يصون عرض 
صاحبه صون الرداء, لما يُلقَى عليه. ووصفه الم 
الذي هو وصف المعروف و الكوال لاصفة الركداء نظرك 
إلى المستعار له. 
.والثاني: أن ينظروا فيه إلى المستعار, كقوله: 
عنازعني ردائي عبد عرو 
رويدك يا أخا عمروين بكر 
لي التطر الذي ملكت بيني 
و دونك فاعتجر منه بشطر 
اعتجر منه بشطر» 
قنظّر إلى المستعار ي لفظ الاعتجار, ولو نظرالی فیما 
نحن فيه لقيل: فكساهم لباس الموع والخوف و لقال 
كتير ضافي الرّناء إذاتيسم ضاحكًا. ‏ (481:0) 
1 م 





آراد برداه: سیفه. ما 







استعارات, أي لما باشرهم ذلك صار كاللّباس. 

ونحوه قوله تعای :هن لاس کم رم لاس 
٤‏ »نظيرقوله 
تعالى : ( ذا لا نگ ان 1۹ 
[راستشهد بالتمر۳مرات] (6۲۷:۳) 
ْرسي:أي: قأخذهم لله بالجوع والدوف 
بصنيعهم سوه فعاهم. و سقیآثر السوع و لوف 
بات لان ثرلموع و افزال بظهر علی الانسان کسا 
بظهر اللباس. و قیل:لتهم مهم المسوع و النسوف» 
كما يشمل اللباس البدن. 

وقيل: إن هذه لقرية هي مگ عن ابسن 
وَيجَاهد. وقتادة. عذّهم لل با جوع سبح سين حى 
آکلو) ال و البلهز, و هو الوب يُخْلط بالدم والقراد. 
م يۆ کل. وهم مع ذلك خاتفون و جلون من الي 6 
رتخاب يرون عليهم قوافلهم. و ذلك حين دعا 
التي كله عليهم. فقال: اللهم أشدّد وطاتك على 
عضر وابثعل عليهم سنين كسني يوسف. 

قيل: [لها قرية كانت قبل نبنا بعت الله 
إلهم نيا فكفروا بذلك التي وقتط وه فصذّهم لله 
بعذاب الاستفصال. (tr)‏ 

الرازي: فإن قيل: كيف قال تال: له 
لقاس الج و الخو »و الإذاقة لاتناسب اللّباس 
وإلما تناسبه الكسئوة؟ 

قلنا: الإذاقة تتاسب المستعار له و هو ابموج؛ من 
حيث إن الموع يقتضي الأ كل فيقتضي الذوق . و إن 
کانت لاتتاسب الستعار و هو اللساس, و الکشوة 



































7 /إالمعجم في فقه لهة اق رآن ...ج ١؟‏ 





(مسائل الرٌازي: 4۱۸۱ 
القرطي: اي ذای الا .و اصل لوق بلق 


ميستعارفيوضع موشعالاجلا. ‏ (0094:10) 
تحوه لبَروسَوي: (ه: وا 
اليْضاوي: استعار الذوى لإدراك أثر الضرر. 

(ovr) 


أبن كثير: أي اليسها و أذاقها الجوع بعد أن كان 
يُجبَى إليهم رات کل شي.. و با نها رزقهارغدا من 
كل مكان, و ذلك ألهم استعصوا على رسول لله ق. 
و ابا لا خلافهفدعا علبهم بسبع کسبع بوس فا 
فأصابتهم سنة اذهبت کل عي. طم. او الم 
.وهو وبرالبعير تخلط پدمه [ذانحروه. ‏ 1۳۳۶۹6۲ 

القاسمي: شبّه اثر ا جوع والخسوف و ضررهها 
المميط بهم. بالقباس الفاشي للابس. فاستُعمير له اسمه. 
وأوقمع عليه الإذاقة المستعارة لمطلق الإيصال. 
المنبئة عن شد الإصابة؛ مما فيها من اجتماع إدراتّي 
اللامسة والذأتقة. على نهج القجريد. فائها لشبرع 
استعماها في ذلك و كشرة جريانها على الألسئة. 
جرت مجرى الحقيقة. ۳۸۸۸۰ 

اين عاشور:و انا فرن لها یماس 
الْجُوع يفا التعقيب. فهو تعقيب عرف قي متل ذلاد 
العقّب. لله حصل بصد مضي زمن علليهم وهم 
مصرون على كفرهم. والرسول يكرر الدّعوة 











و إنذارهم به. فلمًا حصل عقب ذلك بمدّة غير طويلة 
و كان جزاء على كفرهم؛ بعل كالنشيء المعقّب به 
گرم 

والإذاقة؛ حقيقتها إحساس اللّسان بأحوال 
الطعوم. وهي مستمارة هنا و في مواضع من القرآن إلى 
|حساس الم والاذی (حساستا مکیثاء کتمکن ذوق 
الطمام من فم ذاتقد لايجد له مدقمًا. ‏ (۲۸0:۱۳) 

الطباطبسائي؛ والإثاقة:استعارة للإيصال 
اليسير. فإذاقة الجبوع ولوف مشعر أن الذي 
يوصلهما قادر على تضميف ذلك و تكثيره, بما لايقدر 





WAD 

فضل الله: و لكتها لم تشكر الله على ذلك كلّه. يما 
یف ضه هذا الم ال من الطمتن الغني: من انض باط في 
ملااك الاعمال رالاقوال, و ابتعاد عن الاعتداء 
والإساءة إلى حياة و حریة اي انسان, وعدم إثارة 
والاهتزاز الزوحي و الاتي والمعنوي في الواقع 
الاجضاعي و التياسي والاتتصادي: بوضع الط ط 
اي تقود إلى أكل أموال الناس بالباطل. 
وإلائجاء بالمال إلى غير ما يريده الله بإفساد الحياة من 
خلاله. ففي خطوات كهذه كفر عملي بالله وتعمه, 
وهوما حصل لهمذء القرية التي كفسرت بأنعم الله, 
فأذاقها لله لباس الجوع و الخوف, فأجاعها بعد تسبع, 
وأخافها بعد أمن. و لكن لا كعقوية على المسل بال 
كنتيجة طبيعيّة لحخنصاتص ذاك العمل في طبيعته, ماما 
كما هي التتيجة المتصلة بقدّمتهاء والسسبب بمسيّبه, 











ما كَالوايصتعُون» فهم يبوعون 
الأنّأعماهم السسَيّئة تؤدي إلى الفقر الذي ينتج 
الجوع. وهم يخافون لأنالمشاكل والممارك التي 
يُتيرونها تطرد الأمن. لم 


و ذلك قوله تعالى: ما كواب 








ابن عبّاس: اعطينا الكقّار. 
الوس اغب له تمالى بأئه إذا أذ اناس 
بان انعم علمهم و أوستع 
أرزاقهم, وأخصّب أسعارهم را 4 عي 
بعد شدة كانوافيها من جَذب و ضیق نالتهم لک 
فى يايكا 4. فجواب () وین ( )نکن 
جملوا( دا ) جوا [ذا کانت بعنی الجملة على مافيها 
من المفاجأة, كما قال تعالى: وان مهم با 
[ذا هم یقلطون الوم :۳۹ وحقيقة 
الذوق: تناول ما له طعم بالقم ليوجد طعسه.و|ئما 
قال: وََدَقاهمْ» على طريق البلاغة لشدة إدراك 
الانتة. )1:0( 

وه ارس 0۰:۳ 

ابسن عاشور: والإذاقة مستصلة في مطلق 


wr) 





















.وعافية في الأبدان والأموال. فرحوا بذلك.(١1:‏ 001857 
الّوسي؛ يقول الله تعالى برا عن خلقه: باه 
إذا أذاقهم رحمة من عنده. بأن ينعم عليهم بضروب 
الكقم. ويصح أجسانهم ويد رّأرزاتهسم ويكثر 
مواشيهم, و غير ذلك من التعم إلهم يفرحسون بذ لك 
ويسرون به. ف(اذا) شرط. وجوابه: قَرَحُوا بها 
و إكماجاء المزاء ب(إذا ول جى ب(حسین) لان( 
أثييه بالفاء من جهة البناء. و ألزم للفعل من جهة أله 
لیاف ال مفرد, فصار بمنز ئة الفاء في ترتيب الفعلء 
و لیس کذ لك (حین). و یه |دراك الرجمة بإدراك 
اکم اء نوف (Fora)‏ 
الواحدي إذا أعطاهم من عند المطر. 454:50 
الطبرسيا أن يعافيهم من المرضء أو يُغنيهم من 
الفقر. أويتجيهم من الّدة. (: ۳۰۹ 
الفخر الرازي: لمان حال ارك الظاهر 
شر که بن حال الشر الذي دونه وهو سن تكدون 
عبادته لله للدنيا. فإذا آنا 
وقنط. ولاينبغي أن يكون العبد كذ لكء بل ينغي أن 
والرخاء. فمن الّاس من يعبد الله في 








44 //المعجم في ققه لغة القرآن. 

والأول: كالّذي يخدم مكرمًا مخافة المذاب. 
والثاني كالذي يخدم أجير) قوقع الأجرء و كلاهما 
الايكون من المثبتين في ديوان المركيين في الجرائد الذين 
يأخذون رزقهم سواءً کان هناك شغل أولم يككن, 
فكذلك الفسمان لايكوثان من المؤمنين السذين هم 
ليقي 





رزق عند رتهم. 
البَيُضاوي؛ خلاسًا من تلك الشد. (1:5؟5) 
نموه أو الستعود( 0: ۱۷۷)والقاسمي۱۳۲: )٤۷۷۹‏ 
فضل الله: فأحسوا ببرد العافية في حي اتهم 

وبطمانينة الأمن في ساحتهم. رجصوا إلى أصتامهم 

البشريّة, واستسلموا لعلاقاتهم الصّنميّة. ليلجأوا 
إليها. و يتعبّدوا هاء و يستغرقوا في أوضاعها الكافية 

والمتحرفة, و ليبتعدواعن الله من جدید. (۱۸: ۲۵ 


ا التتورى :10 
طبر فإ إذا أغنينا ابن آدم فأعطينساء من 
عندئا سعة, وذلك هو الرحمة الي ذكرها جل تساه 


فرح ما OMY‏ 
1 

الطوسي:ارسلنالهنست. .۰ (۱۷۳:۹) 

مثله الطأبرسي” )00:4( 


۳ 








الطيّري: 
أصابه من سقم في نفسه و ضر وشدة في معيشته. 
(۱۲۶:۱۱) 


نحن كشفناعن هذا الكافرما 








الواحدي: و لثن آتيناه خي! وعافية و غلئى. 
(:۰) 


۰ اليسدي[۸: ۵۶۱), 





نحوهالبغوي 
والخازن(41:1) 

القشيري: لثن كشفناعنه البلاء. و أوجبنا له 
التجاء, لادعاه استحقاقا و ائفقاء و ما اعتقد أنّ ذلك 
ما فضل و یجاب. 

ويقول: لو كان لي حشر ونش لكان لي من الله 
اف و خير. و غدا یلم الأمر, وأله بخلاف ما تتوظم. 





و دگل ند ما نذیقه ما یستوجیه من عذاب. (۳۳۸:۵) 


لوسي: اي لن فرنجناعنه بصطة بعد مرض 






وة ”قلاف . أو غير ذلك. (ro)‏ 
الا بتفريجها عنه. O11)‏ 
المراغي: أي و لثن كشفنا ما أصابه من سقم في 


نفسهء أو شلدّة وجهد في معيشته, فوهينا له العافية بعد 
السقم والفنى بعد الفقر, ليقولن هذا حقّي قد وصل 
ا ۷۰ 

لاطبا الأصل بالتظر إلى مضمون الآية 





یاه و ليس بمصيبة برأسه. و لاهو لكه. ولو كان 
يلكه م يتقك عنه ولم ييسسه الضتراء. و لذا قد قوله: 





سس وى /888 











امه 4. 
(۰۲:۱۷) 
خض الفلا یف مرن 
انعم 4 
مُجاهد: أي بالحرب والقعل في الفسة. 
اي ٩:۷‏ 
الحسّن: التهديد بإنزال المذاب. والخسف. 
يتناول الكقّار. (الطبْرسي 010:3 
الامامالتادی :سوه انوا 
الوس :1۱۷7 
الطَبّري: قوله: دیق تک باس بیس 
فإئه يعني بقتل بعضكم بيد بعض. 


والعرب تقول للرتجل ينال الرتجل بساح كي 
به: قد أذاق فلان فلائا الموت, و أذاقه بأسه, وأمل 
ذلك من: ذوّق الطمام وهو يطعمه, ثم استُعمل ذلك في 
کل ما وصل إلى الرجل من لذة و حلا 











مرا 
)4:0( 


4يخشط أسركم 








خرالرآزي ۱۳: ۲۲) 


القعلي: يعني الستيوف المختلفة بقتل بعض كم 


بعضًاء كما فعل ببتي إسرائيل. فلا نزات هذء الآة 


قال رسول الله :ديا جبرئيل مابقاء متي على 
ذلك؟فقال له جيرائيل: (لما انا عبد معلك فسّل 
فقام رسول َو توضاً وصلی و سأل ره أعطي 
آیتین و مُنع واحدة,قال رسول اه سا ثهآنبیمد 
على أي عذابا سن فوقهم وسن تحت آرجلهم 
فأعطاني ذلك. و سا له أن لاجمل بأسهم بينهم 
فمنعني, واخبرني جبرئيل نف أن فناء متي بالسٌيف». 
اه 
نحوه البشو: ۳۱:۲ 
الماوّردي:تكفير أهل الأهواء بعضهم بعضًا. 
و فول اهور: ینس تخضو6 بسن 
ال وب و القتل حتّى يُفني بعضهم بعضًاء لاه 
یلار لبعضهم فییفی. ۱۲۷۰۷ 
و سي: وس یا اي ملک رال 
تن يرادا کت مفتلفين قاتل بعضكم 
بعضّاء و هو معنی قوله: و خض4 
ونا يلبهم ل تبيئابان يكلهم إلى أنفسهم ولا 
بلطف هم الأطف الذي يؤمنون عنده. ويُخْليهِم من 
أاطافه بذنوبهم السّالفة, فيلبس عند ذلك عليهم 
آمرهم, فيختلفوا حي يذوق بعضهم بأس بعض. 
۷ 
الواحدي: اي بالخلاف و القتال. ۰ (۲۸::۲) 
شسيري: لا طمم اد لونسان من طمم 
من الولاية اب إن شت في 
. فمن مني بالبغضة مع أشكاله تنقص 
عليه عيشه في الگا و من مني بحبّة أمثاله تدر عليه 





۵ 




















/العجم ني فقه لهة القرآن ...ج١1‏ 
حاله مع امول ومّن صائه عن الخلق فهو ا حفوظ. 
OVD‏ 
أبن عَطية: استعارة. إذ هي مسن أجل حواس 
الاختبار, وهي استعارة مستعملة في كثير مسن كلاه 
المرب و في القرآن. و قرأ الأعمش ( وُذيق) بون 
الجماعة. وهي نون العظمة في جهة الله عر وجل 
و تفول:أدفت فلا شا العلقم؛ ترید کراهية شيء 


صنعته به, و حوهذا (r:‏ 





لطس اي تشال بمضی و حرب بمض. 





ie: A كَل ناسا‎ 

الرطي: لاه عاتة نی السلمین والکت ار" 
وقيل: هي في الكفار خاصّة. وقال اسن: هي و 
أهل الصّلاة. 

قلت: وهو الصّحيح؛ فل المشاهد في الوجود. فقد 
لبسنا العدو في ديارنا واستوق على أنفسنا وأموالناء 
مع الفتنة المستولية علينا بقتل بعضنا بعضّاء واستباحة. 
بعضنا أموال بعض. نعوذ بالله من الفتن ماظهر منها 
و مابطن. وعن الحسّن أيضًا: ائه تسأوّل ذلك فيما 
كرروايات في ذلك] (4:۷) 
تل بعضكم بعضنا. 

نحوه السَتفي(۲: ۱۷), و وضو (۳: 6۷), 
و شیر(۲۷۰:۲), 
التيسابور: 





(10:) 


الت الأشاعرة: في قوله :9و 
#إتسارة إلى أن المعامي 






و أنواع الم مستندة إلى الله تعالى. و قالت المعترلة: 
الاية لا تدل لا علی آئه تصالی قادر علی القسیم. 
والتزاع في أله هل يفمل ذلك أم لا؟. 
على أنّالقدرة على هذه 
الأمور تختص به. و هذه الأمور واقصة, فيكون هو 
QFN)‏ 
والإذاقة والإنالة والإصابة هي سن 
أقوى حسواسٌ الاختبار. و کسر استمماطا فی کلام 
المرب ولي القرآن. قال تعالى: درو منت 4 
الق : 4۸.(استشهد یشعر] 

وقرأ الأعمش ( وكذيق)) بالثون. وهي نون عظمة. 
؟لواحد وهي التفات, فائدته نسبة ذلك إلى الله على 
سكب ل/إلسظمة و القدرةالقاهرة. كنحم 

آلالوسي: عطف علی یقت 4 كما قل عن 
لوبهم من كلام البعض أنه عطف على 
ديبس » وهو من قبيل عطف التفسير أومن عطف 
السیّب علی ایب و قرئ(لذيق ) بنون العظمة على 
طريق الالتفات. لتهويل الأمر والمبالغة في التحذير. 





وأجيب 








آي بُصیب بعضكم بشدة بعض. من قتل وآسر وب 
بین معطوف على ليقث و شرئ(نذيق) 
بالتون. 0۸:۲ 

سیّدقطب:و هي صورةمن المذاب القیم 
الطويل المديد الّذ: پذوقونه بأیدیهم: و يجرعونه 
الأنفسهم؛ إذ يجملهم شيمًا وأحزابًاء متداخلة لا يتميّز 





بعضها عن بعض. ولا يفاصل بعضها بعضّاء فهي أبدا في 
جدال وصراع, و في خصومة و نزاع و في بلاء يصيه 
هذاالفریق. على ذاك 

و لقد عرفت البشرية في فترات كثيرة من رها 
ذلك اللّون من العذاب, کلما احرفت عسن منهج لله, 
وتركت لأهواء اليشسر. ونزواتهم وشهواتهم 
وجهالتهم وضعقهم وقصورهم تصريف الحياة وق 
تلك الأهواء والكسزوات والشهوات والجهالة 
والضّعف والقصور. و كلما تخبط الاس وهم يضعون 
أنظمة للحياة, وأوضاعًا وشرائع وقوانين وقيمًا 
وموازين من عند أنفسهم, يتمبّد بها الناس بعضهم 
بعضّاء و يريد بعضهم أن يمخضع لأنظمته وأوضاعطا 
و شرائعه و قوانينه البعض الآ خر والبعض الأ 
يأبى ويعارض. و أو نك ببطشون من يأبي و يعار 
و تتصارع رغباتهم وشهواتهم وأطماعهم وكات 
فيذوق بعضهم بأس بعض؛ و يحقد بعضهم على بعسض» 
و ينكر بعضهم بعضّاء لأئهم لا يفيئون جميمًا إلى ميسزان 
واحد. يضعه هم المعبود الذي يَمنو له كلا لعبيد. حيث 
لا جد أحدهم في نفسه استكبار عن الخضوع له. ولا 
يحسسٌ في نفسه صسغار) حين يخضع له. 





لألهم من ناجية الظهر يبدون أمّة واحدة أو مجنا 
واحدا. و لكن من ناحية الحقيقة يكون بعضهم عبيد 
البعض. و يكون بعضهم في يده ألسّلطة التي بطش اء 


ذوق/۷۹۷ 
لألها غير مقيّدة بشريعة من لله. و يكون بعضهم في 
نفسه الحقد والقريّص. و يذوق الّذين يترئصون 
و الذين يبطشون بعضهم بأس بمض. وهم شسيعء 
و لکتها ليست او لا منفصلة و لا مفاصلة, 
والارض که تصیش السوم نی هذاالسذاب 
البطيء المديد. و هذا يقودنا إلى موقف العٌصبة المسلمة. 
في الأرض. و ضرورة مسارعتها المي من الجاهليّة 
الحميطة بها. والجاهليّة كلّوضع و كل حكم و كل 
جتمع لاتحكمه شسريعة لله وحدهاء و لايُقرد الله 
سبحانه بالألوهية والحاكميّة و ضرورة مفاصسلها 
اللجاهلية من حوهاء باعتبار نفسها أَمّة متميّزة من 
/قومها اّذين مُؤئرون البقاء في الجاهليّة. والتقّد 
باوضّاعها وشرائعها وأحكامها و موازينها وقيمها. 
له لا نجاة للصبة السلمة في کل ارض من آن 
و فاا اناب اولب 
تكم باس خض4 إلا بيان تفصل هذه المصبة 
عقيديًا و شعوريًا و منهج حياة عن أهل الجاهليّة من 
قومهاء حتّى يأذن الله لها بقيام «دار إسلام» تعتصم بها 
و إلاأن تشمر شعورا كاملا بالها هي «الأمّة امسلمة» 
ون ما حوها و تن حوطاء من يدخلوا فيما دخلت 
فيه جاهليّة وأهل جاهليّة. وأن تفاصل قومها على 
المقيدة و المتهج, و أن تطلب بعد ذلك من الله أن يتح 
بينها وبين قومها بالحق وهو خير الفاتحين. 
(۲: ۱۱۲4 
این عاشور: الاذاقة: استعارة للال, و هذا دید 
للمشركين كما قلنا ‏ بطريق الجاز أو الكناية. وقد 





















وقع منه الأخير فإن المشركين ذاقوا بسأس المسلمين 
يوم بدر. و في غزوات كثيرة. QEYD‏ 
الطباطبائيظاهرء أئه أريد به التحزبات التي 


نشأت بعد الي 2# فأدّى ذلك إلى حدوث مذاهب 
متنوعة. الست لباس العصبّة وَالْحَمبّة الجاهلئية, 
واستتبعت حرويًا و مقأئل يستبيح كل فريق من غيره 
کل حرمة, و يطرده بمزعمته من حرمة ألّدين و بيضة 
الاسلام. 

وعلی هذافقوله: سکم با دی 
إلح, عذاب واحد لا عذابان. وان آمکن بوجه عد کل" 
من إلقاء التفريق في الكلمة و إذاقة البعض باس بعض 
عذا مستقلا براسه, فللتفرقة بین الأمّة أثر سوه آخرم 
و هو طرو العف و نفاد لقوة و تبکض القدرة.لکار 
اما خوذ في الآية امعدود عذاًا. أعني قوله. 
فکمه( یت تسیا رد( 
بمنزلة المقهّد بالنسبة إلى المطلق. و لايمسن مقابلة. 
المطلق بلمفيّد إلا بعناية زائدة في الكلام, على أن 
العطف بواو الجمع يؤيّد ما ذكرناء. 

فبالجملة معنى الآية: قل يا رسول الله مخاطيًا م 
منذرا هم عاقبة استنكافهم عن الاجتماع, تحت لسواء 
التوحيد واستماع دعوة الحق” إن لشأنكم هذا عاقبة 
اسيّلة في قدرة الله سبحانه أن يأخذكم بهاء وهو أن 
يبعث عليكم عذابا لا مفر لكم منه. ولا ملاذ توذون 
به.و هو العذاب من فوقكم أو من تحست أرجلكم, 
أو أن يضسرب بعضكم بسبعض. فتكونواشسيعًا 




















بأس بعض. OYY)‏ 

فضل الله: في ماله ذلك من عذاب يومي. 
نسي و عملي متحرك يأخذ على الإنسان كل حياقه 
ليجعلها في قبضة التمزیق. من خلال ما بُثيره تفر 
المجتمع إلى شيع و احزاب من توازع العصبية البغيضة. 
و الحقد السیی, اي زهي | التقاتل والتدافع. 
و يدفع إلى المزيد من الآلام والختسائر ومظاهر 
الخراب و الدّمار. خاصّة إذاما جاء ذلك من الايدي 
القريبة الني كانت تتصافح بروح الصّداقة, فإذابها 
تقاتل بروح الاو 

و تلك هي قصّة الواقع الإنساني الذي ّل لوكا 
مين أ لوان المذاب الذي يغز له الله على الئاس في التنيا, 
بتكل مباشر أو غير مباشر 

#البعض منه يتغل على أساس العقوة على 
ترد والتيان. و في البعض الآخر, يحدث كنتيجة 
طبيعيّة لبعض أناط السّلوك الإنساني المنحرف في ما 
ينتجه هذا العمل الستئ أو ذاك. تلتقي | ار ذلك كلّه 
أمام التاس, و لا سيّما المكذبين منهم بالهدف القرآني) 
الذي يريد أن يفتح قلب الإنسان على الحقيقة. من 
أجل أن يفقه و يتأمّل و يواجه المعرفة الإهائية بجداية 





















ومسؤولية. (Mo. A)‏ 
انی ر باتوی 

الئاس يديهم تعض 
الروم: 4١‏ 
ابن عبّاس: لكي يصيهم. (en‏ 


دسج وی/۷۹۰ 


الطَّبّري: ليصيبهم بعقوية بض أعماهم التي 
عملواء و معصيتهم التي عصوا. [إلى أن قال:] 

واختلفت القرّاء في قراءة قوله: یم فقرأ 
ذلك عامّة قرّاء الأمصار وَليدِيقَهُمْ>بالياء, بعنى: 
ليذيقهم له بعض الذي عملوا. وذکر آن ابا عبد 
الرمان السلمي قرأ ذلك بالثون على وجه الخبر من 


الله عن نفسه بذلك. (۱۰: 0۹۲ 
4 
الطوسسي: معناء: ليصييهم لله بعقوبة بض 
أعماهم التي عملوها من العاصي. ۲۵۷۰۸ 
لادی ۳۰۷۰۸۱ 


الرخشري: فإن قلت: ما معنى قو له: (لذبقهم 
بض الْدى عمنُوا لهمي 4i‏ 

قلت: أمّا على التفسير الأول [الجدب و الق 
فظاهر وهو أنالله قد أفسد أسباب دنياهم و تخا 
ليُذيقهم وبال بعض أعماهم في الدئيا قبل أل مام 
بجبميعها في الآخرة, لعلّهم يرجعون عمّا هم عليه. وأمّا 
على التّني [النترّو الفساد] فاللام بجماز, على معنى أن" 
ظهور الشترور بسبيهم ما استوجبوا به أن يُذيقهم لله 
وبال أعماهم إرادة التجوع, فكالهم إلما أفسدوا 
وتسييوا لفشٌالمعاصي في الأرض. لأجل ذلك. 

و قرئ: (لنذيقهم) بالثون. كم 

ابسن عطيّة: قسراعاتة القسراء واقاس 
لِلِمُِيقهُمْ ب بالياء, و قرأ قنبل عن ابن کنر و الاعرج 
وأبوعبد الرتحمان السلمي! لشذيعهُمٍ) باللون, 
ومعناهما يتن و قرأ أيضًا أبو عبد التحمان (شذيعهُمْ) 
بالگاء من فوق. es)‏ 











الفخر الرازي: وجه تعلق هذه الآية باقبلهاهو 
أنالثترك سبب الفساد. كماقال تماى: لو كان 
اة إل اة َس دتا الأنيياء: ۲۲ وإذاكان 
اترك سببه جعل الله إظهارهم الشترك مورثًا ظهسور 
الفساد.و لو فمل بهم ما يقتضيه قوظم: ل لفْسَّدَتَوٍ 
السموَاتوَالْأرْضٌ »هالمؤمنون: 8 كما قال تعالى: 
لاه الشنوات قطن بل وضو تج 
الجمالٌ قاب مري: .4٠‏ و إلى هذا أشار بقوله تصالی: 





اله 











(rr: 
اسشيهم وبال سض افو‎ 1 
(۴۷٤ :۳( ياء قيل: أن يعاقبهم بجميمها في الآ خرة.‎ 
أي إله تعالى أفسدأسباب دنياهم‎ 






ابو 
«حقهم ليذ يقهم وبال بعض أعماهم في الدثياء قبل أن 
يماقيهم بها جميمًا في الآخرة.لملهم يرجعون عمّا هم 
فيه. ثم ذكر القراءات] ۷:۷ 

نحوه الا لوسي (A:T‏ 

البُرُوسَوي: اللام للعلة, والذوق وجود الم 
بالقَم.و كشر استعماله في المذاب, يعني أفسد الله 
أسباب دنياهم بسوء صنيعهم. ليذيقهم بعض جزاء ما 








عملوامن الذنوب والإعراض عن الح سیم 
پالباساء و الضرّاء والمصائب. ):1( 
ابن عاشور: و استعارة مكنيّة. شيّه ما 


يُصيبهم من الآلام فيُحسّون بها باصابة الأعام حا. 
المطعم.و لما كان ماعملوء لايُصيبهم بعينه. تين أن 





7١ج... /المعجم في فقه لغ ال رآن‎ 8٠ 


بعض الذي عملوا أطلق على جزاء العمل. و لذلك 
فالبعضيّة تبعيض للجزاء. فالمراد: بعض الجزاء على 
جميع العمل لاالجزاء على بمض العسل. أي سا 
يُذيقهم من العذاب هو بعض ما يستحقونه. 

وفي هذا تهديد إن ل يُعلِمُوأ عن مساوئ أعمالهم, 
وید ان لاس یماگ 






الآخرة, کما قال تصال: «و ناب الاورةآشه 
وآیلی 4 :۱۲۷ QUN‏ 
الطباطباني: توده ول ديهم تغض الى 
عَينُوا4اللام للغاية. أي ظهر ساظهر لاج ل أن 
يُذيقهم لله وبال بعض أعساهم السسيّئة بل ليذيقهم. 
نفس ما عملواء وقد ظهر في صورة الوبال و إثما كات 
بعض ما عملواء لان له سبحانه بر مته یعفو عن بلط 
و 
نیک وبشراغن کیره التوری: 2۳۰ 
والایة ناظرة ی الوبل البوي: و إذاقة بعضه 
الأكله من غير نظر إلى وبال الأعمال الأخروي: فما 
دقيل:إنّالمراد إذاقة الوبال التيوي و تأخير الوبال 
الأخروي إلى يوم القيامة لادليل عليه. و لله جمل 
تقدير الكلام: ليذيقهم بعض جزاء ما عملواء مع أن 
التقدیر: لیذیقهم جزاءبمهمض ما عمل وا لاناّذي 
يُحوجنا إلى تقدير امضاف لو أحوجناء هو أن الراجع 
إليهم ثانيًا في صورة الفساد هو جزاء أعماهم لانفس 
أعماهم. فالذي أذيقوا هو جزاء بض ماعملوا 
الابعض جزاء ما عملوا. ONY‏ 


عبد الكري الخطيب: و في قوله تعالى: 
بخض ای غا4تربر الاك اطقيقة, 
وهي أن ما يعمله الاس هو حسوب عليهم جز ټون 
به من خير أوشر 

و ليس كذلك ما تعمله الكائنات الأخرى التي 
تعيش مع الاس على هذه الأرض. إن ما تعمله لا 
إرادة ها فيه. شأنها في هذا شأن البذرة دفن في ری 
فیخرج منها ما في طبیعتها من زهر و رء 

ومن هنا كانت مسؤوليّة الإنسان عن كل عمل 
يعمله. ليذوق قر ما يعمل. حلو كان أو مر وان 
1 إلامَاسَعى» التجم 5 

والآية هناء إلما تبه إلى الأعمال الستيئة التي من 
كتبأتها الإفساد في الأرض. و التي کان مسن شان 
:الإنتتأن العاقل أن يتجئيها. و يعمل ماهو خير.وما 
جسن 

و في قوله : ( لبهم خض الى عَيلرا) إشارة 
إلى أن لله سبحانه و تعالى فضلامنه و كرما و إجسالا 
یزاس یکل ماعملوا من شر بل پیعض ما کسیوا 
منه. حى کون طم من ذلك زاجر پزجرهم, و أدب 
ماو ياخذون منه الهيرة و البظة. و لير جموا إلى لله 
من قريب.ويستقيموا على طريق الخيرو الإحسان. 

.ولو آخذالله الاس بما كسبوا. لأهلكهم جميمًا. بل 
و أهلك معهم كل دابة تدب على ظهر الأرض. و في 
هذایقولسبحانه سنا سا 
ماترلعلی رها اه اطر:۵ .واه ليكفي 
آن یدین بعض الاس بغیر دین اق و آن بخ ذوامن 











دونه أولياء. وأن يدعوا له ولننا, أوشريكئا. فذلك 
ذب عم 
الرض وک الجبال 6 همرم: ۰۹۰ (۵۲۰:۱۱) 

مكارم الشتبرازي:الآبة بين المعسنى الواسع 
حول ارتباط الفساد بالذتب, الذي لا بختص بارض 
«مكة» و الحجاز, و لا بعصر التي با بل هو من قبيل 
القضيّة الحقيقية التي بين العلاقة بين الموضوع 
والحمول. وبعبارة أخرى: حيتما ظهر الفساد فهو 
انمکاس لاعمال اللاس. و فيه ضمّا هسدف تربسويء 
لیذوق التاس «طعم اللقم»تتیجة اعساطم. لملهسم 
ينتهون و يثوبون إلى رشدهم. 

ويقول بعضهم: إن هذه الآية ناظرة إلى القصط 
و «الجدب» الذي أصاب المشركين بسبب دعام 
التي تال على مشر كي مكة. فانقطمت الزات 
و ببست المتحاري. و صار من العتب علیه اد 
من البحر الأحمر أيضًا. 

وعلى فرض أن يكون هذا الكلام صحيمًا 
تاريخيًاء إلا أله بيان لأحد المصاديق, و لايحدد ممنى 
الآية في مسأ لة ارتباط الفساد بالذنب, فهسي ليست 
ححددة بذلك الزّمان والمكان. ولا بالجمدب واتقطاع 
«الفيث». 

فضل الله: ليميش وا الواقع الصعب في نطاق 
المعاناة المسديّة. في ما يتصل بآلام الجسد. والمعاناة 
الروحيّة في ما يتصل بالتتائج المعنويّة والماديّة في 
المؤثرات الفكريّة والنتعورية في حياته. ليكون ذلك 
أسايًا لإعادة التظر بك ل الأوضاع والممارسات 








(ANY) 
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النحرفة على ضوء الثتائج السَلبيّة. ليت رأجعوا عنهاء 
و ليستقبلوا حياة جديدة بعيدة کل البُمد عمّا كانوا 
فيه. فالإنسان لا يفك عادة با تراجع ععن خطواته 
المنسجمة مع أهوائه إذالم يصطدم بالآلام القاسيةء 
التي تمر كل جوانب الواقع من حوله و في داخله. 

و في ضوء ذلك. فإئنا فهم من هذا القانون الإهي» 
يُريّي عباده بالبلاء التاتج من أعماهم المنحرفة, 
كما يُريهم بالوحي التازل على رسله. . )۱٤1:۱۸(‏ 








(er) 
ولينزل علسيكم من رحمته,‎ 
وهي الغيث الذي يُحبي به البلادء و لتجري السّفن في‎ 
داكا‎ 
¢ 
برسل الرباح‎ 
(TA) 








للبشارة والإذاقة من اة 
نموه الرس ي(: ۳۰۹ و البروسوي(۷: 8۹). 
وشترله: 64 





و ليذيقكم. وأن يتعلق بمحذوف تقديره: و ليُذيقكم 


۲ /المعجم في فقه لغ القرآن... ج١7‏ 

و لیکون کذاو کذا آرسلناها, اختصر الطّريق إلى 
الفرض. بأن أدرج تحت ذكر الانتصار و التصر ذكر 
الفریقین, و قد أخلى الكلام أوَلّا عن ذكرهما. 






اطرالازي: تال تسال: را 


اغواء و صعَة الابدان, و 
بالطر, وقد ذكرنا أن الإذاقة تقال في القليل. و لمًا 
كان أمر لديا قلا وراحتها تر قال: وليك4 
وأمًا في الآخرة فيرزقهم و يوستع عليهم و دم طم. 
(۱۳۱:۲۵) 
التييضاوي: يمني المنافع التابمة مما وقيل: 
الخملب التبم لغزول المطر المسبّبٍ عنها. أو روج 
الذي هومع هبوبها. و العطف علی علة حذوفت تال 
علها وَمبَشِيرَاتٍ > أو عليها باعتبار مء اوري 
یرزیل مار فعل معلل دل علیه.۰ ۰ (۲۲۳:۲) 
نحوهالنستفي(۲۷۵:۳) وابوالشمود(۱۷۹:۵) 
الليسابوري: و قونه: «ول نیک 4(تا 
معطوف على ما قبله معنى, كأ ئه قيسل: يبتر کم 











و لُذيقكم بعض رحمته, لأن راحات الدئها زائلة لا 
حالة. و إمًا معطوف على محذوفء أي و ليكون كذا 
و كذا أرسلناها. (r:‏ 
Ore)‏ 

يّان: وو ديقم )عطف على معنى 

نیل ويكون عطفًا 





على التَوهم. كأئه قيل:ليُبشروكم. والحال و الصّقة قد 





يجيئان. و فيهما معنى التعليل. تقول: أن زيدا سيا 
و أكرم زيذا العلم, تريد لإساءته و لعلمه. وقيل:ما 
يتعلق به اللام حذوف. آي و لکنا آرسلناهاء و قیل: 
OYA)‏ 


الالوسي” يمني المنافع التابعة ها, كتذرية 
الحبوب و تنفيف العفونة و سقي الأشجارء إلى غير 
ذلك من الأطف و العم 

وقيل :التصلب التابع لنزول الطر المسبّب عنها, 

أو الروح الذي هو مع هبويها. و لاوجه للتخصيص. 

والواو للعطف. والعطف على علّة محذوفة دل 





زيدًا مسيئًاء أي لإساءته. فكاكه 
حبلا لتبنتركم و ليذيقكم. وكونه من عطف القوهم 
توف 

او علی یرل 4 باضمارفعل معل, والتقديرة 


و يرسلها ليذيقكم. و كون التقدير: و يجسري الريباح 





التعليل. واتقدير: ُرسل الماح لبتتركم و ديقم 


من رجتد. 


والمراد بإذاقة الرحمة: إصابة أنواع اللعم المتركية 
على جريان الرياح. كتلقيح الأشجار و دفع العفونات 
وتصفية الأجواء. وغير ذلك مما يشمله إطلاق 
الجملة. ONAN‏ 

مكارم الشتيرازي؛ اجل. إ نالرياح هي وسيلة 
لتكائر النّعم العديدة في مال الزتراعة والقدجين, 
و هي وسيلة للحمل و التقل أيضاء و أخيرا فهي سبب 
للازدهار التجاري 
وقد أشير إلى الموضوع الأول بجملة: فو 
رَحْمُتهٍ4 و إلى اي بجملة: بجر 
و لت بجملة: و لبتل رام 7 7 
الریف هنا أن جميع هذه البركات منشؤها الحركة, 
الحركة في ذرات المهواء في الفضاء الجوّي. لكب لا 


مرف فدر ایة نعمة حتّی 












عن الإنسان. فيعرتهة 
الرّباح واتسائم)لا 
يعرف الإنسان ما ذا يحل به من بلاء. 





حينذاك. فمالم تتوقّف هذ 


(40 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذء المادة:الذواق. و هو الط 
الم دقاف اي مامت 
و الذواق: طصم النتي, و مذا 
ومذاقه طتب. 
والذواق: اسم و مصدر:ذاقالثيء يَذُوقه دوا 












ذوق /۸۰۳ 
ویقال جاژا:ذقت فلاگا وت ساعنده اي 
خر 

و مر شتذاق: جرب معلوم. 

و ذاق الرجل شارت لا وم نها أداضه 
حتّى بر طيب جماعها. و ذاق هي یلته کذلاه 
لمّا خالطهاء فوجدت حلاوة لا بلاط 

و رجل قَوَاق بطلاق. إذا كان كتير اللكاح کنیر 














الطلاق, وفي الحسديث: الله لايم بّالذَوّاقين 
والذرّاقات». يمني التريمي اللكاح. السريعي 
العلا 

و ذاق المذاب والمكروه و نحو ذلك.و 
لیام 


وت القوس. إذا جَذبت وئ‌ها لتنظر ما شدتبا 
وی الازقري عن بعض ل يُسيه: أذاقفلان 


داي صار ستریء و آذاق بعدك كرمًاء وأذاق 





الفرس بعدك عَدواء اي صار عد ام بعدلد. ورواهابسن 
منظور عنه في« الأّسان ». عن أبي حمسزة. وهو غير 
معروف, كما لايعرف قوله أيضًا. 

وروی اوي ي صفة الي :«ل.يكن ینم 
دراه قال:أي شيئًا ايُذاق. ويقع على المأكول. 
والشروب, قعال » بمعنى « مفعول ». 

و لكنّالدّواق: سا يّذاق من الطصام. و ليس 
مايؤكل أويُترب كماقال. وإلا لكان الاكل 
و النترب بعنى المشروب. ول يقل به أحد. كمالم يقل 
أحد غيره: ه قعال » بمعنى « مفعول ». لأن المأ ثور عمسن 
العرب في هذا الباب يحيء بضعة أ لفاظ على «قِعال» 





4 6 /المعجم في فقه لغة القرآن ...ج١؟‏ 
-يكسرالقاءبمعنى « مفعول »,و هي: إلاه بعنى مألوه 
وإمام بمعنى مأموم, و كتاب بمصنى مكتوب. وتيواء 
بمعنى مشوية 


الاستعمال القرآني 
جاء منها جرا الاضي ۱۱مرّة, و الضارع ۸ 
مرّات. والامر حضورا ۲۲ مر وغيابًا مرتين. و مؤئنًا 
۳مرّات. و جاء مزي الاضي ٩مرّات,و‏ الضارع 
۰مرّات. في 1۱ آیت: 


أ-ذوق الطّعام والشتراب: 





“مواق الموت: 


ب -إذاقة الرمة و اللعمة: 









٣و‏ اذام س الاس ضر دع رربم تيبي 














: تسه یآ دعب ال ساتاعتی له 2 
تفر هودر ۱۰,۹ 





لین فطل قرف الب با شم نکن 4 
5 الاعراف: ۳۹ 





دیاس تیف ضآلدی بلاطم 
يفون » الروم: ۶۱ 
ه ‏ إذاقة العذاب في الذئيا وا لآخرة. 














الها 


الم :۲۹ 


: ارف ودرا غاب 
۳ ببق الانفال: ۵۰ 
۲- «کلاآراثواآنبفزجواملهامن شم 








1١ج... /المعجم في فقه لغة ال رآن‎ 8١ 







ری راب ˆ ص:۸ 
۷ - جیار تهابش البفاه ه هن 








دوفو اما كلم تغملو 4 
النكبوت: 68 
رباأغرجالفتل 








جباهم د لهند طورقم هذا 


ذوق /۸۰۷ 





| 
اباعظيم) ائحل: :۹ 
شر 
تین میرن هو فان الا 


الج:۲۵ 


ا 











وقدمرّت في( و(4): 39 











سیول الین اش رالو 
کار الا لحرا ین شی 





ح-ذوق السّوء أوالسيكة: 
ولا خذراَْاککم 





pA 
ان راد طاغی ما هلا‎ 

۲- و لام الاعراب اه ذکرهالشمین 
وغيره قال ابن عاصور: « هذه الجملة یوز أن کون 
حال ثانية من (الطاغين )ابا : ۲۲. او حال أولى 
من الضّمير في بشن 4البأً :۲۳ وأن تكون خبر"ا 
تالا لد کانتا مراد > التيأ: 1١‏ وضمير وفيا » 
على هذه اوه عاند ای «جَهَم 4 التبا : ۲۱ 
ویعوزانتکون صف ‏ َقَب 4 :۲۲ .اي 
وقون في تلك الاحقاب برد و لاشرابًا إلا حميمًا 
و تفا فضمیر یا 4 علی هناالوجه عائد ای 
الأحقاب». 

٣-وفال‏ أيضًا:« و حقيقة الذوق: إدراك نم 
امام و التتراب. و بُطلق على الإحسابل با 
الأّموم إطلامًا بجمازيًا. وشاع في كلامهسمر يقال ان" 
الأم, وعلى وجدان اللفس. کقولهتصال دق 
وال ره الا . وقد استُعمل هنا في معنييه؛ 
حي ت تەب ترا هو ترا 4». 

+-وتقول:[له اعتبر تفه ب یرد 4 جازژااسع 
آن «البرد» وصف الطام و التراب فاریدبه 
أحدهماء أي مأكولا أو مشرويًا برًاء فلاحظ. 

وقدجاء «الذوق» نی باقي الآيات بمعناء 
اماز لکن اي ها صوص لو 
حقيقة في ا جميع. من أجل أله بذعي وضع الألفاظ 
الأعمّمعانيها. وهنا دأبه في جميع الوا 
وبالعکس نن اخترنا وضعها الا لعاني 
توسّعت للكليّات جارًا أو حقيقة. فلاحظ أقواله في 
























اأصوص اللغوية, وأقوالنا في الأصول الوب 

ب -|ذاقة الرمسةر اللعسة ۸آیات (۱۰-۳) 
وذيوها مختلف: 

١‏ فجاء في (۳ چل 





ریق بلهم مرش کون 4 حیت شص فها 
شرا برتهمبفریق مشهم مد إذاقة لله رحمته 
إيَاهم؛ و ذلك بعد أن مس الاس ضر و دعوارتهم 
منييين إليه. 

"-وجاء في (4): ول اسان ما رخمة 
الع و 
اللإنسان _كائه يمد من طبيمة الإنسان _بأئه إذا أذاقه 
بعها منه فإئه يكون بؤوسًا و كفسور"ا 
اة و قد جا ء فيها الفعلان: (َأَدَقنا 4و (ترّغنا» 
بصيفة المتكلّم جمسًاء و ب« لام «التأكيد تعظليمًا له 
تال بْلِيلًا لكل من إذاقته الربممة, ونزعها منه, 
ول يسبق فيها مس التاس ضر بل لحقه في الآة (0) 
كمايأتي. 











النترط. یقن کم جاء نها (لفتاءبدل 
لاحت ف غورها وجا ال َو 


السات علی اه 





6-ومتلها الآية (1) في الإتيان بصيغة المتكلّم, 
وفك ویب ضراه 


).اکن یدیل 






E‏ ,و اضافة 
تن دش اغا 
غَليظٍ4. فقد تكرّر فيها من هذه المادة كلمتان: 
واتار وپ44 


تدوط هو نه نایب ال 
الاية (0۷:«الاصل بالظر موق 
الایة السابقة ان یقال: و ان ذاق خی قال: هذا ي 
لكن بدّل ذاق من أ 
ؤَرَخمَة مناه ليد ل على أ نّالخير الذي ذاقه هو رة 
من لله أذاقه ها و لیس صیبة براسه. و لاو 
هلكه. و لو كان که 
واناقیدقوله: ینس 4بتوله: ین شد 
ا ت 3 
7-وجاء نی (۸) و :)٩(‏ واا ذقنا الاس رَخمة 
فرخوا با او چا یاهفرح با 4 فذکر 
فرحهم ی جواب انشرط بسدل سا ذکر ق لایات 
قبلهماءمعالنحاقبهما ود 








فاعنه ول کسسه | 








ضرا 
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رط وإذاهْمْيقطُون», 





قال الطبري 
خيطب ورّخاء وعافية في الأبدان والأموال. فرحسوا 
بذ لك ». 


تفسير (4):« إذا صاب الناس ما 


«۰)٩(‏ فا [ذا آغنینا ان آدم فأعطیناه 





من عندنا سعة؛ وذلك هو الرمة التي ذكرها جل 
انناؤه فرح بها». والاختلاف فيهسا لفظيّ و ليس 
منوي: 


۷-وجاء نی (۱۰) تیا لس وین آیاهآن 





أو للوصل, هذا الأخير ES‏ 
حيت قال: أن يُرسل الرّباح للبشارة والإذاققة مسن 
ای 


واکرهماعتردا ( دكم 4 عطفًا على معنى 






آي بتر کم و لیذیقکم. و قد ذکروا 
رها آخری لوضع ور فلاحظ. 

و قال القخرالرازي: « و قد ذكرنا آن الإذاقة تقال 
في القليل. و لسمًا كان أمر الدتئيا ليلا وراحتها نسزرٌ 
قال: کم اي ال خر فيرزقهم و يوستع 
عليهم ويُديم هم ». 

وقال اليْضاوي و نحوه غیره -ني تفسور: من 
رَختیه 4:«يعنيالنافع التبعة شاء و قسل: | لیب 














٠١‏ /العجم 


التابع لازول الط ر الب عنها رو الدي هوسع 
مبویاه. 


ققه لغة القرآن ...ج١7‏ 


ج-ذوقالموت 4 آيات: 

١-وقدجاء‏ في أولاها:(١1)‏ وق نید 
يعني في الآخرة -الْصَوات إلا الوك ة الأواى » يمني: 
موتهم في الدئيا. وجاء في الثلاث الباقية بدها: ول 
۰ أت همع اختلاف في ذيلها. 








قال تیف الرضين(۱۲) و نحوه غورد 


ةالذرق ساأدره 
ماس الما حسن وصف التقس بذ لك لسن به 
من كرب الموت وعذابه, فكائها تحسه بذوقه ». 

وقال اللأّوسيه والقشرق بين الوق و إدرالك 
الطّعم: أن الذوق تقريب جسم المذوق إلى حاط 
الذوق. والإدراك للطّعم هو وجدائه و إن لم يكن هناد 
إحساس, ولذلك يُوصف تعالى باله درك لطت" 
و لایوصف باه نانق له. و يقولون: ذقثه فلم أجد له 
طعمّاء أي لابسّفمي قلم أحسٌ له طممًا ». 

وقال سم «أي: يغزل بها اموت لاعانة, 
فكائها ذائقة. وقيل: معناه كل نفس ذائقة 
الوت, و شدانده وسکرته, كقوله تعال: نی[ 
جاء دم مت 4 الانعام: 1۱: وعلی هناجاء 
قوله:« لَنُوا أمواتكم شهادة أن لا إله إلالله ».و هذا 
الظاهر يدل على آن کل نفس تذوق الوت. وان 
كانت مقتولة, وأنّالقتل لاينفك عن الموت الذي هو 
فعل لله ». و لاحظ: سائر الأصوص في هذه الآية 
وغيرها. 


























د -ذوق العذاب وإذاقته في الدنيا. هآيات 
(۱۹-۱۵): 
منها(۱۵) و (۱1) آمر‌امن 
فذقو غذابي وگذر »رن واحدو(۱۷) 


١-جاء‏ في أنتستين 








۲ -وجاء في(10): 
وَالخوف هو هم متققون على أئها مستعار كأكثر 
الآيات. إلا أن فيها خصوصيّة؛ إذ وقع فيها اذاق 
علي لياس الْجْوع رالضرف ».دون «العذاب» 
و« آلویال» و حوهما ما جاء نی ساثر الا یات. 

ققال الرمختري: « فإن قلت: الإذاقة والباس 
ستهآرتان” كما ورجد صحَتهما. والإذاقة المستعارة 
موقعة على اللّباس المستعار, فسا وجه صسّة 
إيقاعهما عليه؟. 

قلت: أما الإذاقة فقد جرت عندهم مجرى الحقيقة, 
لشيوعها في البلايا والتتدائد وما يس اناس منها, 
فيقولون: ذاق فلان البؤس والضر وأذاقفه العسذاب, 
ييه ما يدرك من تر افتر وال با درك من طم 
لخر والتعع. 

وأمًااللّباس. فقد شه به لاشتماله على اللابس 
ماغمى الانسان والتبس به من بعض ال حوادت...». 

وقال الرّازي: « فإن قيل: كيف قال تعالل: 
وَتَآَاقَقَاائهُ ا سَالْجُرع الشف هر الإذاقة 











تسب اب و( تسه لک 
الإذاقة تناسب المستعار له و هو الجوع؛ من 

حيث إن الجوع يقتضي الأكل فيقتضي الذّوق. وإن 
كانت لاتناسب المستعار وهو اللّباس. والكسوة 
تناسب المستعار له وهو الجوع, و کلاهما سن دقائق 
علم البيان, يسمّى الأوّل: تجریدالاستعارة, وان 
e‏ افجاء القرآن العزيز في هذه الآية. 








7 سوقالان مور «واتا رنه ال 
لا اجو »بفاء » التعقيب فهو تعقيب عرف" في مشل 
ذلك اعقب لاله حصل بعد ثضي زین علسهم و هم 
مصسرون على كفرهم, والرتسول يكرر اليافوة 
و إنذارهم به. فلمّاحصل عقب ذلك جد غير إلو ب 
و کان جزاءعلی کفرهم. جعل كالتتيء اهمسري 
كفرهم ». 

ولي (10)قالوا في معى: وِيُذِي قَبَْضَكُمْمَأْسَ 
تعض با حرب و القسل و الفتنة, بإتزال السذاب 
و اسف بسوءالوار -وهذا مروي عن الاسام 
الصّادق 34 _بتكفير بعضهم بعضاء بالحلاف والقتال 
وتحوها. 

١‏ قال الطبّري؟« والعرب تقول للرتجل ينال 
الرّجل بسلاح فيقتله به: قدأذاق فلان فلائا الموت. 
و أذاقه باسه...». 

۲و قال القرطّي: «الآية عام ة في المسلمين 
والكقار. وقيل: هي في الكفار خاصّة, و قال الحسّن: 


هي في أهل الصّلاة. 





ذوق /۸۱۱ 

قلت: وهو الصّحيح. فإئه المشاهد في الوجود, فتد 
البسنا العدو في ديارنا واستولى على أنفسنا وأموالنا, 
مع الفننة المستولية علينا بقتل بعضنا بعضا, و استباحة 
بعضنا أموال بعض...». 

؟وقال الآ لوس يفي إعراب (وَيُليق»: 
«عطف علی هیبعت 4 کساثقل عن «السّمین». 
ویقهم من کلام البعض آئه عطف علی یسک 
وهو من قبيل عطف التفسير أومن عطف اللسيّب 
على السّبب ». 

057 : وَطَهَالمَسَادِْى الْبروَالبخربنا 
نبى اكاس نی مه 









مكمه أو للعاقبة ». أي ظهر الفسَاد فيهماً بيد 
الاس لإذاقتهم عقوبة بعض أعماهم, أو عاقبة هذا 


الفساد إذاقة عقوبتهم. 
و قال البري سو نوه غيره -:« ليصيبهم بعقوبة 
بعض أعماهم التي عملوا. و معصيتهم التي عصوا...». 


؟-قال ابن عاشور: « و الإذاقة: استعارة 
شبّه ما يصيبهم من الآلام, فيُحستون بها بإصابة الطأمام 
حاسّة المطعم. 

]-وقال أيضًا و نحوء الطباطبائي' 
كان ما عملوه لايصيبهم بعينه تعسيّن أن بعض الذي 
عملوا أطلق على جزاء العسل. و لذلك فالبعضيّة 
تبعيض للجزاء. فالمراد بعض الجزاء على جميع العمل 





«ولمًا 





۲ /المعجم في ققه لغة الق رآن...ج ١‏ 
لاالجزاء على بض العمل أي أن ما مُذيقهم مسن 
العذاب هو بعض ما يستحقّونه ». 

غ-و قال أيضًا:ه و في هذا تهديد إن م يُقلعُواعن 
اقا انبم كقوله ال ليالس 





اله ا 
٤-و‏ قال الطباطبائي ذيل كلامه:« و إئما کسان 





بعض ما عملوا. لا اجه ون بر 
کماقال: وتا آصابکم من تمصع 
آدیکم وی وعن کت التوری: ۳۰ 

۵-و فال ایا:«والاية ناظرة ی الوبال. 
الدئيوي و إذافة بعضه. لأكله من غير نظر إلى و يلال" 
الاعمال الاخروي...». 








ه-إذاقة العذاب في الدئیا و الحرة ۵ آیات ۷۰3 
YE‏ 

۱ -جاء في تن مها( ۲۰و ۲۱)«الضزي » ی 
الدئياء و « العذاب» في الآخرة مع تفاوتر؛ وهو ذكر 
الإذاقة مع الخزي في ماضيًا. ومع السقاب في 
)مضارغا: $ 
الجا (وإشديقهم ناب الهزى فى الخيوة 
اليا ۱ 

۲و جاء في ثلاث منها:(۲۰ ر ۲۲و ۲۳) في 
خصوص عذاب الآخرة التوصیف ب سر او 
آخزی »: ول ذابالایرتا یس هر چذرن 
الاب ار هو و ابا "جر خز 














۳سوقد اختلفت ذیوها ایشٌا: نفي (۰ ۲): 
ِْلَوكَانوا يَعَمُونَب و في 1۲0 وخم لصون 
و ق(۲۳: ميج ون4 وف ۲60 5م 
لتجد الصا 4 كما اختلفت صيفة الإذافة 
فيها فجاءت ماضيًا في اثنتين: (١٠و‏ 114). و مضارعًا 
في تلات:(۲۲-۲۱, 

















و-إذاقة العذاب في الآحرة ٣١‏ آية؛ 

١‏ -جاء الوق في ١‏ منها:(6-18)بصيقة 
الامر .و جاءت واحدة (48) مفردًا. و أربع -٤1(‏ 
٩‏ ) بلفظ المضارع مجرذ!. واثنتان (84) و(00)بصيفة. 
أسم الفاعل جمقاء و حمس(01-41) بصيغة المضارع 
2 

۷ و الأمر فيها جميمًا خطاب للّذين كفروا من 
قال آلنار. و قد تعلق الأمر با لمذاب مثل: ذوقوا عذاب 
و اب تفر ار نحرهما. و معلوم أن الأمر فيها 
سُخرية تمقيرًا وانتقاًا. و ليس تكليفًا و حُكمًا. 
واحدة منها (41)يصيغة الغائب (َقلَمِذُوقُوهحَسيم 
وَعَْسَاق .و الباقي بصيغة الحاضر. 

و هذا العدد الكبير من الأمر بذوق العذاب, سواء 
في المكيّات أو المدنيّات. كاشفاعن أن عذاب الكفار 
في جهتم أمرقاطع لامفرمنه. 

ده العذاب » جاء في مل منها لوصف مسوى 
ذکر سیه مثل: دوا قاب بتاكشم كمون » 
او بها كم كيو ن 4 أو إبما ثم تلو ن». 

وجاء في بعضها موص وفًا بس لة شل( 
عذا غَليظبه. و(01) ؤْعَدَآب آليم 4 و(00): 














ا وک جل وا جيك 
العذاب و سببه نفس الممل. تشديدً! في العلاقة بين 








تكُتزون 4 و 520 وذو اما كم تعلو نه 
.وجاء في بعضها بدل العذاب:الثار أو الجحيم. 
معا ی تا جهلمْ > و (158 






5170٠ -قد جاء من مادة««ع ذب » حوالي‎ ٤ 
في القرآن, أكثرها بصيغة الفسل ماضيًا وسصتنارع‎ 
واسم الفاعل, إلاأنّنسبة كبيرة منها جاءفيها‎ 
لقع من سائر المواد كالإصابة.‎ 
والقرار والوقوع؛ والبمث. واللّبث. والفشيان.‎ 
والحضور, والدّعوة, والخلود. والإتيسان, و المجمسي».‎ 
والجزاء. والأخذ, و الضكعف, والحلول والزّيادة,‎ 
والرئؤية, والسّحب. والحدوف. والملاك. والمجل,‎ 
والحذر. والفتح, والصّرف والبثسارة. والإنقار.‎ 
وغيرهاء‎ 

و هذه الكثرة من الأفعال التي تعلّقت بالمذاب قد 
دلت على مدى اهتمام الفرآن بالإنذار قبال التبشير. 
و لکن شیامن تلك الکشرة لالخ منهوسه مفهسوم 





ذوق/۸۱۳ 
«الذوق» شد و صراحة و لطفًا في إحساس طمم 
العذاب. 

ز-ذوق‌الویال ؛ آیات(۵۸-۵7): 
منها الوبال هو عذاب الدئیا: 








تا با آنرضا و کان: 
ام رتیه متا انیا 





وبال 
تي لها سن عن آي كثارةالشيد في سال 


و (۵۷): ول 





وف نت نها بسياق واحد-الوبال رد 
EE‏ کل اد 9 











7١ /المعجم في فقه لغة ال رآن...ج‎ 6١4 
الآخرة -فإنالأمم السابقة ابتلوأعق ايا لكفرهم‎ 
بعذاب انیا اک‎ 
ح سفوق التو‎ 
7 
اله ولم عاب‎ 
عذاب النتا و‎ 
مع احتمال أن يكونا جميمًا عذاب الآخرة. و تكتون‎ 
(جسالا و تفصیلا‎ )9٩( الا ید مشل ال ستین:(۵۸) و‎ 
لعذاب الا خرة.‎ 
ط-ذوق‌الباس,‎ 
گا‎ 
سا 4 وه الساس » فيها ظاهر في عذاب اليل‎ 
فتكون إشارة إلى ما ابثلي به الأمم السابقة من الآفأت‎ 
کالمرق و الفرق و اسف و غه‌هاء و یر‎ 1 
آن «الساس» ق القرآن غالبا -بل دانسا‎ 






















عذاب الذئياء و لك أن تحملها على عذاب الآ+ 
الاحظ: ب أس: « البأس ». 


رادت و اباد ا دیق 








ويلاحظ ثانيًا أن 48 آية منها مكَيّة. و ٠١‏ مدنية. 
و ۳ مختلف فيهاء فيبدو أن الإأنذار بإذاقة المذاب في 
اليا أو في الآخرة _وهي الأكثر - كان في مكّة أكثشر 
من الدينة قریّا من اربعة اضعاف. كما أنّالتأكيد 
تعلیی التوحید و العاد في الک ات اشسدوارق, 
و بالعکس حظاتشریع و تنظيم الحكم في المدنيّات 
تر أغلب. 

ونالايس هذه المادة نظائر في القرآن. 


َذَاعُوا 


لفظ واحد, مز#و]بجرة. في سورة مدنيّة 


التُصوص اللغويّة 


الخليل: الذيع: إضاعة الأمر أذعه فذاع. 
و رجل يذياع بطياع: لايستطيع کتصان شي. 






الباء دخيل__معناء:أذعته.(1: )57٠‏ 
: أذْغْتالأمر. وأذغتابه. 

ويقال: أذاع اناس بمافي الحض إذاعة. إذا 
شربوامافیه. 

و أذاضت به الإبل إذاعة. إذا شريكه 

و ترکت متاعي في مكان كذا و كذاء فأذاع التاس 





به إذا ذهيوايه. 
و کل مادیب به فد أذيع به. 


أوأذضْت الس إذاعة. إذا أفسيئه و أظهرئه. 
(لازمري ۳: 06۹ 





أبوعُبَيد: ي حديث:ه خير آهل ذلك الزمان کل 
وة أولتك مصابيح اشُدى. ليسوابالسابيح 


ولاامذابيع البذر». 

وأا المذابيع: فإن واحدهم: يذياع, وهو الذي 
إذامع عن أحد بفاحشة أو رآها منهء افش اها عليه 
وأناعها. 0۵:۲ 
نع ات تیان 
: رجل مذياع. إذا كان لایکتم سب 
MNE)‏ 










(rev) 


/معجم في ققه لغة القرآن ...ج ۲۱ 


ورجسل يذّياع, يريع الأسرار ولايكتمها. 
و كذلك منلياع, من قوهم: ذائع شائع. 


وقال اتباع لایفرد. 








الصتاچب: اذعثه فذاع .و بقال: آذشتابه 
آیضا: کرت 
[وقال ي «ذوع»] ر 
وحكى النارزخبي: ذَغْتا ماله ذَوعا: اجئخناها. 
قال: واری قسوهم: أذاع النأس بمافي الحمَوْض.إذا 
ثمربوه, وأذاع بجتاعه:ذهب به. و هما من الذوع. 
(ri:‏ 
نحوه الصغاني. )4: (rs‏ 
الجسوري: ذاع الخسبر يذيع شا و دیوش 
و ذَيْمُوعَة و ذَيّعاناء أي انتشر. 
وأذاعه غيره, أي أفشاء. 
واليذياع: الذي لايكتم السّرّ وفي الحديت: 
« ليسوابالذابيع البذر». 
وأذا الوم ماق امرض أي خرب كله 
MM:‏ 





نحوه الرّازي إلا أله أضاف:... و بابه:« باع ». 
).و نوه مامتا تتح الغ (۱: 8۳۵و محمد 
إسماعیل إبراهیم (۲۰۱۱). 
٠‏ أبن فارس:الثال والياء والمين اصل. يد على 
إظهار الشتيء وظهوره واتتتساره. يسال: ذاع لير 


وغيره تذيع وا 








ورجل مذياع: لايكتم ميادو الجمع:المذابيع. 

وفي حديث علي 0:21 ليسوا باّسابيع ولا 
المذابيع ابر ». و هاهنا كلمة من هذا في العنى من 
طريقة الاتتشار. يقولون: أذاع الئاس مافي الحَوْض» 
إذاشربوه كلّه. (los)‏ 

أبن سيده: ذاع الشيء یذیع او دیما 

و أذاغه و أذاع به.و في التغزيل: لَأَذَاعُوا ب 
اتاء: ۸۳ 

و رجل یذیاع: لامستطیع کلم خبر 

و أذاع بالتتيء:ذهب. 

و أذاعت الإبل با في الحؤض: 









۳۳۱ 








ابید هو من اد 
ایو سي يقال:أذاعهإذا أذاعُوا به. 
!صل الإذاعة: التفريق. 
و نع یر دیف 
ورجل پذیاع:لایستطیع کتمان خبر. 


و أذاع الئاس بافي المُوْضء إذا شربوه. 

و كذ لك أذاعوا بالمتاع, إذا ذهبوا به. 

وإذاعة الس إظهاره. 

والاذاعة.و الاساعة, والافشاء, والاعلان, 
والاظهار نظانر. وضده الکتسان, والاسرار 
وال ۳۳۳ 





اء. [و استشهد بالتتعر مرتين] 





و يقال من الأوّل: ضاع التي.. إذا تلفء و مسن 





mY 





وأذاع الخبر والسَر” واذاع بهد وهو مذيع ومذباع. 
تقول: فلان للأسرار يذب اع و للأسباب مضياع. 

ليسوابالمذايح الذر». 

ومن الماز: تركت متاعي بمكان كذاء فأفاع. به 





وفي الحديث: 





الناس: ذهيوابه. 

و أذاعوا يا في لض من اماء: شربوه كله 

وذاع الججؤر: اتتشر. 

وذاع في جلدهالمرب. ‏ (اساس البلاغة: 4۱۵۷ 

[في الحديث]:ه... و لالمذابيع البدّر». 

و« الذابيع », واحده « مفعال »أي لاذ يعون 
الأسرار. (الفائق 4 م١‏ 
نحوه ادن 
ابن الاشیر: [حو مان الفائی, تم اضق 


e) 


«اللذابيع »:] 
و قيل: أراد اّذين يُشيعون الفواحش. وهو بناء 
لملا 





رباع با لکسر: من یکتم لس 

وأذاع سر وبه: أفشاء وأظهره أونادى يه في 
الاس والإبلء أو اثقوم جما في المحْض: شرب وأ ما فيسهء 
(۲۵:۳) 


و الي ذهبوا به. واويّة يائيّة. 


نيع /۸۱۷ 





البيدي؛ [نحو الفيروز ابادي و آضا 
:]و الصّواب ألهايائية. 
الذي استدركه الحاررغيي منظور فينه, 


قولد: 












وما يُستدرك عليه:ذاع الجؤر: 
اجرب في الججلد. إذا عم وا 


اقشر. وذاع 
وهومجاز (۳۳۷:۵) 








لل أي أفشوه. من قوطم: ذاع الحديث ذَيْماء إذا نتشر 
وظهر. وأذاَه غيره: أفشاه وأظهره. 

ومنه الحديث: من أذاع علينا ححديثنا سلب الله 
اي من أفشاه و آظهره للع 

و متله:«|ن رای سر أذاعه» اي آفشاه 
کو که 

الذياع: الذي لايكتم السر؛ و جمعه: مذاييع. 

ونه الحديث في وصف أولياءالله:« ليسوا 
بالمذابيع البذر». 





۳۲۸: 





نع بلس و یقولون: ان 
العتواب هو:ذاع لس حام,والختار و الصباح, 

و لکن: لم برد في القرآن الکرم إلا د أذاع به ١‏ إذ 
قال تمالی: ...4 الساء: ۸۳ 

وأجاز استصال الجملتين: «أذاع السّسَ» و«اذاع 
بالسر» بعنی: نشره و آفشاه:آونادی بهفي لتاس: کل 
من معجم ألفاظ القرآن الكريم, و الأساس» واللسان, 
والقاموس. والتَاج. والمد.و حيط المصيط. وأقرب 





5١8‏ /المعجم في فقه لغة القرآ 
الموارد. والمك والتن, والوسیط. 

وفعله:ذاع يذيع یماد و تالا وه 
واا 

ومن مماني أذاع و فاع : 

۱-أذاع به: ذهب به, ترکت متاعي کان کا 
فأذاع به التاس: ذهيوا به.مجاز. 
أذاعوابمافي الْحَوْض من 
.وأذاعوه: شربوه كلّه. جاز. 
۳سذاع موز اتتشر. ذاع في جلده الجسرتب: 
انتشرهماز 

-ذاع الا یذ غاد اجتاحه. واستأصله. 





۲- نع 





En) 

محمود شیت: ذاع ابر و غمره. ما و ارعان 
وتا فشاوانتشر 

آذاعه,وبه:أفشا ونشره. 


الإذاعة: نشر الأخبار و غيرها بواسطة الجهاز 





اللاسلکي: 
1 لذي لايكتم الس او لایستطیع مه 
و آلة الإذاعة؛ جمعه: مذأييع. 


لسن سول اضر دور الإنامسة 








للُذبع: الذي يُذبع في دار الإذاعة. و الذي مُذيع 
الرسائل ال (A:‏ 
المصضطفوي: الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
الظهور والاتتشار مما و هذاهو الفرق بيشها وبين 
مواد الإفشاء» الجهر, الإعلان المد التشيوع, 












اهو التلهور الببن قراو بلاقصد. 
و الظهور اعم منه. 

و الجهر هو الإظهار العام رفع الصّوت, خلاف 
امشی والفوت. 

والإفشاء هو كترة الإظهار. و 
تقبل الکثرة. 

والإعلان هو عدم الكتمان وفي مقابله,وژگه 
أظهاراممنى للثفس. 

والاتتشار هو الفتح والتشمّب. خلاف الجسع 
دای 

والإشاغة هو الانتشار والتفريق. 

فيلاحظ في انظهور و اد و امه و الافشاه: 
مفهوم الظهور من حيث هو, مع خصوصيّة زائدة في 
کل منها. و يلاحظ في التيوع واللشر جهة الاثتشار. 





في سوارد 





أي يظهرونه, و ينشرونه بين الشاس. فالكلمة تدل 
على المفهومين مما 

فظهر لطف التعبير بها في هذه الآية الكرية. 

و أمًا مقهوم الذّهاب به: فباعتبار إظهارالماء أو 





المتاع من الحوض أوالمكان, ثم إشاعته. 
فتفسير الكلمة بالإظهار الجرّد أو بالإشاعة بجرك. 
ليس على الحفيقة. (ror)‏ 


النُصوص التفسيريّة 


دا 
امن آو ارف آنشوابو 
وهی لول لول ار هم یه 


این 4 اصاء: ۸۳۲ 





(Vo) 


(الطبري 4 +0 


أعللُوه و افشتزء. 

إنّالمنافقين كانوا إذا أمروا بالقسال م يطيموالثة 
فيما أمرهم بد.وإن تهاهم عن حارمه م ينتهؤ اها 
وان افضی الرسول إليهم سرا أذاعوابه إلى المد 


ليلابتكثم. (التعلبي 6017 
الضّحّاك: أفتتؤء وسعوا به. وهم المنافقون. 
(التحاس ٤١:۲‏ 
الحسّن: إلهم ضَمفة المسلمين. 


اج (لاوردي 0۱۱:۱) 





قتاذة: يقول: سارعوايهو 





مثلسه اليزيسدي777١).‏ والقسراء 057810 
والسجستاني(40). 


نيع /۸۱۹ 
اي شرا 6 با حدیت حتى يتكلم هوبه. 

۳ 
عوابا ديت حتى يبل عَدُرَهم 





الله عيّر قومًا بالإذاعة, 
.م فإياكم و الإذاعة. 
(المتّاشي 403:1 
جُرَيْج: هذا في الأخبار, إذا غزت سريّة من 
المسلمين تخبّر الثاس بينهم. فقالوا: أصاب المسلمون 
من عَندُرهم كذا وكذاء وأصاب المَدُو من المسلمين 
كذا و كذاء فأفته بينهم. من غير أن يكون الي 26 
(الطبري 081:4 
اب ريد نشروه. والذين أذاعوابه قوم: ما 
انفقوت و (الطبري 087:4 
ان 0۳ 
الطبري: يقول: أفتتؤه. وبنّوه في اناس قبل 
رسول لل که و قبل مأتی سرابارسول ا4 
واهاء في قوله: أذاعوابه )من ذكرالأمره 
و تأويله: أذاعوا بالامر من الأمن أوالحموف الذي 
جاءهم. 
يقال منه: أذاع فلان بهذا الخسير. وأذاعَه.[ثم 
وعن الحسين بن الفرج, قسال: 
یقول: آفتوه وستقوابه, وهم أهل الثفاق. (187:4) 
نحوء الخازن. GY.)‏ 
الرْجّاج: أي أظهروه و نادوابه في الاس [م 





فتال: وا جاشم 








هي آخبرهم. 


آخرون توا 





اباساذ 





7١ /المعجم في فقه لهة القرآن ...ج‎ 80٠١ 
استشهد بشعر]‎ 

و كان إذاعلم الي يلاله ظاهر على قوم أي 
متهم أو أعلم بنع قوم خاف سن جمع متلهم.أذاع 
المنافقون ذلك ليحذر من يَحذّر من الكقار. و ليقنوى 
قلب من نی 
المسلمين يُشيعون ذلك معهم؛ من غير علم بالضّرر في 
ذلك. ur:‏ 

اي أخبروابه. 


اللخاس:قال التخاد: افشوه و ستقوابه وهم 


آن قوی قلبه لا آذاعوا. و کان ضَمَفة 





Mtoe: 


المنافقون. 

و قال غيره: هم ضعَفة المسلمين. كانوا ذا موا 
النافقین پفشون آخبار التي کل توقم واه لش 
علبهم في ذلك شي. فأفشوه. فعاتب هم اله عل ذ الا 





فقال: ور لَوْركُوة...4 GE)‏ 
القعلي: اي اساغوموافتوه. . -/7659 
متله البفوي: 00۷۱ 


الطّوسي؛ أخبر لله تعالى عن المنافقين.الذين 
تقدم وصفهم» بأئهم إذا جاءهم آسرمن الاشن آو 
الخوف وهو ماكان يرجف به من الأخبار في المدينة: 
إمَامن قبل عدو يفصدهم أو يظهر المؤمنين على 
عدوّهم. أو هلاك بعض أعدائهم وهو الأمن. 





والأّل:النوف أذاعُوا به. و تحدتوابه من غ 
يعلمواصحته. فكره تعالى ذلك. لاسن ىلها 
لایخلو کلامه من الكذب. و لما يدخل على المؤمنين 
به من الخوف. 


ومع وذآعرابه ) اعلنوء. وأفسَه في قول 





ابن عبّاس. والحسّن وقتادة. واين شرییج. واصلد: 
إشاعة الخبر في الجماعة. (vr:‏ 
وه اسر ی AY:‏ 






الما كانوا غافلين عن | 
هم من بنقل إليه أسسرا 





:یکن 
ارهم. فأظهروا الس بعضهم 


البعض. فأمًا المؤمتون فمالِمٌ أسرارهم مولاهم. وما 
يسنح هم خاطبوه فيه. فلم يحتاجوا إلى إذاعة السَّر 
.و عام خطاء 


لمخلوق» فسامع شهواهم ل 





الواحدي: اذا 

وأصحاب الأراجيف... (أدأعرابه4:أفشو: 

وأظهرره 0۷0 
الميبْدي: أفشتء. ذاع: فشا و أذاع: أفشى. 

(u 

هم ناس من ضعفة المسلمين 

ة بالأحوال ولا استبطان 


الخ 
اأذين لم تكن فسهم خ: 








للأمور. كانوا إذا بلفهم خبر عن سرايا سول لله 8 





وقيل: كانوا يقفون من رسول الهو أولي الامر 
على أمن و وُئوق بالظهور على بعض الأعداء. أو على 
خوف واستشعار فيّديعونه. فينتشر فببلغ الأعداء, 
افتعود إذاعتهم مقسدة... 

و قيل: كانوا يسمعون من أفواه المنافقين شينًا من 
الخبر عن السترايا مظنونًا غير معلوم الصّحة. فيد يعونه 
فيعود ذلك وَبالَا على المؤمنين. 


س زي/۸۲۱ 


وولو وای الول وال اوی ال 





00 
وهم الذين يستنبطونه من الرسول وأولي الاسر اي 
يتلقوته منهم؛ و يستخر جون علمه من جهتهم. 
يقال: أذاع السْر و أذاع به.[ثم استشهد بشعر] 
ويجوز أن يكون الممنى: فعلوا به الإذاعة. وهو 
عو 6۷:۷۱ 








ابلغ 






أبن عَطيّة: قال ججمهور المفسّرين: الآية في 
المنافقين حسبما تقدّم من ذكرهم. والآية نازلة في 
اسرايا رسول الله وو يُعوئه. 


والمعنى: أن المنافقين كانوا يشرهون إلى سماع ملا 
يسوء الثبي' في سراياه, فإذا طرأت لهم شيهة أمن, 
للمسلمين أو قح عليهم. حقرو هاو صفروا ا 
.وأذاعوا بذ لك التحقير والتصغير. وإذاطرأت لهم 
شبهة خوف المسلمين أو مصيبة, عظّموها وأذاعوا 





نازلة في النناققين. و في من 
ضف جلده عن الإيمان من المؤمنين, و قلت تجربته. 
ما أن يكون ذلك في أمر السّراياء فائهم كانوا 
فيقولونها مع من قالها. 
ويُذيعونهامع من أذاعهاء و هم غير متنبدين في صحتتها. 





یسمعون آقوال النافقین» 








وهذا هو الا علی .و نا آن یکون ذاله 
في سائر الأمور الواة At:‏ 

الفخرالرازي: اعلم أئه تعالى حكى عن 
المنافقين في هذه الآية نوعًا آخر من الأعمال الفاسدة 


وهو أله إذاجاءهم الخبر بأمر من الأمور. سواء كان 
ذلك الأمر من باب الأمْن أو من باب النوف أذاعوه 
فتاه و كان ذلك سبب الضرر من وجوه: 

الأوّل: أن مثل هذه الإرجافات لاتتفك عن 
الكذب الكتير. 

و الثاني: اله إن كان ذلك الخبر في جانب الأمن 
زادوا فيه زيادات كثيرة, فإذالم توجد تلك الرّيسادات 
ور ذلك شبهة للضّعفاء في صدق الرتسول 4 لا 
این کانوا بروون تلك الارجافات عن الرسول, 
إن كان ذلك في جاب نوف تشوش الاسر بسییه 
عََ فا ء لس امين. ووقصوا عنده في المسيرة 
و الاضطراب. فكانت تلك الإرجافات سبيًا الفننة من 





هذا الوجه. 

الوجه الثّالك: وهو أن الإرجاف سيب لتوقير 
الدواعي على البحث الث ديد والاستقصاء الام 
وذلك سيب لظهور لاسرا 
مصلحة الدینة. 

الری: آن السداوة الشدیدة کانت قائمة بين 
المسلمين وبين الكقّار, و كان كل واحد مسن الفسريقين 
في إعداد آلات الحرب و في انتهاز الفرصة فيه. فکل ما 
كان أممًا لأحد الفريقين كان خوقًا للقريق || 
للمسلمین و حصول المسکر و آلات 


ار و ذناك الا بوافق 





7 /امعجم في فقه لغة القرآن...ج 17١‏ 
الحرب هم أرجف المنافقون بذ لك, فوصل الخسبر في 
أسرع مدة إلى الكقار, فأخذوافي التحصّن من 
المسلمين. و في الاحتراز عن استيلاتهم عليهم. و إن 
وقع خبر ا نوف للمسلمين با لغوا في ذلك. و زأدوا فيه. 
وألقواالرّعب في قلوب الضّعفة والمساكين. فظهر من 
هذا أن ذلك الإرجاف كان منشأ للفتن والآفات من 
كل الوجوه. و لما كان الأمر كذلك. ذَمّلله تلك 
الإذاعة وذلك التشهير, و منعهم منه. 
نحو اقاي 0۱ 
المكري: لفق واذاغرابم 4 بدل من یاه 
يقال: ذاع الأمر يذيع؛ و الباء زائدة. أي أذاعوه. 


0۸۰ 





وقیل؛ خمل علی معنی: تحدتوابه. ۰ ۳۹:۱ 
القرطي: اي آفتنوء و اظهروه و حدتوابهقبل 3 





(۲۹۱:۵ 
لبَيْضاوي؛افتوه کماکان یمه قوم میس 

المسلمين إذا بلقهم خبر عن سسرايا سول لله ف أو 
أخبرهم الرتسول يبما أوحي إ ليه مين َغد بالظفر. أو 
تخويف من الكفيرة. وا به 4 لسدم حسزمهم, 
دة. أو لتضمّن 


(r: 





فكانت إذاعتهم مقسدة. وال 








الإذاعة ممنى التحداث. 
تحوهالثيربيي:(۳۱۹:۱). والکاشاني (۱: 11۳۹ 
وشیّر(۲: ۷و الشوکاني(۱: 175 
.و كانت إذاعتهم مفسدة. يقال: 
أذاع الس و أذاع به.و الضمير يعود إلى الأمسر. أو إلى 
الأمن, أو المنوف؛ لأن( أْ) تقتضي أحدهها. 
الوص 








النّيسابوري: أفشرء. ب ال: أذاع الس و أفاع 
به. لفتان. ويجوز أن يكون معنى أذاع به: فصل به 
الإذاعة. وهو أبلغ. [ثمأدام نحو القطرالرازي 
ملخا (0:0) 

ابن جُري: قبل: هم النافقون, وق ل: قوم من 
ضضاء المسلمين, كانوا إذا بلفهم خبر عن السّرايا 
والجبُوش أوغير ذلك, أذاعوابه. أي تكلموابه 
وشهروه قبل أن يعلموا صمته.و كان في إذاعتهم له 
مفسدة على المسلمين مع ما في ذلك من العجلة وقلّة 
فأنكر الله ذلك عليهم. NEA:‏ 

أبوحيّان: الإذاعسة: إظهار التيء وإفشاؤء. 
بيقسال:ذاع يسذريع. وأذاع. و يتعصدئى بنفسه وبالباء, 
فيكو إذ ذاك أذاع في معنى الفعل جرد [ثم استشهد 
بشعر. إلى أن ذكر عد روايات كما سبق عن ابن 
باس غير.] عمس 

ابن کنیر: ور إنكار على مسن 
يتبادر إلى الأمور قبل تمتّقها. فيُضبر بها ويفئسيها 
وينشرها. وقد لايكون لهاصحة. [تمذكرعدة 
روایات] E:‏ 

ابوالشعود:یتان: نع اسر أذاع به.أي 
آشاعه وأفشاه. و قیل:معنی دراب و6:فلوابه 
الإذاعة. وهو ابلغ من أتاعوى 7 

وهو كلام مسوق لدفع ما عسى يُنوهم في بض 
المواد من شائبة الاختلافء بناء على عدم فهم المراد. 
بیان آن ذناك لصدم وقوفهم على معنى الكلام 
الااتخلّف مدلوله عنه؛ وذلك أنْناسًا من ضعفة 











مج حمس ب مح سس بخ کک ی 
يُعطي وينع, ولا فيه من الإبهام والتفسير. 

وقيل: الباء لتضمُن الإذاعة معنى التحديث» 
و جعلها ببعنى دمع » و الضّمير للمجبيء. متنا لاينيضي 
تفريج كلام لله تصالى الجليسل عليه ال لكام 


المسلمين الّذين لاخبرة لم بالأحوال. كانوا إذا 
أخيرهم الرتسول بما أوحي إليه من ود يب الظفرأو 
تخويف من الكفرة يُذيعونه من غير فهسم لمعشاء 
ولاضبط لفحواء, على حسب ما كانوا يتهموته 
ويحملونه عليه من الممامل. و على تقسدير القهسم قند 
يكون ذلك مشروطًا بأمور تفوت بالإذاعة. فل يظهسر 
أثره امتوقم, فيكون ذلك منت ا اسوقم لا ختلاف. 
فنعى عليهم ذلك. ۷۰:۲ 
المشهدي: [نمو التيْضاوي إلا اله اضاف:] 
وقيل:كانوا يس مون أراجي ف الم افقين. 
فيُذيعونها. فيعود وبالّا على المسلمين. 
البررُوسَوي: [نحو البيْضاوي إلى أن قال:] 
وفي الآية إشارة إلى أرباب السّلوك إذا فتح لمم 
باب من اس او اهيية آ امضور آو الفية من آار 
صفات الجمال والجلال. أنساعوء إلى الأغيا رو لني 
كان رجوعهم في حل هذه المشكلات إلى سنن 
الرتسول 46 وإلى مير أولي الأمر منهم. وهم المنسايع 
البالقون الواصلون. و من كان له شيخ كامل. فهو ولي 
أمره لملم الّذين يستتيطوته نهم وهم أزيباب 
الكُشوف بحقائق الأشياء. فهم الفاصون في حار 
آوصاف اليشریةالستخرجون سن اصداف العسوم 


(A: 








در حقائق ا معرفة. ۳ 
الآلوسسي؛ أي أفشوه, والباء مزيدة. رفي 
«الكشاف »:يقال: أذاع الس وأذاع به. وجج وزأن 





يكون المعنى: فعلوا به الإذاغة. وهوأيلغ من أذاعوه, 
الدلالته على له یف نفس الحقيقة, كما في نحو: فلان 





أقوال بعض المفسرين. وعد قول أب اعرد قالع 
ولايخلو عن حُسن, غير أن روايات السّلف على 
خلافه. و أيّاما كان. فقد نمى الله تعالى ذلك عليهم. 
)٩۳۰۵(‏ 
ومن یاب الاتار... وذ جاءفم... 4 |خبار 
سني مبادئ الستلوك, أي إذا ورد عليهم شيء مسن 
آثار ال أو الجلال افشره وأشاعوه. و و 
ره اي عرضوه إلى الرسول إلى ما علم من أحواله. 
اکل إلى «أولى لائر لهم وهم 
امرشدون الكاملون الذين نالا ما الوا اعد 
لَه م أي لعَليم مآله. و أله مما يُذاع, أو أئه لايذاع 
يَسكلبطوئة 4 ويتلقونه منهم, أي من جهتهم 
وواسطة فيوضاتهم. والمراد بالموصول السراّون 
شیم 
وحاصل ذلك أله لاينبغي للمريد إذا عرض له 
في أثناء سه وسلوكه عسيء من آثار الجسال أو 
الجلال أن يُفشيه لأحد قبل أن يعرضه على ثسيخه. 
فيوقفه على حقيقة الحال. فإن في إفشائه قبل ذلك 
00 











ضررا کیو 
رشيد رضا: [ذكر بعض 
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.ويجوزآن يكون الكلام في جمهورالمسلمين. مسن 
غ لعموم العبرت و 
أن الإذاعة ببثل أحوال الأمن و الخنوف. لاتكون من 
داب المنافقين خاصة, بل هي ثم يلفظ به أكثر الساس. 
و الما تلف التیات.فالتافققد ُذیع ما ُذیمه لاجل 
الفترره و ضيف الإيان قد يُذيع ما يرى فيه الشيهة, 
استتفاء نی صدره من .و آتا غیرهصاسن 
عامة لاس فکنیر| ما بُ ومون يذه الأمور عض 
الرغبة في ابتلاء أخبارها. و كشف أسرارهاء أولما 
عساء يناهم منها. 

فخوض المائة في لاس وأسور سرب 
و السّلم. والأمن و المنوف. آمر معتاد. و هو ضاي 
إذاشغلوابه عن عملهم» و یکون ضرره أشدإذا وق وا 
على أسرار ذلك و أذاعوا به. وهم لایستطلیهون کتمان 
ما بعلمون. و لابعرفون كنه ضرر ما يقو لون 51۶ 
علم جواسیس العدباسرار هم وما یکون وراء 
ذلك. و مثل أمر الخوف و الامن ساثر مور الا 
والشتؤون العامة التي تخت بالحخاصة دون العامة. 

۹۸:۵ 


أحوال التاس یعلم 

















طلطاوي: افتوه فذا سم بمض 
المسلمين خبر! عن سريّة من السسرليا عسن طريسق 
الوحمي أوعن طريق المنافقين. أذاعوه بين الثاس. و في 
ذلك مف الستياسة. r)‏ 
1 أذاع بهدنشره. وأضاعه 







إلى أن أدام تجو رشيد رضا] (۵: ۱۰4) 
ذعوا به :افو بن التاس, 





السیاق التابی لألهم كانو ما يفعلونه حينما يصل 
إليهم خير من أخبار الحرب والسئياسة. وسواء ان 
سارًا أو مسيئًا. و بطم أو مثييً! للخوف أن يذيعوه 


؟-وبيان لما كان يوجبه علسيهم الإخلاص 
و الطّاعة والإهان. و هو إبلاغه لرسول لله و لأولي 
الأمر منهم, والوقوف عند هذا الحد؛ حيث ينظر الي 
وأولوا الأمر في الأسر. و يسستمينوا ياه ل الزثرة في 
معرفة ليقة, و یم تصرف ف الامر وا لا تقضسي 
۷ الصلحة. 

۳-وتذکیر للمسلمین بفضل اه تصای و رحته 
وعنايته و هدايته. و ألهم لو لاذلك لکان آکترهم 
اخانَهَيت في ببيداء الضلال متبمين للشتيطان.  )11١:5(‏ 

سید قطب: هؤا 
افعموعات الاربع من الا بات. قد یکونون هم نفسهم 
الّذين تحدئت عنهم مجموعة سابقة في هذا الدرس: 
ان یلم من یط الایات ويكون الحديث 
كله عن تلك الطائفة من المنافقين, التي تصدر منها هذه 
الأعمال. و هذه الأقوال كلّها. 

وقد كدنائر جح هذا الرآي. ان ملامح التضاق 
واضحة, فیما تصفه هذه المموعات کلها: و صدور 
هذه الأعمال و هذه الأقوال عن طوائف المنافقين في 
الصف المسلم. أمر أقرب إلى طبيعتهم. و إلى سوابقهم 
كذلك. و طبيعة الستياق القرآني” 














تحت عنهم هذه 








.يدة الالتحام بين 


مجح ب سي سسسب جسن يع لاه 


الآيات جيمًا. و لك المموعة الأولى من هذه 
الججموعات التي تتحد عن الذين وقي لهم وا 









لهم تال بات يا اند 
اعتبارالآيات كلها حديًا من المنافقين. 
فيها صفات المنافقين, وبدت فيه الحمة السّياق 
واستطراده. و جملتنا ميل إلى اعتبار هذه المجموعة, 
واردة في طائفة من المهساجرين ضعاف الإيان غير 
منافقين. والضّعف قريب الملامح من لثفاق, و أن كل 
مجموعة أخرى من هذه المموعات الأربع. ريما كانت 
تصف طائفة بعيتها من طوائف المشافقين. ا مند س ين في 
الصف المسلم. وريّما كانت كلها وصمًا للنإفظين. 
عامّة. وهي تعدّد ما يصدر عنهم من أقوال و أفبال. 

والسّبب في وقوفنا هذا موق ف!مِإمٍاميات 
الجموعة الأولى. و ظتساأئها تصف طائقة -2 
المهاجرين الضَعاف الإيمان,أوالّذين م ينضج بعد 
تصورهم الإياني؛ ولم ضح ممال الاعتقاد في قلسويهم 
وعقوم 

الستبب هو أن امهاجرين هم الذين كان بعضهم 
تأخذء الحماسة والاتدفاع, لدفع أذى المشر كين. وهم 
في مک في وقت لم يكن مأذوكا هم في القتال. فقيل لهم: 
کیک تیصو ثرا 

وحتى لوأخذنا في الاعتبار ما عرضه أصحاب 
بيعة العقبة الثانية الاثنان والسّبمون على التي كلمن 
میلهم على أهل منى. أي قتلهم لو أمرهم الرتسول 36 
عليهم: «إئنالمؤمر بقتال». فإنَ هذا لا يجملنا 























ورتم 


ندمج هذء الججموعة من السّابقين من الأنصار أصحاب 





الآيات.ولافي العاف الّذين تصنهم المجموعة 
الأولى. فإئه م يعرف عن هؤّلاء الصّفوة نفاق ولا 
ضعفء رضي لله عنهم جميمًا. 

فأقرب الاحتمالات هوأن تكون هذه اجموعة 
واردة في بعض من المهاجرين. الّذين ضعفت نفوسهم 
و قد أمنوا في المدينة, و ذهب عنهم الأذى عن تكاليف 
القتال. و الا تكون يقيّة الأوصاف واردة فيهم. بل في 
المنافقين» لأئه يصعب علرنا مهما عرفنا مسن ظواهر 
الفشعف البنسري أن نسم أي مهاجر مسن هسؤلاء 
ليت ابقين بسمُّة رد السَيكة إلى ارول ##دون 
الة. أو قول الطاعة و تبييت غهرهاء و إن كال 
نستبعد أن توجد فبهم صفة الإذاعة بالأمر من الأمن 
وف لان هذه قد تدلعلى عدم الدّربة على 
التظام. و لاتد ل على اللفاق. 

والحقأئنا ند أنفسنا أمام هذه الآيات كلها في 
موقف لا غلك الجزم فيه بشيء. و الرّوايات الواردة 
عنھا لیس فها جزم كذ لك بشسيء. حقى في آیات 
الججموعة الأول التي ورد أئها في طائقة من المهساجرين 
كما ورد أئها في طائفة من المنافقين. ومن ثم نأخذ 
بالاحوط في تبرنة الهاجرین من مات التبطئة 
مین من خر وال التي 
ومن سيمّة إسناد السَيكئة 
اللرتسول يدون الحسنة, ورد هذه وحدها إلى لله 














و من سمة تيييت غير الطاعة. و إن 
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الآيات على هذا التحو ليست سهلة على مسن يتايج 
السّياق القرآني. و يُدرك بطول الصّحبة طريقة التعبير 
القرآنية !١١‏ واه المعين. :۷۳۱ 

ابن عاشور: ومعنی وا » انوا ویتعنی 
إلى الخير بنفسه. وبالبا» بقال: آذاغه وأناع به 
فالباء کید سوق, کمن اضتطو يريك 
اللائدة: 2 ۱ 

والمعنى: إذا سمعوا خبراعن سترايا المسلمين من 
الامن, أي الظفر الذي يوجب أمن المسلمين, أو 
لوف وهوما يوجب خوف المسامين. أي اشتداد 
المدو عليهم, بادروا بإذاعته. أو إذا سمعوا يرا عن 
الرتسول لوعن أصحابه. في تدبير أحوال المسلمين: 
من أحوال الأمن أو الخوف. تحدئوا بتلك الأخيا فيا 
الحالين. وأرجفوها بين اللاس لقصد ابيط عي 





الاستعداد, ذا جاءت أخبار أن حتى بوخد وتوا 
وهم غارون. و قصد التجبين إذا جاءت أخبار 
المنوف. واختلاف الممّاذير للتّهيئة للتُخلّف عن الغزو 
إذااستنفر وا إليه. فحذر لله المؤمنين من مکاند هلاه 
ونه هؤلاء على دخيلتهم. وقَطَع معذرتهم في كيدهم, 
بقوله: ( و لوا رككُوة..4. CNN‏ 
ان في صحابة الرتسول َف كما يكون 
اي حزب وممسكرامُخلص والمنافق. و الجاع 
والجبانء و القوي والضّعيف في إيمانه, و العاقل اجرب 
الذي يرتفع إلى مستوى الأحداث. و الجاهل الذي 
لايتديّر الأمور و لايقدر العواقب. وقد تحدّث القسرآن 
عن كل هؤلاء تصريحا ةو تلويخًا أخرى. 

















والفق المفسّرون على أن 
كانوا يسمعون أخبار الأمن والخوف التي كان 
بقوة المسلمين العسكريّة. فيذيمونها بين الناس. ثم 
اختلف المفسرون في تعيين هؤلاء اللذيعين: هسل هسم 
المنافقون, أو انبُسطاء الدج من ضعفاء المؤمنين؟ 
فقال کل قریق با ترجح عنده 

أما نحن فلم يتر جح لينا إرادة المشافقين, دون 
الضعفاء. و لاالضعفاء. دون المنافقين, لأن كل ما أفاده 
ظاهر الآية أن جماعة من الذين كانوا حول الي ل4 
إذاوصل إلبهم خبر من أخبارالسلام والأمان أو 
| حرب و العدوان تکموا به, و آفشوه بین الشاس, 
لاني ء أضر علی الامن ال خلي و السارجي مین 
إفكاءالأسرار العسكرية. بخاصّة مع عدم تيت 
اللذيمين من صدق الخبر, فإ الكتير من انباء الحسرب 
لقا وإ زر بها المد و بقصد الاستفادة منها. وإشاعة. 
الفتن و القلاقل نی صفوف السلمین. ۰۰ (۳۹۱:۲) 

الطباطَبائي” الإذاعة هي التشر والاشاعة. وفي 
الآية نوع ذم و تعيير لهم في أن هذه الإذاعة, و في 
قوله: في ذيل الآبة: وول قل افه...)دلالة على 
أنّْالمؤمنين كانواعلى خطر الضّلال من جهة هذه 
» ولیس [لا خر مخالقة رتسول فا لکلام نی 
ات موضوع في ذلك. و يؤيّد ذلك ما في الآية. 
الثالية من أمر الرسول بالقنال و لوبقي وحده 
بلاناصر. 

و يظهر به أن الأمر الذي جاءهم من الأمن أو 
الخوف. كان بعض الأراجيف التي كاضت تأتي بها 





الاة نزلت فیمن 























أيدي الكقار ورُسلهم المبعوئون. لإيجاد التاق 
ان الضتعفاء من المؤمنين 
يُذيعونه من غير تدبّر و تبصّرء فيوجب ذلك وهنا في 
عزیة | غير أنالله سبحانه و قأهم من ابساع 
هؤلاء الثشياطين الجائين بتلك الأخبار لإخزاء 
المؤمنين. 
فتنطبق الآية على قصّة بدر الصّغرى. وقد تقدام 
الكلام فيها في سورة آل عمران. والآيات هاهنا تشابه 
الآيات هناك مضمواء كما يظهر للمتدر فيها. قال 
تعالى: في سورة آل عسران: (آُذين انتج 
ر و الأول ينت تغدقا اتهم اقرح دين آخس ئر 





والخلاف بين المؤمنين. 














الآيات كما ترى تسذكر أن رسول الله يل کان 
يدعو الئاس بعد ما أصاهم القرح. و هو حنة أَحُد إلى 
الخروج إلى الكقار. أن أنامًا كانوا يخزلون اناس 
يخذ لوهم عن اللي الا و يخوتقونهم جمع المشركين. 

ثم قذكر أن ذلك كله تخويضات من النشيطان, 
يتكلم بها من أفواء أوليائه, و تعزم على المؤمنين أن 
الايجدافوهم و يخافواالله إن كانوا مؤمنين. 

والمتديّر فيها و في الآيات المبحوث عنهاء أعني 
لایرتاب في آن اه سبحانه في 
بدر الصّغرى. و يعندّها في جملة ما 














ديع /۸۲۷ 


بعد من الخلال التي يلوم هؤلاء التعفاء عليه كقولد. 
)د قود ترام 







وتو ورن 
على هذا جرى قوله: .4 (Mim‏ 
محمودصافي: وَأَذَاعُوا 4 فمل ماض مبني' على 
الم و الواوفاعل. «الباء» حرف جر و «الهاء» 
ضمير في حل جر" متلق ب لَأَذأعُوا4.[إلى أن قال:] 
و جملة لَأَدَاعُوابهٍ هلاحل طاء جواب شرط غير 





أذأعرا) فيه إعلال بالقلب. أصله: أذْيَصُوا. 
تقلت الحركة إلى الذال قبل آلياء. فقُلبت ألفًا لتسصرك 
1 (۱۱۲:۵) 
:تزلت في ضعفاء المؤمنين. فقد 
كانوا يسمعون من المنافقين أخيارًا عن السسّرايا. 
مظنونة غير معلوم صحتها. وقد تكون تُختقّة. 
فيُذيمونها قبل التتيّت منها.و تضيع بين الشاس. 
فلاتخلو من وبال يعود على المسلمين. فنمى الله ذلك 
عليهم. Nt‏ 

عبد الكريم الخطيب: هو جانب من جوانب 
متورة التي عرض الله فيها هؤلاءالمنافقين. و إلهسم 
رو لفو, كلما وقمت لآذائهم كلسة 
طاروابهاء و أثقوابه إلى كل أذ دون ن یتیشواسا 
وتقلیب وجوه 
ة, و بضاعتهم الرانجة, 



















یسمعون, و یمرفوا وجهه ان 
الكلام هو تجارتهم ارا 
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لايتكلفون له هدا. و لايخشون من ورائه سوم نما 
هو إلا أحاديث تُروى. و أخبار تتناقل, لايدري أحد 
مصدرهاء ولايعرف من هو صاحيها. وعلى هذا 
الغذاء الخييث يعيش النافقون, ومن هذا الج والمر 
يتنفسون. 

فهم ترون بك لما يسمعون مسن خير أو شر 
ٍَوَإِذَجَاهُمْ..» أي نطقوابه, و صحبوه مهم ی کل 
مكان. فليس يُرضهم أن يُذيموا هذ الأحاديث في 
الناس. وإئماهم وراء هذه الأحاديث المذاعة 





يدفعونها بين أيديهم, و يشهدون آثارها في الأس. 
بر إليه النظم في قوله تعالى: راب 4 
و هو غير ما يراد بالفمل «أذاعوه» الذي يُضيف [ أنهي 
إذاعة الأحاديث و تتقلها. بعد أن ي دفموا ا الدقاة 





وهه‌ما 


الأولى. 
آتا وله تمای: راو ال یلم ون 
مع هذه ال حادیث حبتما دارت. (۸۲:۳) 


مکارم الشتيرازي: نشر الاشاعات 

تشير هذه الآية إلى حركة منحرفة أخرى من 
حركات المنافقين أو ضماف الإيهان, تتمثّل في سعيهم 
إلى تلقف أيّنبا عن انتصار المسلمين أو هزيتهم. وبنه 
بين الئاس في كل مكان, دون التحقيق والتدقيق في 
أصل هذا الثبا أو التاكّد من مصدره. و كان الكتير من 
هذه الألهاء لايتعدى [شاعة , عمد أعداء المسلمين إلى 
بها لتحقيق أهدافهم الدثيئة و ليسيئوا إلى معنويّات 
المسلمين و يضركوايهم. .4 

بينما كان مسن واجب هؤّلاء أن يوصلوا هذه 











الأخبار إلى قادتهم. كي يستفيدوا من معلومات هؤلاء 
القادة وفكرهم. و لكي يتجتّبوا دفع المسلمين إلى 
حالة من الغرور حيال اتتصارات خياليّة وهسيّة, أو 
إلى إضعاف معنويّاتهم بإشاعة أنباء عن هزية 
الاحقيقة لها [إلى أن قال:] 

آضرار اختلاق الاشاعة و نشرها 

لقد بيت امجتمعات البشريّة وعانت الكثير من 
المصائب واللكبات الرّهيبة, بسبب بسروز ظاهرة 






اق الإشاعة و نشرها بين الأفراد؛ حيسث كانت 
تر تأنيرا سلييًا كبيرًا على معنويّات أفراد الجتسع. 
وتضعف فهم الروح الاجتماعيّة. وروح التفاهم 
اياون بين أبناء امجتمع الواحد. 

أو تيدأ الإضاعة بأن يختلق منافق كذبة, ثم ينشرها 
بين أفراد مُغرضين أو بسطاء. ليقو موا بدورهم 
اليج هاب أبناء المع دون التحقيق فيها .بل 
يهوّلونها ويُفرعونهاء مما 
كبير من طاقات الئاس وأفككارهم وأوقناتهم. وإلى 
إثارة ای والاضطراب ینهم.و کنیا گزفي 
الإشاعة إلى زغزعة ال ن أفراد المتمع؛ و شواي 
[فی خلسق حالسة مسن لامبسالات والردد في دا 
السووتبات. 

ومع أن بعض المتممات التي تماني من الكت 
والإرهاب تعمد إلى الإشاعة, كأسلوب من الكضاح 
السّلبي” انتقامًا من الححكومات الطاغية الجائرة. 
فالإشاعة يحدذاتها تعتبر خطر"! كبيرا على الجتمعات 


السليمة. فإذا ائجهت الإشاعة إلى الأفراد الكفوئين 


إلى استازاف مقدار 











من المفكّرين والخُبراء والماملين في المرافق افائّة 
للمجتمع. فإئها ستؤذي إلى حالة من البرود في 
نشاطات هؤلاء, وقد تصادر مكاتتهم الاجتماعيّة, 
و تحرم المجتمع من خدماتهم. 
من هنا كاقح الإسلام بشدة اختلاق الإشساعات 
والافتراء والكذب والتهمة. مشل ما حارب نشسر 
مم 
...4 تایع السورة 
التخطيط لإلزام الجتمع بالقواعد الأساسيّة للسّلامة 
العامة من خلال الحديث عن بعض اللماذج القِقَة 
التي انحرفت عمن ذلسك. و كيسف أراد القسرآن لها أن 
صمح مواقفها العمليّة في هذا الاتجاء. فقد كان بعل 
الاس في مجتمع الرتسول في المدينة م لمين بنشر کل 
يسمعونه و إذاعته, من دون ادقیق في صدقه وگب 
ون تمه وضرره:فيوتي ذل ی (حمات اكم 
ارتياك في ححياة امجتمع. فقد يكون المخبر متعلقابالأمن 
من بعض الجواتب, من خلال ما كان يعيشه المسلمون 
من التحدّيات المسكريّة أمام الأعداء. في الوقت 
الذي تحتاج فيه السّاحة إلى الحذر واليقظة و الشوثر 
الانفعالي" و التتعور بالخطر. و قد يكون متعلقا بالخوف 
من بعض الأوضاع, في الوقت الذي يودي ذلك إلى 
سقوط الساحة تحت وطأة الرعسبء وانهيار الوح 
المعنوية تحت تأثير التهاويل التي ثتيرها الإضاعة. 
وريّما تكون قضايا الأمن والخوف متصلة بيعض 
القضايا الي تمس جاتب السّلامة للإسلام و السلمین, 
عندما تتعلق بالأسرار العسكريّة في الداخل 





نيع /۸۲۹ 


والخارج. ما يكون للحديث عنها تأثير ساي على 
سلامة اجتمعء في حالتي السّلم والحرب. وقد وجّه 
القسرآن المسلمين إلى التَحقّظ في ذلك مسن موقع 
المسؤولية, لأن الكثيرين منهم لايحيطون ببوائب 
الأمور كلها فقد يلتفتون إلى جانب منها فيَحداث هم 
انوع من الإثارة. ويغفلون عن الجوانب الأخرى التي 
يمكن أن تُعطّل مفمول الإثارة في الكفس. لأئها تل 
عنصرًا من عناصر التهدئة والتتعور بالسّلام. 
وقد تكون المسألة ذات أبعاد بعيدة عن الأجواء 
الذانية الي يميشها التاس. فلايمر فون قيمتها السّلبيّة 
والإيبايية على طبیصة ال حدات الماشة في حیاة 
بإلناس. و طذا توجه القرآن إلى المسلمين بإرجاع ذلك 
إلى الرتسول الذي يرف سن شسؤون الساحة ما 
لايعلمه الآ خرون, في ما يضر و ما ينفسع؛ و ذلك مسن 
انغلا وسكي لله في ما يحتاج إلى تزول الوحي» وسن 
خلال الإحاطة الواقميّة في نطاق الركؤية و التجربة. 
للا 








الأصول اللْفويّة 





فذاع. 

وادّغتالامر والسر نع 
و أظفرئه. 

و النياع: الذي لايكتم الس وقوم مُذاييع. قال 








٠‏ 8 /المعجم في فقه لهة القرآ, 
الإمام علي في وصف الأولياء ٠:‏ ليسوابا نايع 
البذره:جع بذ ياع, مسن: أذاع الثتيء. إذا أفتساء, 
و قیل: آراد لین یشیعون الفواحش. 

۲ -و أذاع الثاس والإبل با في الحُْض إذاعة, إذا 
شربوا ما فيه. و أذاعَت به الإبل إذاعة, إذاشريته. 

و ترک متاعي في مکان کنا و کذافاذاع الاس 








به إذاذهبوابه. 

وروى الصًاحب عن الخسارزني أن هسذين 
القولين من «الذّزْع», كماذكرهسا الصّاغان في 
«ذوع »أيضًا. ورأى الفيروزاباديأئهما واويان 
هائيّان. فططاه الزييدي: و رای آلهما یاتیان فقط, وان" 
قول دزن ی نظر لته ینود 

و المتواب ما ذهب [لهاليدي تیضا بممهلور 
وین و مهم آبوزند واضوقري و ابسن فار 
و غیرهم) 
أهل العرييّة. و كذلك عند من م يذ كره ذين الحسرفين 
أيضاء کا لیل و ابن دُرند. 








إذإن ماده «ذ وع (١‏ عرف عن تداي 


الاستعمال القرآني 
آية واحدة. جاء فيها الفعل ماضيًا من الإفمال: 
(أَدَاعُوا) مره 





ويلاحظ أولا: كهامن جملة ما يرتط بنظام 


ڪڪ 


اشکم لمكم كوظيقة للمكفي في لازم بر الأسور إلى 
و الم علی راسهم الي 4 | 3 
یو ایو لول 
کم آوخرالتورة, بان کان 
صدرالسَورة نی احکام اللساء -و ها شمیت - 
و أحكام أخرى غيرها. وففهاآيات خطائالأاهل 
الکتاب آیشا, وفهاموت: 

۱-قالوا نی اذَعرا بو آفشوه اعلنوه سعوا 
به, سارعوا به, اشاعوه بشوه, اظهروه و نادوابه. 
أخبروابه. تحدتوابه. و أصله: إشاعة الخير في 
الجماعة. 

الإذاعة: إظهار النتيء. و إفشاؤه. يقال: ذاع يذيع 
ونارو هي اللشر والإشاعة, ذاع: فشا و أذاع: 
آفتی: الاختلاف فيها افظي؛ والمعنى واحد. 

!و ايتجتلفوا في لباء من َآذَأعُوا بو»» فقيل: إلها. 
زائدة, أي أذاعوه. ووقيل: حمل على معفى «تحدثو يه», 
والمير في بع بعود إلى اشر > أو إل جالْآمْن», 
آو خرف هلان ۱ 

و قال پعضهم: آذاع اسر أذاعبهلفتانیتصی 
بنفسه و بالباه,فیکون ذ ذالك « آذاع » نی معنی الفصل 
الجرّد. يقال: أذاع فلان بهذا المخير و آذاعه. و يجوز أن 
یکون معنی أذاع به: قعل به الإذاعة. و هو أبلغع. 

ا أيضًا في اّذين أضاعوا به. هل هم 
المنافقون أو ضّمّفة المؤمنين أوعامّة الّاس؟ 

فتال الرجاج: «و کان [ذاعلم اي که ظاهر 

على قوم. أين منهم. أو أعلم تجتع قومخاف من جع 

















أ) تقتضي أحدهما. 


۳-واخ 





مثلهم. أذاع المنافقون ذلك ابضذر من در سن 
الكقار. و ليقوى قلب من ينيضي أن يقوى قليه لما 
أذاعواء و كان ضّعّفة المسلمين' 
غير علم بالضّرر في ذلك ». 

وعن التّمّاس: «قال الفتخال: هم النافقونء 
وقال غيره: هم َعفة السلمین, کانوا[ذاحصوا 
المنافقين یُفون آخباراليي 96 توقسوااله لیس 
عليهم في ذلك شيء فأفشوء. فعاتبهم لله على ذلك 
فقال: َوَلَورَكُوه...4». 

و قال الطّوسي؛ ه أخبر الله تعالى عن المنافقين 
الذين تقدم وصفهم بأئهم إذا جاءهم أمرمن الأمن أو 
الخوف. وهو ماكان يرجف به من الأخبار في المدينية! 
ما من قبل عدو يقصدهم أو يظهر المؤمنين للق 
عدوهم ار هلا بض أعسداتهم وهو الاس 





يعون ذلك معهم مسن 





-والأوّل الدوف _أذاعوابه, و تحدئوابه رل 
يعلموا صحّته. فكره تعال ذلك. لأنمّن فصل هذا 
لايخلو كلامه من الكذب. و لما يدخل على المسؤمنين 
به من قوف ». 

وقال ابن عطية:«دقال ججهور المفسرين: الآ في 
المناققين حسيما تقدّم من ذكرهم, والآيية نازلة في 
سرايا رس ول اله تقو بعوثه. والممنى: أن المنافقين 
کانوا یشرهون لی ساع ما یسوء اي في سرا 
طرات هم شيهة امن للمسلمین آو فتح علیهم حقروها 
وصقروا شانهاء و أذاعوا بذلك التحقير و اقصفی 
وإذاطرأت هم شبهة خوف المسلمين أومصيية 


عظّموها وأذاعوا ذلك التعظيم ». 








ذیع /۸۳۱ 

و قال الرَمَختتري: «هم ناس من ضعفة السلمین 
اللذين لم تکن فسهم خبرة بالأحوال و لا استبطان 
الأمور.کنوا إذ بلفهم خبر عن سسرایا رسسول ال 
من آمن و سلامة او خوف و خلل (شوابو) 
و كانت إذاعتهم مفسدة. 

و قيل: كانوا يقفون من رسول لله و أولي الأمر 
على أمن و وثوق بالظهور على بعض الأعداء. أو على 
غوف واستشعار فيُذيعونه فينتشر فيبلغ الأعداء, 
فتعود إذاعتهم مفسدة. 

وقيل: كانوا يسمعون من أفواه المنافقين شيا من 
ابر عن الترایا مظنوئا غیر معلوم الصّحّة فیذیمونه. 
فیمودذ لك وال على الم 

أ قال رشيد رضا: « و يجوز أن يكون الكلام في 
ن لعسوم الصبرة, و مسن 
فا حوال! اس یملم آن الاذاعة ثل أحوال الأمن 
و ا لوف لاتکون من دآب للنافقین خاصتة. بل هي نا 
يلفظ به أكثر الئاس و إئما تختلف التيّات؛ فالمنافق 
قديذيع ما ُمُه لأجل الضّرر. و ضعيف الإيمان قد 
يُذبع مايرى فيه النشّهة, استشفاءً اني صدره من 
المبكمة. و أمّا غيرهما من عامّة الاس فكثيراما 
يُولعُون بهذ الأمور نحض الرّغبة في ابتلاء أخيارها, 
و کشف آسرارهاءآو لا عساه ینام منها. 











فخوض العامة في السّياسة وأمور الحسرب 
والسّلم. والأمن والخوف. أمرمعتاد وهو ضار جد 
إذا شغلوابه عن عملهم. و يكون ضرره 
على أسرار ذلك و أذاعوا به. وهم لايستطيعون كتمان 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن.. 


مایعلمون..». 
وفي كلام شیر الباطّساني: ومکسارم 





كيلا 
و جاء ف (۷۱) و (۷۲) وصف ضفاء لیا 





و كذلك جاءت بعد هذه الآبة آبات وصمًا 
اللفريقين ممّاء و الضّمائر في «آية الإضاعة » راجعة 


إلى ماقبلها المسترك بين 





لكن سياق الآية إلى 


تیش سین نیل». 
۶ -و اما رال ازي فاله بعدما خصالآية 





تفن ذکر ووفامن الظرر ذلاد: 
«الأوّل: أن مثل هذه الإرجافنات لاتتضاك عمسن 








الكذب الكتير. 

والتّاني: أنه إن كان ذلك الخبر في جانب الأمن 
زادوا فيه زيادات "توجد. فأورث ذلك تسبهة. 
للضعفاء. 


الثالث: الإرجاف سب لتوفير الدواعي على 
البحث التديد و لاستقصاء الم و ذلك سبب اظهور 
الأسرار؛ و ذلك مما لايوافق مصلحة المدينة. 

الرابع: أن العداوة الشتديدة بين المسلمين وبين 
الكقار كانت تجعل كلا من الفريقين فرصة لإعداد 
ميرب تنا يبلفهم من الأمن أو الخسوف الذي أرجفنه 
اگافقن, فکان الارجاف منشأًللفتن و الا فات ». 

© الخاطبون في هذه الاية -کساسبق -هم 
ضفة الآ لنافینآ عم دون سول و أولي 
الأمر. لكن بستفاد لطاب هم من ذلها: ول 
عه إلى الرسثول وَل أولى الأثر مهم عة الي 
يَسكلبطُوئهملهُمْ. بل يستفاد ذلك من سباق ما تقل 
وما تأر منها من الآيات أيضًا كما لايخفى . 

فزن أمو راللتين وإدارتها ومن أهيها الحرب مع 
الاعداء كلّهاييد الرتسول ولا لو كان حاضر) في 
ساحة القتال .ثم بيد أولي الأمر في الحرب . إذ القادة في 
کل حرب -حسب قيادةاليمين والتتمال. والمقلتم 
أوالمؤشر. وقهادةالرُكّاب أوالشاة وغيرهم - 
متعدتدون. و لكل واحد منهم وظائف خاصة به لکتهم 
مشتركون في تنظيم أمر الحرب. وتسدبيرها في التصر 











على العد, والاحتراس عن انتصار المدرعليهم. 

فإذا كان هؤلاء القادة مشت ركون في كل حسوادث 
الحرب, فيجب التشاوربينهم في «إبنة المشورة» وهذا 
هو الراد بقوله تعال: لله الذي يَسْعَلبطُوئٌَ 
م6 نان« الاستباط» تیجة اور الأمرء 
و ملاحظة جميع حوادت الحرب. وما وقفوا عليه من 
أمارات الفستح و التصرء أو الفعرّوالهزيهة. و كذا 
ملاحظة أو ضاع العدر و عددهم» وما عندهم من 
الستلاح, و نسیتها إلى ما عند ا مقاتلين إلى ما سوأها من 
طاقات الطرفين و ضعفهما. و منها ملاحظةساحة 
المسرب. و مواقف كلمن الطرفين وأوضاعهما 
الجيشيّة. ومن أهمّها الماء والطمام. و کذا الراکب 
والتلاح. 

فهذه الآية تهدينا إجمالا إلى مايعيّر عنه لومي 
الحروب تفصيلا ب «غُرفة الصمليّات» و يجب أن نكوك 
هذه الغرفة و جميع أعماها منفيّة عن غير أعضائها. 

وف اممداولاو آخر. 

-وبعضهم تصدى _كالإشارة _لتأويل الأية 


إلى الأسرار القلبيّة. فقال القُسيِْي:_ وهو السّابق في 
هذا الباب_, سنا كانوا غافلين عن الحم يكن لهم 
إلي أسرارهم, فأظهروا الس بعضهم لبعض. 


ما الومنون فعلم آسرارهم مولاهم وما يسنح 
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م خاطيُوه فيه. فلم يحتاجوا إلى إذاعة الس لخلوق: 
فسايع نبواهم الله. وعالم خطابهم الله ». 
البرُوسَويّ و نحوءالآلوسي -:«دو في 
إلى أرياب الستلوك إذا قتع هم باب مسن 
الأنس أواهيبة أو الحضور أوالغيبة من آثار صفات 
الجمال والججلال أتساعوء إلى الأغيار. و لو كان 
رجوعهم في حل هذه المشكلات إلى سنن الرتسول 3 
وإلى سير أوني الأمر منهم. وهسم المتسايخ البالفون 
الواصلون CAR‏ 
1 رة ملم ) وهم أرباب 
او E‏ 
إوصاف البشربة المستخرجون من أصداف الملوم 
حار قيائق المعرفة ». 
أويلاحظ ثانيّ: أن من أجل انحصار هذه المادّة في 
آبةواحدة مِدنيّة ريّما يظنّأئها لغة مدنيّة. 
و ثالعا: من نظائر هذه المادة في القرآن: 





و 





الآية إشارة 











2 


تسد 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة وأسماء كتبهم 


الالوسي: ود( 0۲۷ 
روح المعاني. ط: دار إحياء الثراث, بعروت. 

أبن أبي الحديد: عيدالحميد (1e)‏ 
شرح نهج البلاغة. ط: إحماء الكتب, بيروت. 
ابن أبي اليمان: يمان غيم 
التقفية, ط : بقداد. 

ابن الأثير: مبارك wm,‏ 
التهاية. ط: إسماعيليان قم. 

ابن الأثير: علي م 
الکامل» ط: دار صادر. بيروت. 

ابن الأنباري: عمد ۳۸ 
غریب اللّفة ط: دارالفر دوس بيروت. 

ابن باديس: عبدالحميد قمع 
تفسير الق رآن. ط: دارالفكرء بيروت. 

(e) ابن‎ 





التسهيل دارالكتاب العريي بیروت. 





)١(‏ هذه الأرقام تاريخ الوفيات با مجر ة. 





ابن الجوازي: عبد الجمان )04۷( 
زادالمسير, ط: المكتب الاسلامي” بيروت. 

ابن خالَويه: حسين م 
إعراب ثلاثين سورة. ط: حيد رباد 

]بين خلدون: عبدالرمان لمعم 
قّمة. ط: دارالقلم. بيروت. 

ابن درد محمد ۳۳۱ 
الجمهرة. ط: حيدرآباد د 





ابن الستكيت: 
١-تهذيب‏ الالفاظ. ط:الآستانة الرتضويّة, مشهد. 
۲-إصلاح المتطق, ط: دارا معارف بمصر. 

+ الإبدال, ط: القاهرة. 

)-الأضداد, ط:دارالكتب العلميّة. ييروت. 
أبن سيده: علي" )£0۸( 
المكم. ط: دارالكتب العلميّة. يروت 

ابن الشتجري: 
الأمالي, ط: دارا معرفة, بيروت. 


این شهراشوب: حتد مهم 


(és) 








(oer) 
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متشابهالقرآن, ط: طهران. 


آپن عاشور: حمدطاهر (rar)‏ 
القحريروالتتوير.ط:مؤسّةالتاريخ. يهروت. 
ابن العرّبي: عبداله er)‏ 
آحکام القرآن, ط: دارا معرفة بيروت. 

أبن عربي: مُحبى الدين (YA)‏ 
تفسیرالقر آن, ط: دار ال 





ابن عَطية: عبدالحق (oe‏ 
الحررالوجيز, ط: دارالكتب العلمبة , بيروت. 


این فارس: اد )1( 
-القاییس, ط: طهران. 

١-الصّاحي”‏ ط: المكتبة وی پیروت. 

ابن قكيْيّة: عبدلله 1۳7۹ 





١-غريب‏ القرآن. ط:دارإحياءا لكتب , القاهرة. 
؟- تأويل مشكل القسرآن. ط الک للملمیقر» 








القاهرة . 
ابن الت we‏ 
اترات ٠ط‏ :للجنة الراث العربي”. لبنان. 
أبن كثير: إسماعيل ws)‏ 
١تفسيرالقرآن,‏ ط: دار الفكر. ييروت. 
؟-البداية والتهاية, ط:المعارف. ييروت. 
این منظور: ند wı»‏ 
لسان العرب, ط. دار صادر. بيروت. 
أبن ناقيا: عبدلله ۸۵۱ 
الجّان. طبالمعارف, الاسكتدرية. 





أبن هشام : عبدلله VY)‏ 





مفني اللبيب . ط:المدني القاهرة. 














(46۷۷ 
(YEA)‏ 
الأضداد. ط: دار الكتب. بيروت. 
یوج يي 
البحر افحیط, ط: دار الفکر,پیروت. 
أبو (معاصر) 
معجم القرآن. ط: الحجازي» القاهرة. 
أبوثرغة: عبد الرتحان )¥( 
حجّةالقرامات, ط: الرتسالة, ييروت. 
أبوزهرة: محمد (F10)‏ 
العجزتالکیری, ط: دارالفکر پوروت. 
اآپوزند: سید ۳۰ 
اراد ط:الكانو ليكية. بيروت. 
أبوالسعود: محمد (AA)‏ 
إرشاد العقل السليم, ط؛ مصر. 
بو سهل الَروي: عمد (rr)‏ 
التلويح. ط:التوحيد. مصر. 
آبو عُبَيْده 0 (trt)‏ 





روض المنان. ط:الآستانةا لرّضويّة. مشهد. 














أبوالقداء: إسماعيل ۳۳ 

المخعصر, ط: دارا معرفة, بيروت. 

أبو هلال: حسن (e)‏ 

(معاصر) 

(e) 
(ve) 
(r) 

الأصمّعي: عبدالملك (AU‏ 

الاضداد؛ ط: دار الکتپ, بیروت. 

أيزو تسو: توشيهيكو ۳۷۱ 

خدا و إنسان در قرآن, ط: انتشار, طهران. 

البحراني: هاشم 0۰۷ 

البرهان, ط: مؤسّسة البعثة. بيروت. 

البروسَوي: |ساعیل ۱۳۷ 

روح اليان, ط: جعفري' طهران. 

البُستاني: ُطرس 0۳۰ 

دائرة المعارف, ط؛ دارالمعرفة, بيروت. 

اليقوي؛ حسین 0۱۹ 


معال التغزيل.ط:دارإحياءالترات العربيبيروت. 
بنت الشتاطى:عائشة 





۳۳۷۸ 





فهرس الأعلام انقول عنم بلااسطة/۸۳۷ 


١-التفسيرالبيانيء‏ ط: دار العارف, مصر. 
۲-الإعجازالبياني. ط: دار المعارف» مصر. 








بهاءالین لعاملي؛ عند ۳۱ 
المروةالوتقى ط: مه قم. 
بیان الق حمود اضر ۵۵0) 
وَضح البرهان. ط:داراتقلم. ييروت. 
التيُضاوي: عبدالله مه 
أنوار التغزيل, ط: مصر. 
استريصندهية Qe)‏ 
نهج الصّباغة في شرح نهج البلاغة. ط: أمير كبير. 
طهران. 
الكفتازاني : مسعود (er)‏ 
اللو . ط : مكتية الداوري. قم. 
التعابي” عبدالملك (r‏ 
لهالل “ط: مصر. 
تغلب: اد ۳۹ 
الفصیح, ط :ال وحید. مصر. 
التعلي :امد rv)‏ 


الكشف والبيان, ط: دار |حياءالثّراث العربي» 


(roo) 


فروق اللغات. ط: فرهنگ إسلامى, طهران. 


178 /المعجم في فقه لغة القرآن...ج 7١‏ 


الجصاص: امد ۳ 
أحكام القرآن. ط:دار الكتاب. بیروت. 





اد (معاصر) 
يرا لق رآن, ط: المعرفة, القاهرة. 











الجواليقي: مَوهُوب ئها 
المرب, ط: دارالکشپ: مصر. 
الجوكري:اعاعبل ۳۳ 
صحاح اللغة, ط:دارالعلم, بير وت. 

الحائري: سيد علي (Art)‏ 
مقتنيات الدترر, ط :الحيدريّة . طهران. 
الحجازي: محمد حمود (معاصي 
التفسيرالواضم. ط: دارالكتاب. مصر. 

لحني إبراهيم م 
غريب الحديث. ط: دار المدني؛ جد 

الحريري: قاسم 0625 
ذز الغواص, ط:المنتى, بغداد. 

حسنين مخلوف شا 
صفوةالبيان. ط:دار الكتاب. مصر. 

جفني :محمد شرف (معاصر) 
إعجازالقرآن البياني” ط:الأهرام, مصر. 





الحموي: 
معجم البلدان. ط: دار صادر, بهروت. 





0 


(r) 


الخازن: علي (YEN‏ 








لباب القاويل. ط:التجارية مصر. 





الخطابي (FAA)‏ 
غريب الحديث,ط:دارالفكر دمشق. 

الخليل: بن احد (vo)‏ 
العين, ط: داراطجرة: قم. 

خليل ياسين (معاصر) 


الأضواء. ط:الأديب الجديدة. بيروت. 
(YA)‏ 


A-۸) 
حياة الحيوان, ط: منشورات الرّضي.قم.‎ 
الرازي: محمد لكك‎ 
عختارالصتحاح. ط: دارالكتاب. بيروت.‎ 
0 الرّاغِب: حسين‎ 


ردات, ط: دارا معرفة. بوروت. 





(ovr) 
فقه القرآن, ط: یام قم.‎ 
(rot) رشید رضا: حتد‎ 
المنار. ط:دارالمعرفة, بيروت.‎ 
0۰ الييدي: حند‎ 
تاج المروس, ط: خيريّة. مصر.‎ 
۳ الرجَاج: إبراهيم‎ 
القرآن. ط:عالم الكتب. بيروت.‎ يناعم-١‎ 
۲-فعلت و افعلت,‎ 





۳ إعراب القرآن. ط: دار الکتاب. بیروت. 


الزر كشي؟ عمد 4s)‏ 





البرهان, ط: دار إحياء الكتب, القاهرة. 
الرکلي: خیرالتین ۳ 





الرمخشتري: حمودذ (ora)‏ 
۱-الکتتاف, ط دار العرفة بوروت. 
؟الفائق, ط: دارالمعرفة, بيروت. 


-أساس البلاغة, ط:دار صادر, بیروت. 


السجستاني: محمد (re)‏ 
غريب القرآن, ط:الفئيّة المتحدة. مصر. 
السكاكي؛ يوسف 0 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب, بيروت. 
سلیمان حییم (معاصرم 
فرهنك عبري. فارسي . ط : إسرائيل. 
الشواعب ر o‏ 


ال الصون , ط :دارالکتب العلمية ,بير ون 


اهيلي عبد الرتجان (A)‏ 


روض الأنف, ط: دارالكتب العلميّة, ييروت. 





عبر ۸۸ 
الکتاب, ط عامالکتب,بیروت. 

الیو طی: عبدالتمان a‏ 
١الإتقان.‏ ط: رضي. طهران. 








۲-الرالنتور.. 
۳-تفسورالملا 
یل 


:بیروت. 


: مصطفى اليالي. مصر (مع 








ی 0۳۸0 
في ظلال القرآن, ط: دارا لشروق. بهروت. 





فهرس الأعلام المتقول عنهم بلاواسطة/ 814 


شبّر: عبدائه 0۳:۷ 
الجوهر القمينء ط:الألقينء الکویت. 
الشّربيني: محمد (vv)‏ 
السراج المدير. ط: دار المعرفة, ييروت. 
الشتریف الرضي: ند 30 


۱-تلخیص البيان. ط: بصيرتي, قم. 
1 حقائق التأويل. ط: اليعثة, طهران. 


الشریف العاملي: مد ۳۳۰ 
مرأةالأنوار. ط:آفتاب, طهران. 

الشتريف المرتضى: علي" «rv‏ 
الأمالي. ط: دار الكتب. بيروت. 

اشر يعتي: محمد تقي ۰۷ 
يمسر نوين, ط: فرهنك إسلامى, طهران. 
(ساصر) 







ن.ط:دارالمعارف بمصر. 
(re)‏ 


فتح القدير. دارا معرفة, ييروت. 
الصّابوني: ممّد علي (معاصر) 
روائع البيان. ط:الغزالي. دمشق. 


(ae) 
رقم‎ 
ط: دارالكتب. القاهرة.‎ ,ةلمكقلا-١‎ 
؟الأضداد, ط: دارالكتب. پیروت.‎ 
(e صدرالتلهین: ند‎ 


تفسيرا لقرآن. ط: بيدار. قم. 





٠‏ 84 /المعجم في ققه لغة الق 
الصّدوق: محمّد 
التوحيد.ط: التشرالإسلامي” قم. 
طه الدرة :مد علي 
تفسيرالقرآن الككريم وإعرابه وبيانه ,ط :دار 


N ge 
(AY) 





)4۸( 
جع ألبيان. ط:الإسلاميّة. طهران. 

WY 0‏ 
١-جامع‏ الیان ط: دارالکتب العلمّة بروت. 
'-اخبارالأمم والملُوك ط:الاستقامة,القاهرة. 
اللريحي؛ فخرالتين 6 
اجمع البحرين» ط: المرتضوية, طهران 
؟-غريب القرآن, ط:التتجف. 





طنطاوي: جوهري (ron)‏ 
الجواهر, ط: مصطفی الا مصر. 
4 
(E10)‏ 





ريه القرآن, ط؛ دار التّهضة, بيروت. 








(معاصر) 
الإعجازالعددي ط: دارالنتعبءالقاهرة. 





عبدالفتاح طبار (معاصر) 

مع الأنبياء. ط:دار العلم. يروت 

عبدالكري الخطيب (ساصر) 

التفسيرالقرآني, ط: دارالفكر, ييروت, 

عبد اللطيف اليغدادي (Wu‏ 

ذيل الفصيح. ط: التوحيد. القاهرة. 

عبدا متعم الجمّال: يمد (معاصر) 

التفسيرالفريد, ط: بإذن بجمع البحوث الإسلامي 
الأزهر 

العدناني: ند ۳ 


۱-معجم الأغلاط, ط: مكتبة لبنان, بيروت. 
معجم الأخطاء النشّائعة,ط: مكتبة لبنان, 









یرت 
العرو .علي ۰0 
لین ط: إسماعيليان, قم. 
عرةدروزة: حتد Nt)‏ 
تفسيرالحديث. ط:دار إحياءالكتب القاهرة. 

yv ا‎ 

القبيان. ط: دارا جيل بيروت. 
علي أصغر حكمت (معاصر) 
انه كفتار در تاریخ أدیان. ط: أدييّات. شيراز. 
العيّاشي: محمّد (نحو 4۳۲۰ 
التفسير. ط:الإسلامية. طهران. 
الفارسي:حسن (vw)‏ 
اج ط دلرالآمون یوروش 
الفاضل القداد: بدا ۸۳3 


كنزالعرفان. طهالمرتضوية. طهران. 
إلقخرالرازيبحئد 6 
التفسير الكيير. ط: عيدا مان القاهرة, 





Arm) 
ط: دار مطابع التتعب. بيروت.‎ 
er) فضلافه: حند حسین‎ 
من وحي القرآن. ط: دارالملاك. بيروت.‎ 
۸0 الفيروزايادي: هد‎ 
۱القاموس افمیط. ط:دارامیل, یرو‎ 
السبصائر ذوي التميمز. ط: دارالتحرير.القاهرة.‎ 











القاسمي: جمال الدّين ۱۳۳ 
حاسن التأویل, ط: دارإحياءالكتب. القاهرة. 
القالي: إسماعيل rev‏ 
الاملي, ط دا رالکتب, پیروت. 

الط رصم 
الجاسع لاحکام القصرآن. ط:دار إحياء الشراث 

بیروت 
القشتيري: عبد الكريم )10( 


لطائف الاشارات, ط: دارالکتاب. القاهرة. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلاواسطة/۱ ۸ 








القسي؛ على" ۳۸ 
تفسیرالقرآن, ط:دارالکتاب قم 

القيسي: مكخي"' (rv)‏ 
مکل إمراب اران طا جع ال دمشق. 


0۰۹۱ 


(0.0) 


۳۲۹ 





(معاصر) 
موس سرياني-عربيّط:الكانو ليكية بهروت. 
لويس معلوف. ۳0 
لمعتف اللَعة ‏ ط :دار الشرق, پیروت. 
الماورندي: علي ين 
الكت والعيون. ط:دارالكتب. بيروت. 

المبرد: عند (AY‏ 
الكامل, ط: مكتية المعارف, بيروت. 

العلسي: محمد باقر MY‏ 
جارالانوار :دار إحماء الآراث» يروت 
ممع الل اعة (معاصرون) 
سمجم لالظ ط:آرمان طهر ان 
محمدإسماعيل إبراهيم (معاصر) 
معجم الا لفاظ و الاعلام,ط :دار الفكر, اثقاهرة. 
حمود شیت خطاب (معاصر) 
المصطنحات العسكرية , ط :دارالفتح. بيروت. 





۲ /المعجم في فقه لعة القرآن..ج ۲۱ 
حمودصاني )040 
الجدول في إعراب القرآن و صرقه وبيانه: ط: دار 








الرشید. 
لدي علي Mr)‏ 
أنوارالربيع. ط:اللعمان. جف 
الَديي: عند )۸1( 
امجموع المغيث. ط: دارا المدني» جده. 


۳ 
١-تفسير‏ سورة الحجرات, ط: الأزهر, مصر. 
'تفسير سورة المديد, ط: الأزهر, مصر. 








اراغي:احد مصطنی (rv)‏ 
تفسیرالقرآن. ط: دار احهاء ارات بهروت. 
مشکور : حتدجواد (معاص" 
فرهنگ تطبیقی ,ط : کاویان, طهران. 
الشهدي: حند (0۱۲۰ 
کارالدعانی, مو تما للشرالاسلامي: قم 
افو ي: حسن (ماصر) 
التحقيق, ط: دارا لترجمة, طهران. 

معرفة: محمّدهادى QEY)‏ 
القفسير والمفسّرون. ط:المجامعة الرتضوية, مشهد. 





محمد جواد 0t.)‏ 
التفسيرالكاشف. ط : دارالعلم للملايين. ييروت. 
مُقايل: لين سليمان e‏ 
١‏ تفسير مقاتل , ط : دار[حیاءالتراث العريي» 
بيروت. 
'الأشياه والتظائر, ط:المكتبةالعربيّة, مصر. 








القرسي: طهر (roo)‏ 
البدء والقاريخ, ط: مكتبةالمتثى, بغداد. 





(معاصر) 


الأمثل في تفسير كتاب لله المزّل, ط: بيروت. 
اهدي اعد (o)‏ 
كشف الأسرار. ط:أمير كبير. طهران. 

الميلاني: محمّد هادي (ras)‏ 
تفسير سورت الجمعة و التغاين, ط: مشهد. 
اللخاس: احد (YA)‏ 


معاني القرآن. ط: مكةالمكرمة. 

إلتسّفي: أحد .۷ 
دك القغزيل. ط: دار الكتاب. ييروت. 

التقا و ندي: محمد ل 
جات الرمان,ط: سنگی, علمی[طهران]. 
اللیسابور ريسن (VTA)‏ 
غرانب القرآن. ط: مصطفی البایي: مصر. 
هارون الأعور: اين موسی en‏ 
الوجوه والتظاثر, ط: دارا لحر بء بغداد. 

هاکس: الامریکي(مماصر) 


قاموس کتاپ مقداس ط:مطبةل(مريکيپوروت 
افْرّوي: اعد(6۰۱ 

الغريبين. ط: دار إحياءالقرات. 
المذاني:عبدال مان r)‏ 


الالفاظ الكتابية, ط: دارالكتب. بيروت. 
۳ 
داثرةالعارف الاسلامیة,ط: جهان, طهران. 
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اليعقوبي: امد (An‏ 
1 :دار صادر بيروت. 
يوسف خيّاط 0 





الملحق بلسان المرب ط :أدب الحسوزة. قسم. 
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أبن حجر: أحمد بن حمّد. (ve)‏ 

(oY 

0 

0 

رضم ان ذکوان: عبدالحمان. ۳۰ 
ey‏ إين رنجب: عبدالرئحمان. )10( 
۲۳ ابن الزّبير: عبدالله. ۳ 
0۷۳ ابن زيد: عبدالرحمان. AY)‏ 
(ean)‏ 0 
۳ 
(4A) ۳‏ 
(en) WTA)‏ 
0e)‏ 0( 
man‏ ۳۰۳ 
eu‏ 0 
(rée)‏ 0( 
0w Kor)‏ 








0۸0 
(ree) 
0 
ev 
۱۳۱ 
WV) 
۳ 
۹۳ 
04۸) 
1 
0۲۰ 
۱۱0 
e) 
1. 
صم‎ 
(14) 
۳۳ 
(wn 
۳۲ 
0۱۲۳ 
۳۱ 
44 
۸۰۱۱ 
wr) 
لمكم‎ 
0 











این هرمُز؛ عبد الرمان. 0۱۷ 








أبن اطيثم: داود. بحم 
بن الوردي: عُمر. we‏ 
أبن وظب: عبدلله. 0 
(on‏ 

Mer) 

4.) 

أبو بك رالإخشيد: أمد. ۳0 
آبو یکرالاصم:.. ۲۰۱ 
ابوامجزال الاعرايي: 0 
(rr)‏ 

(0 

00 

8۰۱ 

(rm) 

آبو داود: سلیمان (Yo)‏ 
آپوالدرداه: وت ۳۱ 
آبودقیش: 0 
در زفقل 

0 

(0 

(ve) 

آبو سعيدالبفدادي: اجد. (A0)‏ 
أبوسعيداخراز:اجد. (Ao)‏ 
آبو سلیمان الدمشقی:عبدالمان. (۲۱۵) 
آبرالسمال: تب 0 





آبوالعلاءالعري: اجد. 
آبوعلي الاهوازي: حسن. 
بو علي ینکویه:احد. 

أبو عمران الجُوني عبدالملك. 
أبو عمرو ابن العلاء: نان 
أبوعمرو الجَرْمي؟ مام 
أبوالفضل الرازي. 





آیو موسی الاشعري:عبداقد. 


آبو تصرالباهلي: امد. 
ابو رة عبدلرمان, 





(vt) 
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(E0) 
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۳۳۳ 
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۳۳۱ 
(۹) 
۳۷۰ 
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آبو یعلی:احد. 
آپ و یوسف: بعقوب. 
أبوبن كعب. 
ادن عل 





الاو زاعي: عبدارهن. 
الاهواز: 





اي 


پوست: جورج ادوارد. 
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لكوم‎ 
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لقم‎ 
(Foo) 
۱۳۳۷ 
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التُوري: سقيان. 
جابر ين زيد. 





جمال الددين الأففاني. 
اليد اليغداد. 
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۳۰ 
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60 
لدف 
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ربيعة بن سعيد 
الرّضيالاسترابادي. 
الرمَاني: علي 





لاي عبد الحمان. 
الزهراوي؛ خلف 
آلزافري: محند. 
زیدین أسلم, 
زیدین ثابت. 

زید بن علي. 
السْدي: احاعیل. 


سعد بن أبي وقّاص. 





سعيد بن جبير. 
سعيد بن عبدالعزیز, 
السلمي القاری:عبدل. 


السلّمي: عند 





(ar 
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۱۸ 
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(40) 
محم‎ 
(e) 
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اس 
الشتهاب: آجد. 
شهاب الدّين القراني. 
شهر بن حوأشب. 


شيبان بن عبد الرحمان. 


شيب ةالضبيء. 
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(۱۲۱۳ 
0 
er)‏ 

)0۸( 
(۱۲۸) 
۱۳۷ 
)00( 
NAY‏ 
عبدالران بن أبي مكرة. 00 
عبدالعزيز:.. 0۳ 
عبدالله بن أبي ليلى. 0 
عبدالله بن ا حارث. a‏ 
عبر اله اطبطي: 0 
عبدالو ماب التجّار. Mr.)‏ 

0 
(A1) 

0 
)۱۱۹۳( 

0 
ME)‏ 
(rv‏ 
عطاءامخراساني: ابن عبدلله. 0۳ 
عكرمّة بن عبدالله. 0۰0 

أبن سيّابة. 9 
علي بن أبي طلحة. hen‏ 
عمارة بن عائد. 9 
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9 
(r) 





مالك بن دینار. 
الالكي 
اللوي 





حمّدأبي موسى. 
محمّد بن حبيب. 
محمد بن الحسن. 
محمد بن شريح الاصفهاني. 


مج يعبده: بن حسن خيراله. 





الْسْهر ين عبدالملك. 


مصلح الدّين اللاري: حد. 


معاذین جبل. 
مُعتمر بن سليمان. 





لمم 
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مۇ رج المدوسي: این عمر. )40( 
موسی ین عمران. 0-H‏ 
ميمون بن مهرأن. 4۱۱۷ 
۱ 
® 
Ars.)‏ 
۳0 
(r)‏ 
vv‏ 
(YA)‏ 
Ave)‏ 
0( 
0۳۳ 
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وهب بن جرير. ۳۷ 
وفب ين مُكبّه. MEY‏ 
يحبى بن جعدة. 9 
یحي بن سعید. 0 
يحى بن سلام. ۳ 
يحى بن وثاب. 0۰۳ 
يحبى بن يَعْمر. ۳۹ 
يزيد بن أبي حبيب. QATA)‏ 
يزيد بن رومان. لم 
orn‏ 

۳۰0 

0 


